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Poznan

WIZJA SOLIDARNOSCI-JEDNOSCI
W MODLITWACH WSTAWIENNICZYCH
W PREX EUCHARISTICA

XV zwyczajny synod biskupéw rozwazat szereg probleméw zwiazanych z mis-
terium Eucharystii. Miedzy innymi byl problem, ktéry mozna wyrazi¢ sformutowa-
niem uzytym w tytule.

W ponizszej refleksji chcialbym spojrze€ na to zagadnienie od strony modlitw
wstawienniczych w Prex eucharistica. Najbardziej charakterystycznymi sa oczywis-
cie wspomnienia Zywych i zmartych. W mentalnosci dzisiejszego czlowieka modlitwy
te 1acza si¢ z wola przyniesienia pomocy czlowiekowi znajdujacemu si¢ w trudnej
sytuacji czy tez znajdujacemu sig po drugiej stronie zycia. Czy tak bylo w czasach,
kiedy ksztaltowalo sie sprawowanie Eucharystii? Jakie jest zZrédto tych modlitw, jakie
formy przyjmowalo tzw recitatio nominum, czyli wspominanie imion podczas spra-
wowania Eucharystii, jakie bylo znaczenie tego wspominania?

1. Wspominanie imion (fac. Recitatio nominum)

Historia stuzby Bozej potwierdza istnienie zwyczaju tzw. wspominania imion.
Wyrazenie to oznacza odczytywanie w liturgii imion: wiemnych Zyjacych, w tym pa-
pieza, biskupa, oraz zmarlych, a takze mgczennikéw.

Punktem wyjscia wspomnianego zwyczaju byla modlitwa w intencji Kosciota
rozumianego jako wspdlnota.

Starotestamentalny Lud Bozy (gahal, synagoge) znajdowal potwierdzenie swo-
jej tozsamosci w liturgii’. O modlitwie w intencji Kosciota referuje autor Didaché
(rozdz. 9 i 10). Trzeba przyjac szeroka inspiracj¢ tych modlitw na inne sformuiowania
w anaforze Serapiona, Der Balizeh, Konstytucjach Apostolskich. Na ten zwiazek
zwrécit uwage m.in. W. Rordorf’. Eklezjologia tych modlitw opiera sig na powota-
niu mesjanskim. Kosciét jest winnica Dawida (9,2), $wiatynia Zywa Boga (10,2),
miejscem zbawienia, poznania, nieSmiertelnosci (9,3; 10,3). Charakterystyczna jest

' A.M. DUBARLE, L'Eglise de I'Ancienne Alliance dans la liturgie de I'Ancien Testament, w:
L’Eglise dans la liturgie, Roma 1980, s. 119-128; K. HRUBY, Le peuple de Dieu dans la liturgie juive,
w: tamze, s. 129~143.

* W. RORDORF, A. TUILIER, Introduction, w: La Doctrine des Douze Apétres, Paris 1978, s. 38nn.
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prosba o zjednoczenie: ,,Zgromadz go z czterech wiatréw pelen $wigtosci”. Mniej
wyrazista jest prosba za Kosciét w Prima Clementis oraz w Mgczenstwie $w. Poli-
karpa. Traditio Apostolica (Diataxeis) natomiast nie podaje modlitwy w intencji Ko$-
ciofa. Nie inaczej i dzis. W liturgii najpetniej w rzeczywisto$ci ziemskiej realizuje
si¢ Koscidt, a uczestnicy potwierdzaja swoja tozsamos¢ chrzescijanska i eklezjalna.
Modlitwa w intencji Kosciota obejmowata:

1.1. Wspomnienie imienia papieza i biskupa

W I modlitwie eucharystycznej, zwanej Kanonem rzymskim (IV-V w.), imi¢g
papieza wspominane jest juz na poczatku w modlitwie Te igitur. Modlitwa za Kosci6!
laczy si¢ z una cum z imieniem aktualnego papieza. Wydaje si¢, Ze w pierwotnym
tekscie nie bylo tej wzmianki’. Trzeba jednak przyja¢ wczesne wprowadzenie wymie-
niania imienia, jesli si¢ uwzgledni historig stowa papa i rezerwowanie tego terrminu
do biskupa Rzymu, a takze list Innocentego I do Decjusza (V w.) o praktyce przesy-
lania fermentum jako znaku jednosci eklezjalne;j.

W Mszale z 1570 r. w Ritus servandus in celebratione Missae (opracowanym
przez ceremoniarza papieskiego Jana Burcharda) znalazlo si¢ sformutowanie:

Summus Pontifex cum celebrat... dicit: una cum me indigno famulo tuo, quem gregi tuo
praeesse voluisti, et omnibus orthodoxis.

Papiez, gdy sprawuje msz¢, méwi: ,.(...) razem ze mna niegodnym stuga twoim,
ktéry z Twojej woli przewodzi ludowi, i ze wszystkimi prawowiemnymi”. Biskupi
natomiast méwili: una cum famulo wo Papa nostro N. et me indigno servo tuo. Wy-
mienianie imion ograniczalo si¢ do papieza i biskupa ordynariusza. Taka sytuacja
dotrwata do ukazania sie nowego mszatu po Vaticanum II (1970).

W zwiazku z nowymi modlitwami eucharystycznymi Kongregacja Kultu Bozego
w dekrecie z 9 pazdziernika 1972 r.* wyjasniata, Ze wymienia¢ nalezy: imig biskupa
diecezji; biskupa przeniesionego do innej diecezji, jezeli zachowuje administrowa-
nie poprzednie); administratora apostolskiego (sede plena lub sede vacante — gdy jest
biskupem); wikariusza i prefekta apostolskiego, pratata; opata, ktérym powierzone
jest zarzadzanie diecezja. Poza wymienionymi wypada wspomnie¢ (licet, ale nie ma
obowiazku) biskupa koadiutora (episcopus coadiutor), pomocniczego (episcopus
auxiliaris) — gdy jest ich wielu nie musi si¢ wymieniaé poszczeg6lnych imion, lecz
wspéine w jednej formule (,,razem z biskupami pomocniczymi’).

Gdy biskup sprawuje Eucharysti¢ w innej diecezji, wymienia najpierw imig bisku-
pa miejsca, a nastgpnie wspomniana formule (bez swoich biskupéw pomocniczych)®.

* K. GAMBER, Ein romisches Eucharistiegebet aus dem 4-5 Jahrhundert. EL 74 (1960), s. 103—114.

* AAS 64 (1972), 5. 692—694.

* Przy drugim wydaniu wzorcowym Mszalu (1975) poszerzono nr 109 OWMR, wyijasniajac wspom-
niane zasady. Poszerzenie to jest odzwierciedleniem Ritus servandus (VIll, 2) Mszalu po Trydencie (1570).
Trzecie wydanie /nstututio generalis (2000) poleca wspominac (149) imiona biskupéw koadjutor6w
i pomocniczych — nie powinno si¢ wspomina¢ innych biskupéw przypadkowo obecnych. Gdy wielu jest
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Wazmna i wymowna jest motywacja tego przepisu. Dekret Kongregacji Kultu Bo-
zego z 1972 r. zauwaza, Ze racja wymieniania imion nie jest zaszczyt (honoris gratia),
lecz wyrazenie wsp6lnoty eklezjalnej i mitosci (ob causam communionis et caritatis)
oraz podkreslenie ekonomii taski najwyzszego kaptanstwa, a wreszcie uproszenie
pomocy dla tych oséb i ich postugiwania (por. KK 26; takze OWMR 55g). Wspom-
niane stanowisko Kongregacji nie jest nowoscia. Wspominanie imion papieza i bis-
kupa miato zawsze na uwadze jednosé Kosciota i musiato by¢ czescig Eucharystii.

Przywr6cenie modlitwy powszechnej inspirowalo niektérych teologéw do wysu-
wania postulatu zrezygnowania z modlitw wstawienniczych w modlitwie eucharys-
tycznej — byt to postulat m.in. H. Kiinga®. Trzeba jednak zauwazyé, ze wspomniane
modlitwy w Prex eucharistica posiadaja natur¢ eklezjalna, podczas gdy proprium
modlitwy wiernych s3 potrzeby catego $wiata. Nie jest to jedyny zarzut stawiany
dekretowi z 1972 r. Podkre$la si¢ takze przedobrzenie w stosunku do praktyki po
Tridentinum’. Jest sprawa najbardziej wskazana modlié si¢ za tych, ,,przez ktérych
Duch Swigty kieruje Kosciolem i czyni go widzialng wsp6inoty™ — pisat Adalbert
Ebner® (zm. 1898), kiedy odkryl, ze bardzo wiele rekopiséw italskich z XI w. (z poza-
rzymskich) wskazywalo na wymienianie papieza i miejscowego biskupa. J. M6hler
w komentarzu do listu $w. Cypriana z Kartaginy (,.biskup jednosci”) pisat: ,,Kosciét
jest w biskupie, i biskup w Kosciele'™. Eklezjalny wymiar wspomnienia imion
papieza i biskupa nie pozwala w konsekwencji na pewne dowolnosci. Wspomnienie
papieza poprzedzone jest rzeczownikiem: famulus. Papiez natomiast, jak i biskup,
uzywa w odniesieniu do siebie samego stowa servus, ktére oznacza takze czlonka
rodziny una cum.

1.2. Wspominanie os6b prezbiteréw, ofiarodawcéw, innych zyjacych

Spotykamy si¢ takze z wspominaniem imion innych Zyjacych, w tym prezbitera
miejscowego kosciota i ofiarodawcéw.

Wybitnym $wiadkiem wspominania zyjacych, zwlaszcza prezbitera i innych
uczestmik6w liturgicznego zgromadzenia, jest Augustyn (zob. Contra ep. Parmenia-
ni 3, 6, 29; Ep 78, 4.) Prezbiter bowiem jest przedstawicielem powszechnosci Kos-

biskup6éw — pomocniczych, koadjutoréw — winno si¢ méwi¢ ogélnie: ..(...) z naszym biskupem N i jego
biskupami pomocniczymi”

® A. HEINZ, Die Oratio fidelium im deutschen Sprachraum zwischen Tridentinum und Vatica-
num I, LIb 30 (198Q), s. 7-25.

7 TH. MAAS-EWERD, Nominari debent, w: A. HEINZ, H. RENNINGS (red.), Grarias agamus, Freiburg
1992, s. 276, 269-282.

* Quellen und Forschungen zur Geschichte und Kunstgeschichte des Missale Romanum im Mitzel-
alter: iter talicum, Freiburg 1896 (przedruk Graz 1957), s. 398; L. EISENHOFER, Handbuch der katholi-
schen Liturgik, \. J1, Freiburg 19417, s. 174,

* Die Einheit der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im Geiste der Kirchenviiter
der drei ersten Jahrhunderte, KbIn 1957, s. 179.
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ciola, sprawuje postannictwo zlecone mu. I tu na czoto wysuwa si¢ réwniez motyw
jednosci.

Pozostaje problem imion ofiarodawcéw, ktéry istniat — bylo to recitatio offeren-
tiumn. Lista byta zmienna, w zalemosci od czasu, miejsca, $wigta. Za czaséw Augus-
tyna nie mozna jednak méwié o wymienianiu imion ofiarodawc6w. Augustyn jednak
nigdzie nie wspomina wymieniania imion ofiarodawcéw, chociaz wczesniej pisat
o tym Cyprian (Ep 62,5). Wydaje si¢, ze wspomnienie Cypriana miato jednak cha-
rakter okazjonalny. Trudno stwierdzic, czy byl to zwyczaj utrwalony. Istnieje na te-
mat wspominania imion wyjatkowo bogata literatura'®, mimo to nie wszystkie prob-
lemy zostaly wyjasnione. Zagadnienie nadaje si¢ na oddzielne oméwienie.

Przyjmuje si¢, ze w liturgii starohiszpanskiej, jak i starogalijskiej i rzymskiej ist-
nial zwyczaj wspominania imion przy przygotowaniu daréw; po wymienieniu imion
nastepowata oratio post nomina. M. Klockener'! uwaza jednak, ze w p6inocnej Af-
ryce nie mozna moéwic o takiej praxis, nie ma mowy o oratio post nomina. Z lektury
pism Augustyna wynika, ze jego milczenie o nomina offerentium motywowane jest
po prostu brakiem takiego zwyczaju. Potwierdza natomiast istnienie modlitwy pow-
szechnej (precationes).

Wymienianie imion w liturgii rzymskiej aczy si¢ z listem papieza Innocentego I
do biskupa Decencjusza z Gubbio (416), w ktérym papiez m.in. poleca wspominaé
imiona ofiarodawcéw'2. Papiez zaznacza, by imiona wymieniaé nie wlasénie inter
mysteria, a nie wezesniej — w liturgii galijskiej i hiszpanskiej bowiem czyniono to
wlasnie po przyniesieniu daréw; obrzgd konczono modlitwa post nomina. Modlitwa
eucharystyczna tych liturgii nie zawierata wéwczas modlitw wstawienniczych. Sta-
nowisko papieza spotkato si¢ z ostra krytyka ze strony $w. Hieronima. Ewolucja po-
szla w kierunku og6lnego memento zyjacych, bez szczeg6towego wymieniania dobro-
czync6éw. F. Probst'’ uwaza, ze wymienianie imion nastgpowalo pomiedzy prefacja
a recytatywem ustanowienia, jednak stanowisko to spotkalo si¢ z ostrg krytyka"’.

Praktyka wymieniania imion znana byla w liturgiach wschodnich, np. w liturgii
$w. Jakuba Jerozolimskiego'®

Wspormnij, Panie, na tych, ktérzy przyniesli dary dzi$ do Twego oltarza, o tych, za ktérych
przyniesiono, o tych, ktérych Tabie polecamy.

' M. KLOCKENER, Die ,, recitatio nominum"” im Hochgeber nach Augustins Schriffien, w: HEINZ,
RENNINGS, dz cyr., s. 204, przyp. 4.
" Tamze, s. 191; podobne stanowisko zob. Jungmann MS 2, s. 202, przyp. 9.

De nominibus vero recitandis, antequam precem sacerdos facial, atque eorum oblationes,
quorum nomina recitanda sunt, et ipse pro 1ua prudentia recognoscias, ut cuius hostiam nec dum Deo
offeras, eius ante nomen insinues, quamvis illi incognitum, sit nihil. Prius ergo oblationes sunt
commendandae, ac tunc eorum nomina quorum sunt edicenda; ul inter sacra mysteria nominentur, non
inter alia, quae peremittimus, ut ipsis mysteriis viam futuris precibus aperimus; PL 20, 553-554.

3 Liturgies des vierten Jahrhunderts und deren Reform, Minster 1893, s. 292-301.
14 Zob. KLOCKENER, art. cyt., s. 199.
1> A. HANGG], 1. PAHL, Prex eucharistica: Textus e variis liturgiis antiquioribus, Fribourg 1968, s. 254.
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Czy ta modlitwa byta odmawiana w anaforze, trudno jednoznacznie stwierdzic.
Natomiast Teodor z Mopsuestii wyraznie pisze w Homiliach eucharystycznych, ze
z dyptych6éw czyta si¢ imiona zywych i zmarlych. Rozwéj poszedt w kierunku wia-
czania tej praktyki do Kanonu (modlitwa eucharystyczna). Nie bez znaczenia byly
wzgledy psychologiczne, bowiem sadzono, ze modlitwa blizej przeistoczenia jest
skuteczniejsza.

W Mszale z 1570 r. odpowiednia rubryka glosita: orar aliquantulum pro quibus
orare intendit — ,modli (celebrans) si¢ przez chwilg, za ktérych zamierza si¢ mod-
lic”. W Mszale z 1970 r. zauwazalny jest powr6t do wymieniania imion: ,,kaptan
moze wymieni¢ glosno tych, za ktérych szczegélnie si¢ modli”’; we mszy z udziela-
niem chrztu moze wymieni¢ imiona rodzicéw chrzestnych. Mszat zachowuje réwniez
wskazanie z Mszatu potrydenckiego: ,.przez chwilg modli si¢ w ciszy”.

Podstawowym motywem wspominania imion, jak to juz wielokrotnie wspom-
niano, byla jedno$¢ Kosciota na catej ziemi, jak i w konkretnej wsp6lnocie, stad
dostrzegano pewne klopoty przy wymienianiu imion ofiarodawcéw (oklaski, wyrazy
aprobaty, co nie sprzyjalo budowaniu wspdlnoty). Wymienianie os6b zyjacych roz-
winglo si¢ w kierunku memento za zywych.

1.3. Wspominanie imion meczennikéw — recitatio martyrum

Biskup Hippony wielokrotnie powracat do tego tematu. Stosowal wyrazenia:
recitare, recitatio martyres, recitatio martyrum, martyres nominare.

Habent honorabilem locum martvres sancti. Advertite: in recitatione ad altare Christi
loco meliore recitantur — niech $wieci meczennicy posiadajg swoje miejsce, uwazajcie
na recytowanie ich imion przy oltarzu (PL 38, 1251);

sic enim nobis sanctorum viginti martyres series recitata est (PL 38, 1448).

Jest rzecza charakterystyczng, Ze gdy Augustyn pisze o wspominaniu meczenni-
kow: ad altare, ad altare Christi, ad altare Dei, ad altaris sacramenta, ad ipsam
mensam - ,,przy oftarzu”, ,dodaje przy ottarzu Chrystusa”, ,,przy oftarzu Boga”, ,,przy
oltarzu sakramentéw”, ,,przy mensie”, taczy je z commendatio. Zwyczaj recitatio
martyrum byl upowszechniony i akceptowany przez wiemych. Ta recitatio marty-
rum jest oddzielna od wspominania zmarltych (commemoratio). Recitatio martyrum
nie taczy sie z modlitwa, ze wstawiennictwem za nich:

Non pro illis orat Ecclesia, pro martyribus non orat, sed eorum potius orationibus se com-
mendas - nie za nich modli sie Kosciél, lecz raczej ich modlitwom sig poleca (PL 38, 1291);

pro ﬁlis in Ecclesia non oratur - za nich nie modli si¢ Kosciél (PL 38, 1295).

Biskup Hippony podkresla, ze my powierzamy si¢ wstawiennictwu meczenni-
kéw: eorum orationibus Ecclesia commendatur (PL 28, 1360), ze Eucharystia nie
Jest sktadana megczennikom (De civitate Dei 22, 10), iniuria est enim pro martyre
orare, cuius nos debemus orationibus commendari — ,,obraza jest modli¢ si¢ za me-
czennika, jego modlitwom winni$my sig poleca¢™ (PL 38, 868). Recitaito martyrum
u Augustyna jest wyréznione, sa wymieniani w honorabilius locus, locus melior —
»zaszczytniejszy, lepszy” (PL 38, 1250).
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1.4. Wspominanie zmartych wiemych — memento mortuorum

Z pism Augustyna dowiadujemy sig o bliskosci commemoratio zmartych z reci-
tatio martyrum, pro fidelibus defunctis oratur — ,,w bliskosci mgczennikéw modlimy
si¢ za zmarltych” (PL 38, 1295). Biskup Hippony wspomina o modlitwie za dziect
nieochrzczone. W tej chwili chodzi jednak o wymienianie imion. Zaswiadczone jest
to na dwéch miejscach: Pl 38, 1360 oraz 38, 868 — jest mowa o modlitwie za zmar-
tych, zawsze w kontekscie z mgczennikami. O ile przy mgczennikach mowa jest
o recitatio martyrum, to przy zmartych uzywa Augustyn: commemoratio defuncto-
rum — jest to poleceniem Bogu zmartych — commendatio. Fragment papirusu ze
Strasburga (gr 254) podaje wspomnienie zmartych, ktérych imiona zostaly wymie-
nione, a takze tych, ktére nie zostaty wymienione. Podobnie w anaforze Serapiona
(4,17), po wymienieniu imion, nastepuje modlitwa za wymienionych'®. To wymienia-
nie zmartych nalezalo do struktury modlitwy eucharystycznej za czas6w Augustyna
(por. De cura mortuorum 1,3; De cura pro mortuis gerenda). Nie ulega watpliwos-
ci, ze chodzi o wspomnienie w modlitwie eucharystycznej'’.

Korzeni tej modlitwy nalezy szukaé w annuariach, ktdre utworzyly zachodnie
obituaria. Rocznicowe wspomnienia znalazty swéj wyraz w memento za zmartych.
Samo zas wspominanie zmartych bylo znang praktyka. Chrzescijanie przejeli takze
od pogan zwyczaj urzadzania uczt dla zmartych w 3, 7, (9), 30 (40) dniu po $mierci
oraz naturalnie w samga rocznicg. W II w sprawowano przy grobach Eucharysti¢
z udziatem najblizszej i dalszej rodziny. Historia przekazata swiadectwo z IV w.
potwierdzajace wspominanie zmartych w czasie Eucharystii. Jest nim Euchologion
Serapiona (13,17nn). Liturgia rzymska praktykowata wspominanie zmartych w Eu-
charystii w Kyrie — w litanii, ale nie byla to praktyka codzienna, lecz tylko podczas
mszy za zmartych.

Augustyn zna og6ine wspomnienie (sub generali commmemoratione), jak i imien-
ne. Charakterystyczne, ze biskup Hippony poleca w ten sposéb wspomina¢ dzieci
zmarle bez chrztu (tacitis nominibus eorum sub generali commemoratione — De
cura mortuorum 4,6); podkresla réwnoczesnie, ze nie sprawuje si¢ jednak mszy za
takie dzieci. Commemoratio — wspomnienie oznacza modlitwg o dobro dla zmartych.

Innym problemem jest stosowanie wspomnienia zmartych w niedziele i $wigta.
Augustyn méwi o powszechnym zwyczaju, ktéry jest przekazany przez ojcéw (a pa-
tribus traditum universa observat Ecclesia {De cura pro mortuis gerenda 1, 3]). Z ca-
losci jego wypowiedzi nie mozna wyciagna¢ wniosku przeciw wspominaniu zmartych
w niedziele, tym bardziej, jesli wezmie si¢ pod uwagg silnie akcentowany eklezjalny
charakter wspomnienia'®. Badacze utrzymuja, ze w liturgii rzymskiej istniat zwyczaj

' HANGGI, PAHL, dz cyt., s. 118; zob tez 5. 132.

"” K.J. MERK, Die Mepliturgie Totenehrung in der romischen Kirche, Stutigart 1926, s. 11.

" E. BISHOP, Liturgica historica, Oxford 1918, s. 109-115 (The Memento of the Dead), jak
i J.A. JUNGMANN, Missarum sollemnia, \. l11, Panis, s. 158—169.
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niestosowania memento za zmartych w niedziele i Swigta. Wydaje sig, ze w V w. dia-
kon wymieniat glo$no imiona chrzescijan, ktérzy skladali dary. W nastgpnych wie-
kach doszio do odmawiania kanonu po cichu. Od 700 r. przyjat si¢ w Irlandii zwyczaj
odmawia memento za zmartych w codziennej mszy za zmartych (Mszat Bobbio).

2. Znaczenie wymieniania imion

Juz wielokrotnie wspominano, ze u podstaw opisanych zwyczajéw, skonkrety-
zowanych we wspominaniu imion, byla troska o jedno$¢ Kosciola ziemskiego, nie-
bianskiego, a takZe oczyszczajacego sig, chociaz w samych poczatkach nie bylo
rozpracowanej teorii o czysccu.

Pierwszym juz warunkiem imiennego wspomnienia byta taczno$é z Kosciotem:
qui in corpore et sanquinis Christi communione defuncti sunt — , ktérzy zostali po-
grzebani w Komunii Cialem i Krwia Chrystusa” (De civi. Dei 22,10). Augustyn rozu-
mie Cialo i Krew Chrystusa w podwéjnym sensie: Chrystus i jego Cialo — Kosci6t.
Wspéblnotowosé jeszcze mocniej zaakcentowana jest w De cura mortuorum 4,6:

supplicationes (...) faciendas pro omnibus in christiana et catholica societate defunctis -
modlitwy nalezy czyni¢ za wszystkich, kiérzy zmarli w jednosci wiary'®

Wymowne jest takze inne stwierdzenie:

Alioquin nec ad altare Dei fieret eorum memoria nec communicatione corporis Christi —
takich oséb nie nalezy wspominac przy oltarzu Bozym ani w Komunii Ciala Chrystusa
(De civi. Dei 20,9).
To stwierdzenie o Komunii nie oznacza, jak chcieli Cabrol® i W. Rétzer”, zeby
wspomnienie zmartych odbywato si¢ przed Komunia.
Te¢ jednos¢ liturgia cheiata zgtebiac i faktycznie pogiebiata, a wynikato to:

1) ze zwiazku pomiedzy ,teorig” i praxis. Liturgia chrzescijanska, takie istnialo prze-
konanie, musi by¢ autentycznym wyznaniem wiary, jej katolickosci. A wiec kon-
frontowac si¢ z zagrozeniami w sprawowaniu Eucharystii, o ktSrych pisat Koryn-
tianom (1 Kor 11,17nn) Pawel Apostot.

2) z przekonania, ze sprawowana liturgia jest spetnieniem, wykonaniem, dokona-
niem — coraz bardziej uciera si¢ stosowanie wyrazenia liturgy as performance.
Symboliczne ryty wystepujace w liturgii z natury swej sa w stuzbie pogtebiania,
przepracowywania spofecznych relacji (por. gr. symbolon — , }aczenie™), socjali-
zuja indywidualistyczne przerosty. Wéréd funkcjonalistéw (np. E. Durkheim,
M. Mauss, A. Radcliffe-Brown, B. Malinowski) i strukturalistéw (A. van Gennep,
M. Gluckman) czy wyznajacych symbolik¢ kulturowg (Cl. Levi-Strauss, Cl. Geertz,

"” Por. M. KLOCKENER, Augustins Kriterien zu Einheit und Vielfall in der Liturgie nach seinen Brie-
Jen 54 und 55,1Jb 41 (1991), s. 24-29.

* DACL 1/1,624.

*' Des hl. Augustinus Schriffien als liturgie-geschichiliche Quelle, Munchen 1930, s. 125.
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V. Tumner) istnieje przekonanie, Ze ryty posiadaja pewng strategi¢ dzialania, niosa
szczegblnie przestanie spoleczne, ktére moze zmienié istniejacy chaos w porza-
dek spoleczny, stanowia one medium spotecznej przemiany, zmierzajace do uksz-
tattowania wspdlinoty, tak by stanowita prawdziwe ciato Chrystusa (corpus verum),
zgodnie z wezesnochrzescijanskim do$wiadczeniem Kosciota?, ,ciato zyjace”
wszystkimi problemami, pozostajace w ciaglej komunii ze §wigtymi po drugiej
stronie Zycia. Na bazie tej jednosci wyrastata solidarnos¢ w formie wstawiennic-
twa, pomocy itp. Corpus verum tworzylo rodzing — prawdziwa famili¢ obejmu-
Jaca ziemig i niebo. Zauwazmy, jak we wspomnianych modlitwach wystepuja
charakterystyczne stowa: ,,Pamigtaj, Panie, o shugach i stuzebnicach swoich (fa-
mulorum famularumque)”. Stowo famulus w lacinie klasycznej oznaczalo stuge
(servus). Miedzy nimi zachodzi pewien niuans. W liturgii $wiatynnej ch¢tniej uzy-
wano famulus zamiast servus. Famulus oznaczato stuge przytaczonego do rodzi-
ny, nie mozna bylo tego powiedzie¢ o wyrazeniu servus;

Wspomniane ,czynniki”’, wptywajace na ksztattowanie jednosci poprzez modli-
tweg, mozna takze, a wlasciwie nalezaloby, sprowadzi¢ do stowa klucza — do anam-
nesis. Jak anamnesis byta fundamentalnym wydarzeniem chrzescijanstwa poczatk6w,
tak stanowi takze podstawg dla actio liturgiczne;j.

Wspominanie imion prowadzito uczestnikéw zgromadzenia liturgicznego do
pytania nie tylko o moja troskg o koscidt, i nie chodzi li tylko o ,.datek”, ale o rzecz
nieskonczenie wrecz przekraczajaca: wychodzenie ze swojego bunkra egoizmu, ,.wy-
lanie” drogocennego nardowego olejku, bez liczenia. O korygowanie pierwotnej
mentalnosci ucznia Jezusowego (,,na c6Z ta strata™) do ksztalttowania swego stylu
Zycia na wzdr tych, ktérzy sa juz u Pana, z ktérymi facznos¢ nie zostala przez Smieré
przerwana. Budowanie corpus verum tu i teraz obejmowato $wiadomos¢ historii
samourzeczywistnienia si¢ Kosciota w zréznicowanych spotecznosciach.

Pamigc o przesziosci — wspomnienie faktéw szybko przechodzacych do histo-
rii, jak i samej historii daje szanse rozwoju, nie powtarzania btedéw. D.N. Power”
pisat, Ze ,,nasza pamie¢ eucharystyczna musi objaé¢ pamie¢ Auschwitz, apartheidu,
niewolnictwa, pami¢¢ wielorakiej ludzkiej nedzy — by sie otworzy¢ na problemy
wspélczesnosci”

»Wspominanie imion", ksztaltujace solidarnos¢ corpus verum, nie wyklucza pros-
by w intencji, czy za wstawiennictwem, ale nie to bylo u fundamentéw powstawania
modlitw wstawienniczych.

¥ C. VINCIE, Living from Eucharistic vision solidaryty in the Body of Christ, QLP 86 (2005),
s. 135-149.
* Eucharystia w prawdzie, Znak 57 (2005), nr 604, s. 63.



