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JEZUS I JEGO KRZY  – ROZWA ANIA NA MARGINESIE 
MY LI TEOLOGICZNEJ JOSEPHA RATZINGERA 

 
 

ciwie ka dy, kto cho  troch  próbowa  rozczytywa  si  w twórczo-
ci Josepha Ratzingera, nie ma chyba w tpliwo ci, e my l teologiczna obecne-

go papie a ma wymiar g boko chrystocentryczny. wiadczy o tym nie tylko 
fakt, e ostatnia jego trylogia „Jezus z Nazaretu” (2007, 2011, 2012) stanowi, 
jak sam to okre la: „wynik mojego osobistego szukania «oblicza Pana»”1, lecz 
równie  to, e Benedykt XVI w prawdzie o Jezusie Chrystusie odczytuje praw-

 ca ej rzeczywisto ci, ca ego sensu historii zbawienia i wiary Ko cio a. Osoba 
Jezusa jest jego pasj  i ród em wiary, któr yje, której naucza , i któr  z tego 

nie powodu zawsze umieszcza  w centrum. Gdy po ponad trzydziestu la-
tach kard. Ratzinger pisa  s owo wst pne do kolejnego wydania swojej s ynnej 
ksi ki Wprowadzenie w chrze cija stwo, nie waha  si , mimo nowych wyzwa  
stoj cych przez Ko cio em naszego „dzisiaj” (szczególnie, jak sam wspomina, 
je li chodzi o problematyk  mi dzyreligijn ), pozostawi  chrystocentryczny 
schemat swojego dzie a, uznaj c bez cienia w tpliwo ci, e nie nast pi a w tym 
spojrzeniu adna forma dezaktualizacji. Jak pisa  Ratzinger:  

„S dz  jednak, e nie pope ni em b du, je li chodzi o g ówny kierunek: w cen-
trum uwagi umie ci em pytanie o Boga i pytanie o Chrystusa, które zaowocowa y 
«chrystologi  narratywn » i wskaza y miejsce wiary w Ko ciele”2.  

W tym kontek cie dostrzegamy nie tylko kierunek teologicznej orientacji 
Ratzingera, ale tak e konsekwencj , z jak  przy niej pozosta , skoro jego dzie a, 
chyba nie tylko w ocenie samego Ratzingera, tak doskonale znosz  prób  cza-
                                                
* Ks. dr Piotr Kaczmarek – kap an diecezji owickiej, wicerektor w Wy szym Seminarium Du-
chownym w owiczu; adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie; e-mail: 
jormoseno@poczta.fm 
1 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. I, t um. W. Szymona, Kraków 2007, s. 14. 
2 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze cija stwo, t um. Z. W odkowa, Kraków 2012, s. 26. Kar-
dyna  pisa  wspomnian  przedmow  w kwietniu 2000 roku, pierwsze wydanie za  jego dzie a 
mia o miejsce w 1969 roku. 
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su3. Jest to tym bardziej warte docenienia w sytuacji, w której niezwykle silnym 
odczuciem dzisiejszego cz owieka sta a si  niemal powszechna zmienno  
wszystkiego. Ten i cie „heraklita ski azymut” wspó czesno ci (czy raczej 
w my l filozofa z Efezu, brak azymutu – wszystko jest przecie  zmienne), 
wprowadza wiat w chaos; cz owiek traci dzi  grunt pod nogami i b dzi, gdy  
nie ma jasnego i pewnego punktu odniesienia. W tym bolesnym do wiadczeniu 
egzystencjalnego i moralnego zagubienia Joseph Ratzinger nieustannie przy-
pomina osob  Jezusa Chrystusa, wskazuje na Jego Krzy  jako kierunek, ku 
któremu mo na patrze  z nadziej . Mamy patrze  na Przebitego, gdy  „kr puj -
ce cz owieka p ta horyzontalnego wymiaru sta y si  w Chrystusie lin  ratunko-

, która nas doprowadza do brzegu wieczno ci Boga”4.  
Jezus objawia Swoj  mi  poprzez Krzy , w tym znaku znaczenie ma ju  nie 
tylko wymiar horyzontalny, ale i wertykalny ludzkich losów. Krzy  Jezusa 
ogarnia wszystkie bóle ludzko ci i wskazuje, gdzie mo na szuka  na nie odpo-
wiedzi, pomaga nam patrze  ku Bogu Ojcu, na którego Jezus zawsze wskazy-
wa . 

Jezus oderwany od Krzy a 
Herezje chrystologiczne 

ciwie ilekro  jaka  koncepcja chrystologiczna próbowa a oderwa  
Jezusa od Krzy a, tylekro  bardzo szybko stawa a si  herezj , wypaczaj  
ortodoksj  Ko cio a powszechnego5. Dokeci nie byli w stanie zaakceptowa  
faktu,  e  Bóg  móg  cierpie  w  ciele  przyj tym  przez  Syna  Bo ego.  A  zatem  
teologiczny horyzont ich rozwa  nie obejmowa  Krzy a jako rzeczywisto ci 
zbawczej Jezusa. Jeszcze bardziej niebezpieczna by a gnoza, zw aszcza w sys-
temach stworzonych przez Walentyna i Bazylidesa. Wed ug tych teologów, 
wiat materialny nie jest w stanie „zetkn  si ” z Bogiem, nie istnieje adne 

medium, które mog oby powi za  w sobie te dwie tak odmienne od siebie rze-
czywisto ci, dlatego te  ca y historyczny wymiar ycia Jezusa i Jego mierci, 
a tak e sakramentalne po rednictwo Ko cio a, traci w systemie gnostycznym na 
znaczeniu. Ponadto przeciwstawienie ducha materii i Boga wiatu by o nie do 

                                                
3 Do tych, którzy z uznaniem wypowiadaj  si  na temat twórczo ci teologicznej Ratzingera, 
nale y niew tpliwie arcybiskup Wiednia kard. Christoph Schönborn, który w jednej ze swoich 
ksi ek wyra a tak  opini  o Benedykcie XVI: „Jest wielkim, wybitnym teologiem, ju  teraz 
mo na go zaliczy  do «klasyków» Tradycji Ko cio a” (Ch. Schönborn, Rado  kap stwa, t um. 
A. Kury , Warszawa 2010, s. 71). 
4 J. Ratzinger, Typos – mysterium – sacramentum, w: Joseph Ratzinger. Opera Omnia (dalej – 
JROO), t. 11, t um. W. Szymona, Lublin 2012, s. 197. 
5 Wspomniane herezje chrystologiczne zosta y omówione na podstawie: G. L. Müller, Podr cznik 
Teologii Dogmatycznej. Chrystologia – nauka o Jezusie Chrystusie, t um. W. Szymona, Kraków 
1998, s. 303-312 oraz: S. Stasiak, R. Zawi a, ABC teologii dogmatycznej. Notatki z wyk adów ks. 
prof. Romana E. Rogowskiego, Wroc aw 1997, s. 76-77, 91-92. 
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pogodzenia z tajemnic  Wcielenia, a wi c tak e podj cia realnej ofiary krzy o-
wej przez Jezusa. W mniejszym b  wi kszym stopniu podobne konsekwencje 
nios y w sobie inne herezje chrystologiczno-antropologiczne, czyli zw aszcza 
te, które odmawia y Jezusowi ludzkiej natury, a wi c i realnego cierpienia. 
Tymczasem chrze cija stwo przyjmuje, e odwieczny Logos wszed  w do-
wiadczenie cierpienia, pocz wszy od momentu Wcielenia. To dlatego Jezus 

móg  wzi  Krzy  i to dlatego realnie na nim cierpia , osobi cie sk adaj c ofiar  
za zbawienie wiata.  

Krzy  jako znak sprzeciwu by  nie do przyj cia tak e przez wielkie reli-
gie monoteistyczne, które odmawia y Bogu mo liwo ci tak wielkiego uni enia 
i ha by, jak  w osobie Jezusa Chrystusa przyj  na Krzy u. Potwierdza y si  
tutaj s owa w. Paw a: „My g osimy Chrystusa ukrzy owanego, który jest zgor-
szeniem dla ydów, a g upstwem dla pogan” (1Kor 1, 23). ydzi wyznaj cy 
wiar  w jedynego Boga, który jest wielkim Majestatem, którego imienia nie 
wolno wymawia , nie mogli zaakceptowa  ha by, jaka dokona a si  na Krzy u. 
W oczach ydów Jezus by  s aby, ostatecznie nie okaza  swojej Boskiej mocy. 
Poza tym ten, kto zawis  na Krzy u, by  przekl ty (por. Pwt 21,23, a tak e Ga 3, 
13). To dlatego ydzi krzyczeli na Golgocie: „Mesjasz, król Izraela, niech e 
teraz zejdzie z krzy a, eby my widzieli i zobaczyli” (Mk 15, 32). A tak e: 
„Innych wybawia , niech e teraz siebie wybawi, je li On jest Mesjaszem, Wy-
bra cem Bo ym” ( k 23, 35). Grecy z kolei yj cy w filozoficznej mentalno ci 
platonizmu, pogl du, który kaza  szuka  realno ci poza tym, co cielesne i bez-
po rednio do wiadczalne, na Krzy  patrzyli jako na znak przynale cy wy cz-
nie do tego wiata, czyli wiata, który jest zaledwie cieniem prawdziwej rze-
czywisto ci. Przedstawiciele kultury helle skiej cierpienie t umaczyli raczej 
wed ug stoickiej wyk adni, czyli jako rzeczywisto , od której nale y si  wy-
zwala 6. Do tego protestu7 wobec prawdy o Krzy u do czy  sze  wieków 
pó niej islam, który uwa  Jezusa za proroka, którego cierpienie na Krzy u 
i mier  by y tylko pozorne8, powielaj c w ten sposób w zasadzie b dy dokety-
zmu.  

                                                
6 Wi cej na ten temat zob. T. Jelonek, Kultura Grecka a Nowy Testament, Kraków 2012, s. 102-
113. 
7 O owym „prote cie”, jakim jest judaizm i islam, mówi  Jan Pawe  II: „Ten wielki protest nazy-
wa si  naprzód Synagog , a potem Islamem. I jedni, i drudzy nie mog  przyj  Boga, który jest 
tak bardzo ludzki. Protestuj : «To nie przystoi Bogu». «Powinien pozosta  absolutnie transcen-
dentny, powinien pozosta  czystym Majestatem – owszem, Majestatem pe nym mi osierdzia, ale 
nie a  tak, eby sam p aci  za winy swojego stworzenia, za jego grzech»” (Jan Pawe  II, Przekro-
czy  próg nadziei. Jan Pawe  II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 49).  
8 Czytamy w Koranie: „[...] i za to, e powiedzieli: «zabili my Mesjasza, Jezusa, syna Marii, 
pos ca  Boga»  –  podczas  gdy  oni  ani  Go  nie  zabili,  ani  Go  nie  ukrzy owali,  tylko  tak  im si  
zdawa o; [...] oni Go nie zabili z pewno ci ” (Koran 4:157 – t um. z arab. J. Bielawski, Warszawa 
1986). Ks. Krzysztof Ko cielniak komentuje ten fragment nast puj co: „W przekonaniu muzu -
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Teologia wyzwolenia 
Kolejne wieki przynosi y nowe pytania i zarzuty wobec dogmatycznych 

prawd zawartych w chrystologii. Bardzo cz sto by y to jednak ró ne mutacje 
tych samych herezji. Tak e w naszych czasach pojawi y si  rozmaite koncepcje 
teologiczne, w których Krzy  Chrystusa sta  si  przedmiotem zatargu. Mia y na 
to wp yw ró norakie konteksty spo eczno-polityczne, które domaga y si  aktu-
alizacji nauki Ko cio a hic et nunc. Jednym z nowych wyzwa  dla teologów 
sta a si  tzw. teologia wyzwolenia. Polemik  z t  koncepcj  teologiczn  podj  

nie kard. Joseph Ratzinger, jeszcze jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary. 
Teologia wyzwolenia, która rozprzestrzeni a si  w Ameryce aci skiej, 

szybko zacz a przenika  tak e na tereny Azji i Afryki. Nowa rzeczywisto  
domaga a si  g osu Ko cio a. Biskupi Ameryki aci skiej w roku 1968 obra-
dowali w Medellin w Kolumbii, rozwa aj c ten nowy nurt teologiczny w kon-
tek cie aktualnych wydarze . Dostrze ono wtedy zagadnienie „preferencyjnej 
opcji na rzecz ubogich”, mówiono te  o grzechu, który w wymiarze spo ecznym 
nabra  charakteru strukturalnego, przybieraj cego form  zinstytucjonalizowanej 
przemocy. Niepokój Ratzingera budzi a tendencja do dokonania teologicznej 
podbudowy, która mia a s  usankcjonowaniu pewnych zjawisk i zachowa  
spo ecznych w Ameryce aci skiej, które z Ewangeli  nie mia y zbyt wiele 
wspólnego, a stanowi y raczej prób  zamkni cia gros spraw w obszarze wiata 
doczesnego. W ten sposób wspomniane zawirowania spo eczne sta y si  dosko-
na  po ywk  dla marksizmu, który rozkwita  w Ameryce aci skiej z niezwy-

 si . Ratzinger szuka  w tym ca ym zjawisku istoty problemu. Mo na po-
wtórzy  za Gregiem Wattsem:  

„Czy ci, zaanga owani w teologi  wyzwolenia, byli katolikami u ywaj cymi 
marksizmu, czy te  marksistami u ywaj cymi katolicyzmu? Nie mia o to znacze-
nia. Ratzinger przemy la  kwesti : ten rodzaj teologii potrzebowa  wyzwolenia od 
ideologii wieckiej”9. 

Na pocz tku drugiej po owy XX wieku Ameryka aci ska sta a si  ob-
szarem niezwykle zapalnym. Przez Ameryk rodkow  przesz a fala zama-
chów, mordów i walk mi dzy rewolucjonistami, a si ami zbrojnymi panuj cych 
dyktatur. Coraz cz ciej zdarza y si  przypadki, e ludzie Ko cio a (w tym du-
chowni) wst powali w struktury polityczne czy militarne10. Odpowiedzi  na 
sprzeciw wobec rewolucjonistów bardzo cz sto by a ich przemoc, nawet wobec 
                                                
manów Jezus nie zosta  te  ukrzy owany. Ich zdaniem, gdyby tak by o, oznacza oby, e Bóg 
karze swojego najlepszego s ug  (by by wi c niesprawiedliwy), albo e jest bezradny, a wi c nie 
jest wszechmocny” (K. Ko cielniak, Chrze cija stwo w spotkaniu z religiami wiata, Kraków 
2002, s. 220). 
9 G. Watts, Pracownik Winnicy Pa skiej. Portret papie a Benedykta XVI, t um. J. Wilk, Cz sto-
chowa 2005, s. 45. 
10 W Nikaragui trzech duchownych wst pi o do rz du sandinistów. Inni ksi a do czyli do armii, 
w sile militarnej widz c jedyn  mo liwo  wprowadzania pokoju. 
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duchownych11. W 1983 roku kard. Joseph Ratzinger poleci  biskupom peru-
wia skim, aby zbadali pisma jednego z twórców teologii wyzwolenia, peru-
wia skiego dominikanina Gustavo Gutiérreza. Kongregacja tak e bada a pisma 
brazylijskiego franciszkanina Leonardo Boffa. W 1984 roku ukaza  si  doku-
ment Kongregacji Nauki Wiary pt. Instrukcja o niektórych aspektach teologii 
wyzwolenia, którego wyk ad zosta  dwa lata pó niej rozwini ty w innym doku-
mencie tej e Kongregacji pt. Instrukcja o chrze cija skiej wolno ci i wyzwole-
niu. Wspomniane dokumenty podpisane przez Ratzingera jako prefekta Kon-
gregacji zosta y uzupe nione o wywiad udzielony dziennikarzowi Vittorio Mes-
soriemu, z którym Ratzinger sp dzi  trzy dni w seminarium w Bressanone roz-
mawiaj c mi dzy innymi na temat teologii wyzwolenia. Wywiad ten ukaza  si  
wkrótce w formie ksi kowej, nosz cej tytu  Raport o stanie wiary.  

W czym zatem kard. Ratzinger widzia  niebezpiecze stwo teologii wy-
zwolenia? Jakie zagro enia dostrzega  w tej formie teologicznego uj cia rze-
czywisto ci? Jak wreszcie czy si  to z tajemnic  Krzy a, o któr  pytamy 
w tym artykule? Otó  pomimo tego, e teologia wyzwolenia potrafi zaintrygo-
wa  i przybra  barw  ewangelicznego g osu, upominaj cego si  o najbardziej 
uciskanych i ciemi onych przez mo nych tego wiata, mimo, e mo e wyda-
wa  si , i  ten g os doskonale wspó brzmi z g osem Jezusa, który wielokrotnie 
upomina  si  o najbardziej odrzuconych, to teologia ta stanowi jedynie pozór 
prawdy ewangelicznej12. W swej istocie teologia wyzwolenia uderza bezpo-
rednio w Krzy  Chrystusa. Swego rodzaju „podszywanie si ” teologii wyzwo-

lenia pod Ewangeli  stanowi jeden z jej najniebezpieczniejszych wymiarów. 
Dlatego Ratzinger podkre la :  

„Niew tpliwie nale y mie  na uwadze to, e b d nie móg by istnie , gdyby nie 
zawiera  w sobie ziarenka prawdy. B d staje si  tym niebezpieczniejszy, im 
wi ksze ziarno prawdy w sobie zawiera”13.  

Mo na powiedzie , e w teologii wyzwolenia pozornie jest obecne to, co naj-
wa niejsze. Jest obecna osoba Jezusa Chrystusa, jest te  obecny Krzy . Zafa -
szowanie polega jednak na tym, e zarówno Jezus, jak i Jego Krzy , nabieraj  

                                                
11 Niezwykle dobitny w tym kontek cie jest przyk ad abpa Oskara Romero z San Salwadoru, 
który zosta  zastrzelony 24 marca 1980 roku za to, e krytykowa  oba skrzyd a ekstremistów, i to 
lewicowe, i to prawicowe. Tak e na jego pogrzebie dosz o do wybuchów bomb, zamachowcy 
otworzyli tak e ogie  do zgromadzonych na liturgii. Zamordowano wtedy 20 osób, a ponad 200 
zosta o rannych. 
12 Nale y oczywi cie wzi  pod uwag  z ono  ruchu umys owego teologii wyzwolenia. Poja-
wi o si  bowiem wiele form tej teologii. Dlatego kard. Ratzinger jako prefekt Kongregacji Nauki 
Wiary wypowiada  si  krytycznie o tych formach teologii, które wypacza y nauk  Ko cio a lub 
wr cz wprost j  negowa y.  
13 Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messori’ego przeprowadzona w 1984 roku z ks. kar-
dyna em Josephem Ratzingerem – prefektem Kongregacji Nauki Wiary, t um. Z. Oryszyn, 
J. Chrapek, Marki 2005, s. 156. 
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w tej formie teologii innego znaczenia, ni  Ko ció  naucza i jaki g osi Ewange-
lia14. Do wiadczenie Jezusa ukrzy owanego w uj ciu teologii wyzwolenia jest 
ca kowicie historyczne, a to znaczy, e Syn Bo y mo e by  rozpatrywany tylko 
na przed eniu Swojego Krzy a, który zawsze dotyka konkretnej historii. Zna-
czy to tyle, e biedni staj  si  historyczn  kontynuacj  obecno ci Jezusa 
w wiecie15. Mo na powiedzie , e zast puj  Jezusa na Krzy u. Teraz oni s  
krzy owani poprzez niesprawiedliwe struktury doczesnego wiata. Aby odmie-
ni  t  sytuacj  „krzy owani” musz  d  poprzez walk  klas do przekszta ce-
nia owych niesprawiedliwych struktur w bardziej przyjazne ludziom. W ten 
sposób mo e dokona  si  swoiste zmartwychwstanie, to znaczy zdj cie ukrzy-
owanych z Krzy a poprzez przywrócenie sprawiedliwo ci, harmonii i adu 

spo ecznego. A to znaczy, e mamy tu do czynienia ze swego rodzaju „samood-
kupieniem” cz owieka16. Stanowi to oczywi cie wypaczon  wersj mierci 
i zmartwychwstania Zbawiciela. Podobnie nowych znacze  nabieraj  inne znaki 
Jezusa i Ko cio a17.  

W my l teologii wyzwolenia, Jezus zostaje oderwany od Krzy a, kto  in-
ny – biedni i ofiary niesprawiedliwych struktur spo eczno-politycznych – zaj-
muj  Jego miejsce. Krzy  Chrystusa w my l teologii wyzwolenia nie zbawia od 
grzechu, ale wyzwala z doczesnej niesprawiedliwo ci i spo ecznych ogranicze . 
I tu wida  tak e regu , do której odwo ali my si  w przypadku herezji chrysto-
logicznych, a mianowicie, pr dzej czy pó niej, b d danej nauki mo na pozna  
po tym, e b dzie chcia a oderwa  Jezusa od Krzy a, Zbawiciela przeciwstawi  
Jego w asnej misji. Kard. Ratzinger nie sformu owa  wprost tej zasady, ale ana-
                                                
14 O sensie prawdziwego wyzwolenia w my l nauki chrze cija skiej przypomnia a Instrukcja 
z 1986 roku: „Przez swój Krzy  i swoje Zmartwychwstanie Chrystus dokona  naszego Odkupie-
nia, które jest wyzwoleniem w najpe niejszym znaczeniu, poniewa  wyzwoli o nas od z a najbar-
dziej radykalnego, to znaczy od grzechu i spod w adzy mierci” (Kongregacja Nauki Wiary, 
Instrukcja o chrze cija skiej wolno ci i wyzwoleniu, Rzym 22.III.1986, nr 3). 
15 Por. Raport o stanie wiary..., s. 163. 
16 Tak w nie zosta o to uj te w Instrukcji Kongregacji: „[...] pojawia si  tendencja do uto sa-
mienia Królestwa Bo ego i jego rozwoju z ruchem wyzwolenia cz owieka i do traktowania samej 
historii jako podmiotu jej w asnego rozwoju, polegaj cego na procesie samowyzwolenia cz owie-
ka na drodze walki klasowej, na samoodkupieniu cz owieka” (Kongregacja Nauki Wiary, Instruk-
cja o niektórych aspektach teologii wyzwolenia, Rzym 6.VIII.1984, nr IX, 3.). 
17 Joseph Ratzinger pisze: „exodus przekszta ca si  w g ówny obraz historii ocalenia, misterium 
paschalne jest rozumiane jako symbol rewolucji, a Eucharysti  interpretuje si  jako wi to wy-
zwolenia, ale w znaczeniu obietnicy polityczno-mesjanistycznej i jej spe nienia. S owo odkupie-
nie zostaje zast pione przez wyzwolenie, a wyzwolenie jest rozumiane na tle historii jako walka 
klas, jako ci y proces wyzwalania. A wreszcie fundamentalne znaczenie ma tak e wyró nianie 
dzia ania – prawda nie mo e by  rozumiana w sensie metafizycznym, to by by «idealizm». Praw-
da realizuje si  w historii i w praktyce. Akcja, dzia anie jest prawd . W konsekwencji idee s -
ce dzia aniu s  w ostatecznym rozrachunku ma o istotne, zmienne. Jedyn  rzecz  ostateczn  jest 
samo dzia anie. Ortopraktyka staje si  jedyn  prawdziw  ortodoksj ” (Raport o stanie wiary..., 
s. 165-166). 
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lizuj c jego polemik  z teologi  wyzwolenia mo na powiedzie , e akcent po-
stawi  w nie w tym samym miejscu. Jak pokaza  czas, my l teologiczna pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary zda a egzamin; Ratzingerowi uda o si  wypro-
wadzi  Ko ció  latynoameryka ski z zagro enia powa nymi b dami18. 

Krzy  obecny w teologii Eucharystii 
Fascynacja liturgi  – nowy ruch liturgiczny 

Spo ród zainteresowa  teologicznych Josepha Ratzingera zagadnienia 
dotycz ce liturgii wysuwaj  si  niew tpliwie na miejsce czo owe. Kardyna  sam 
si  zreszt  do tego przyznaje, odnotowuj c we wst pie do wydania swoich 
dzie :  

„Liturgia Ko cio a stanowi a dla mnie od dziecka podstawow  rzeczywisto  me-
go ycia, a w teologicznej szkole takich nauczycieli, jak Schmaus, Söhngen, 
Pascher i Guardini, sta a si  tak e centrum mojej pracy teologicznej”19.  

W swych rozwa aniach dotycz cych liturgii Ratzinger nie ucieka  w tematyk  
ci le formaln , dla niego bowiem najg bsz  ide  by o prze ywanie liturgii 

w kontek cie aktu wiary i ca ego wymiaru egzystencji cz owieka20. Takie prio-
rytetowe nastawienie do liturgii potwierdza fakt, e pierwszy tom Joseph Rat-
zinger. Opera Omnia, po wi cony teologii liturgii, cho  dwunasty w porz dku 
tematycznym, zgodnie z intencj  autora zosta  wydany jako pierwszy. Stanowi-
o to równie  wyra ne odwo anie si  do ordo przyj tego podczas prac soboro-

wych Vaticanum Secundum21. Kardyna  dostrzega  w tym na pozór nie zapla-
nowanym porz dku prac soborowych g boki sens duchowy:  

„To, co zewn trznie mo e wydawa  si  przypadkiem, okazuje si  s uszn  decyzj  
równie  z perspektywy wewn trznej, a mianowicie ze wzgl du na hierarchi  te-
matów i zada  Ko cio a. Rozpoczynaj c od tematu liturgii, jednoznacznie podkre-

                                                
18 Tak ocenia  to sam Ratzinger w kilka lat pó niej: „[...] jako Kongregacja zachowali my, uwa-
am, w ciw  miar . W kwestii teologii wyzwolenia musieli my si  wypowiedzie , równie  po 

to, by pomóc biskupom. W ko cu grozi o nam upolitycznienie wiary, które zepchn oby j  
w nieodpowiedzialn  stronniczo  polityczn  i zniszczy o jej wymiar religijny. [...] Dzisiaj po-
wszechnie uznaje si , e nasze instrukcje by y potrzebne i sz y we w ciwym kierunku” (Sól 
ziemi. Chrze cija stwo i Ko ció  katolicki na prze omie tysi cleci. Z kardyna em Josephem Rat-
zingerem rozmawia Peter Seewald, t um. G. Sowi ski, Kraków 2005, s. 80).  
19 J. Ratzinger, Przedmowa do wprowadzaj cego tomu moich pism, w: JROO , t. 11, s. 2. 
20 Tam e: „Centrum moich zainteresowa  nie stanowi y specyficzne problemy liturgiki, istotne 
by o dla mnie zakorzenienie liturgii w podstawowym akcie wiary, a w konsekwencji równie  jej 
miejsce w ca ci naszej ludzkiej egzystencji”. 
21 Ratzinger nawi zuje w tym kontek cie do prac Soboru Watyka skiego II, w których bra  udzia  
jako teolog soborowy (peritus) i doradca teologiczny kard. Fringsa. Pierwszym omawianym 
dokumentem soborowym by a konstytucja o liturgii. Jak zaznacza Ratzinger, motywacje omó-
wienia szkicu o liturgii podczas soboru by y bardziej pragmatyczne – jako materia  najmniej 
konfliktowy, tekst o liturgii pos  za materia wiczebny dla ojców soborowych, którzy musie-
li wypracowa  odpowiedni  metod  (zob. J. Ratzinger, Moje ycie, t um. W. Wi niowski, Cz sto-
chowa 2005, s. 100-103).  
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lano prymat Boga, priorytet tematu Boga. Najpierw Bóg – to mówi nam rozpo-
czynanie od liturgii”22.  

Nie bez znaczenia dla systematyzacji kierunków bada  teologicznych 
Ratzingera by  jego zwi zek z posoborowym ruchem liturgicznym. Ruch ten 
zosta  zainaugurowany du o wcze niej we Francji przez prze onego opactwa 
w Solesmes, Prospera Guérangera (1805-1875). W ci gu kolejnych lat zasi g 
ruchu obj  tak e Niemcy. Do Ojczyzny Ratzingera wspomniany ruch dotar  za 
po rednictwem braci Wolter: Rudolfa (1825-1890) i Ernsta (1828-1908), 
a miejscem promowania tej idei sta  si  klasztor w Bueron. Ruch liturgiczny 
rozwija  si , ulegaj c pewnemu zahamowaniu z powodu wybuchu I wojny 
wiatowej. Procesy st umione przez wojn  rozkwit y na nowo po 1918 roku. 

W tym czasie opat benedykty ski z klasztoru Maria Laach, Ildefons Herwegen, 
rozpocz  wydawanie nowej serii Ecclesia Orans, w ramach której jako pierw-
sza zosta a opublikowana praca Romano Guardiniego, którego twórczo  nie-

tpliwie stanowi a inspiracj  dla intelektualno-duchowych poszukiwa  Jose-
pha Ratzingera.  

Ratzinger, który jak wspomnieli my zosta  wprowadzony w wiat liturgii 
ju  w domu rodzinnym, pog bi  swoje zainteresowania tak e w seminarium 
duchownym we Freising, gdzie jego mistrzami byli tacy teologowie, jak w a-
nie R. Guardini, ale tak e J. Pieper, T. Hacker i P. Wust. Wielk  zas uga Guar-

diniego by o przeniesienie teoretycznych podstaw liturgii w wymiar pastoralny. 
Teolog ten ukazywa  bowiem mo liwo  poznania Boga w do wiadczeniu reli-
gijnym. To w nie Guardini zainteresowa  Ratzingera twórczo ci w. Augu-
styna i w. Bonawentury23. G ównym jednak rysem teologii Guardiniego, który 
zafascynowa  Ratzingera, by a my l dostrzegaj ca istot  s by Bo ej w spo-
tkaniu cz owieka z Jezusem Chrystusem. Chodzi tu zatem o do wiadczenie 
Jezusa Chrystusa, które cz owiek mo e realnie prze ywa  w swojej wierze. 
Nadaje to tej my li specyficzny chrystocentryczny kierunek, który tak g boko 
wry  si  w rozwa ania teologiczne Josepha Ratzingera.  

Ostatecznie do ruchu liturgicznego przekona  Ratzingera Joseph Pascher 
(zm. 1979), który by  liturgist  pe ni cym funkcj  wychowawcy i wyk adowcy 
na Uniwersytecie Monachijskim, gdzie studiowa  m ody Ratzinger po sko cze-
niu filozofii we Freising. Jak deklarowa  sam Ratzinger: „Dzi ki wyk adom 
Peschera i postawie czci, z jak  uczy  nas sprawowa  liturgi  si gaj c jej g bi, 

                                                
22 J. Ratzinger, Przedmowa do wprowadzaj cego..., s. 1. 
23 Joseph Ratzinger przeniós  te inspiracje mi dzy innymi na swoje ycie naukowe. wiadcz  
o tym tematy najpierw jego doktoratu: Ludzie i Dom Bo y w doktrynie ko cielnej w. Augustyna 
(1953), a pó niej habilitacji: Teologia dziejów u w. Bonawentury (1957). 
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sta em si  cz onkiem ruchu liturgicznego”24. Ruch ten znalaz  poparcie w osobie 
papie a Piusa XII, a tak e w zapisach dokumentów soborowych25.  

Joseph Ratzinger dostrzegaj c wag  trudno ci zwi zanych z interpretacj  
liturgii, jakie naros y po Vaticanum Secundum, podniós  postulat powo ania 
nowego ruchu liturgicznego, który zasadza by si  nie tyle na zarz dzeniach 
i dyrektywach liturgicznych Ko cio a, co na inicjatywie oddolnej wiernych, 
którzy pragn liby prze ywa  liturgi  w g bokim zjednoczeniu z Chrystusem26.  

Mo na w tym miejscu zapyta : czy powy sza idea w jakikolwiek sposób 
kieruje duchowy wzrok cz owieka ku Krzy owi? Czy tajemnica Krzy a Chry-
stusa pog bia ow  potrzeb  do wiadczenia Jezusa, o jak  zabiegali zwolennicy 
odnowy liturgicznej? Na czym mia o polega  w czenie si  w s  Chrystu-
sowi, który jak przypomina  Ratzinger jest rzeczywistym podmiotem liturgii27? 
Czy jest tu miejsce na Jezusowy Krzy ? 

Eucharystia – uczta czy Ofiara? 
Jak zaznacza Sobór Watyka ski II, Eucharystia jest ród em i szczytem 

ycia chrze cija skiego28. To w Niej dokonuje si  misterium m ki, mierci 
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Nie sposób zatem nie odnie  porusza-
nych wcze niej zagadnie  liturgicznych do wydarzenia Mszy wi tej. Nale y 
zbada , czy w obr bie Eucharystii sens Krzy a jest w jakikolwiek sposób wyra-
ony, a je li tak, to w jakim zakresie? Punktem odniesienia dla poni szych ana-

liz pozostaje wci  twórczo  teologiczna Josepha Ratzingera, który wielokrot-
nie w swoich publikacjach zabiera  g os na temat istoty Eucharystii. 

Skoro Msza wi ta zawiera w sobie ród o i szczyt prze ywania wiary 
wyznawców Chrystusa, to wydaje si , e dla odnalezienia odpowiedzi na sta-
wiane pytanie, najskuteczniejsza b dzie próba dotarcia do centralnego sensu 
samej Eucharystii. Joseph Ratzinger wielokrotnie próbowa  dotrze  do zasadni-
czej tre ci i przes ania Eucharystii. Jak nale y przypuszcza , Kardyna  istot  
problemu sprowadza  do pytania: czy w rozumieniu chrze cija skim Euchary-
stia jest bardziej uczt , czy bardziej Ofiar ? Mówi c inaczej, chcemy zapyta , 
                                                
24 J. Ratzinger, Moje..., s. 66. 
25 Sobór Watyka ski II, Konstytucja o liturgii wi tej, nr 43: „Staranie o rozwój i odnowienie 
liturgii s usznie uwa a si , za znak opatrzno ciowej dzia alno ci Bo ej dla naszych czasów, jakby 
za przej cie Ducha wi tego w Jego Ko ciele. Nadaje ono charakterystyczny rys yciu Ko cio a 
oraz ca ej wspó czesnej my li i dzia alno ci religijnej”.  
26 Por. J. Ratzinger, Ku pami ci Klausa Gambera, w: JROO, t. 11, s. 595-597, oraz ten e, Moje..., 
s. 130-134. 
27 Por. P. Wale dzik, Idee ruchu liturgicznego w yciu i pismach Josepha Ratzingera, „Warszaw-
skie Studia Teologiczne”, 25 (2012) nr 2, s. 91-92. W tym artykule mo na tak e znale  wi cej 
informacji na temat zjawiska ruchu liturgicznego. 
28 Sobór Watyka ski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko ciele, nr 11: „Uczestnicz c w Ofierze 
eucharystycznej, tym ródle i zarazem szczycie ca ego ycia chrze cija skiego, sk adaj  Bogu 
bosk ertw  ofiarn , a wraz z Ni  samych siebie [...]”. 
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czy g ównym sensem i owocem Mszy wi tej jest celebrowanie wspólnoty 
wierz cych, jako ochrzczonych i wybranych przez Jezusa, którzy spotykaj  si  
na wspólnym posi ku, czy raczej Eucharystia centralizuje si  w tajemnicy Krzy-
a i tajemnicy paschalnej Chrystusa? Zagadnienie Eucharystii jako Ofiary Jose-

ph Ratzinger rozwa a w jednym ze swoich artyku ów, który zosta  w czony do 
zbioru jego dzie  z zakresu teologii liturgii29. Przywo ajmy najwa niejsze tezy 
tego szkicu.  

Punktem wyj cia dla Kardyna a jest perspektywa krytyczna wobec orto-
doksji katolickiej, a mianowicie stanowisko Marcina Lutra. Wed ug Lutra, 
ofiarniczy kontekst Mszy wi tej spycha  Eucharysti  do rz du praktyk ba wo-
chwalczych, reprezentuj cych poga ski zamys  kultu. Taki zarzut wobec kato-
lickiego rozumienia Eucharystii wi za  si  z g ównymi rozwa aniami Lutra, 
który kwestionowa  prawd  o usprawiedliwieniu. Mnich augustia ski widzia  
tylko dwa sposoby odniesienia si  cz owieka do Boga: na drodze prawa i po-
przez wiar . Biegun prawa jest reprezentowany przez wszystkie ludzkie wysi -
ki, uczynki i zas ugi, jakie cz owiek mo e sobie wys . Nie ma to jednak dla 
Lutra wi kszego znaczenia, gdy  cz owiek nigdy nie jest w stanie o w asnych 
si ach zas  na zbawienie. Dlatego, wed ug nauki prekursora protestanty-
zmu, relacja cz owieka do Boga nigdy nie mo e pod  w kierunku oddolnym, 
cz owiek nie mo e sk ada  Bogu adnych ofiar, bo nie maj  one warto ci, liczy 
si  tylko aska Boga, która od Niego zst puje. 

Cho  polemika Lutra post powa a inn  drog , ni  my l katolicka, Rat-
zinger zauwa a, e u podstaw wyk adni augustia skiego mnicha mo na znale  
pewne elementy pozytywne. Streszczaj  si  one w dwóch prawdach: po pierw-
sze, jedyn  Ofiar , która ma charakter zbawczy, i która jest niepodwa alna, jest 
Ofiara Jezusa na Krzy u. Po drugie, kult sprawowany w ramach chrze cija -
stwa nie polega na sk adaniu w asnych darów. W tym kontek cie Eucharystia 
winna by  dzi kczynieniem, czyli odpowiedzi  na zbawczy dar Ofiary Krzy o-
wej Jezusa Chrystusa. 

Dalsze rozwa ania Ratzingera opieraj  si  na ród ach biblijnych. Kardy-
na  uwzgl dnia w poszczególnych tekstach odmienne konteksty teologiczne. 
I tak, w relacji z Wieczernika wed ug w. Marka, Ofiara sk adana przez Jezusa 
jest wpisana w teologi  przymierza opisanego w Ksi dza Wyj cia30. W ten spo-
sób wydarzenie Ostatniej Wieczerzy wype nia sens przymierza synajskiego. 
Nowy Moj esz, Jezus, ju  nie tylko kropi krwi  lud, lecz równie  sam daje 
Swoj  Krew jako „Krew Przymierza”, antycypuj c w Wieczerniku przelanie tej 

                                                
29 J. Ratzinger, Czy Eucharystia jest Ofiar ?, w: JROO, t. 11, s. 243-254. Pierwotnie artyku  ten 
zosta  opublikowany w 1967 roku w „Concilium” oraz w „Theologisches Jahrbuch”. 
30 Wj 24, 8: „Moj esz wzi  krew i pokropi  ni  lud, mówi c: «Oto krew przymierza, które Pan 
zawar  z wami na podstawie wszystkich tych s ów»”. 
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Krwi na Krzy u. Pan mówi : „To jest moja Krew Przymierza, która za wielu 
dzie wylana” (Mk 14, 24)31. Jak pisze dalej Ratzinger:  

„Dla nas wa ne jest to, e przez poj cie «Krew Przymierza» w wydarzenie Ostat-
niej Wieczerzy wchodzi bez najmniejszej w tpliwo ci idea ofiary. Liturgia ycia 
i mierci Jezusa Chrystusa jest interpretowana jako Ofiara przymierza, która t  
Moj eszow  przes ank  podejmuje na wy szym poziomie i nadaje jej w ciwy 
sens”32.  

Teologia ofiary jest natomiast zupe nie inna u w. Paw a. Aposto  Naro-
dów ju  nie szuka sensu ofiary w Torze, ale w teologii profetycznej. To dlatego 
w tekstach w. Paw a i w. ukasza Ewangelisty pojawia si  okre lenie „Nowe 
Przymierze”33, zaczerpni te z or dzia proroka Jeremiasza34. To nowe przymie-
rze opiera si  na krytyce dawnego kultu, którego sprawowanie cz sto by o po-
strzegane przez proroków jako jedynie zewn trzny przejaw ludzkiej religijno-
ci. „Mi ci pragn , nie krwawej ofiary” – grzmia  w imieniu Boga prorok 

Ozeasz (Oz 6, 6). Gdy Jezus z  swoj  Ofiar  na Krzy u, wi tynia jerozo-
limska przesta a mie  racj  bytu, sta a si  niepotrzebna. Mo na doda  na margi-
nesie rozwa  Ratzingera, e paradoksalnie wobec Ozeaszowego wezwania, 
Ofiara Jezusa okaza a si  krwaw  ofiar , ale tak e – i przede wszystkim – Ofia-

 Mi ci.  
Dalej Ratzinger zestawia oba uj cia: Ewangelistów ( w. Marka i w. Ma-

teusza) ze w. Paw em i w. ukaszem. Tylko pozornie te dwa kierunki my li 
teologicznej pod aj  drog  wzajemnej sprzeczno ci. Ide cz  te koncepcje 
jest posta  S ugi Pa skiego, przywo anego kilkakrotnie w Ksi dze Izajasza. 
Teksty o S udze Pa skim pochodz  bowiem z okresu, kiedy biblijny Izrael nie 
móg  sprawowa wi tynnego kultu, by  to czas niewoli. W ten sposób, jak 
pisze Kardyna :  

„Izrael poznaje now  form  ofiary, bardziej istotn  od tej, któr  mu mog a zapew-
ni wi tynia: m cze stwo, w którym miejsce ofiary obrz dowej zaj o doskonal-
sze od niej oddanie si  samego cz owieka”35.  

                                                
31 To sama z takim uj ciem jest relacja w. Mateusza: „Nast pnie wzi  kielich i odmówiwszy 
dzi kczynienie, da  im, mówi c: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, która 
za wielu b dzie wylana na odpuszczenie grzechów»” (Mt 26, 27-28). 
32 J. Ratzinger, Czy Eucharystia..., s. 248. 
33 Wspomniane sformu owanie odnajdujemy w dwóch fragmentach: „Tak samo i kielich po wie-
czerzy, mówi c: «Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, która za was b dzie wylana»” 

k 22, 20). „Podobnie, sko czywszy wieczerz , wzi  kielich, mówi c: «Ten kielich jest Nowym 
Przymierzem we Krwi mojej. Czy cie to, ile razy pi  b dziecie, na moj  pami tk »” (1 Kor 11, 
25). 
34 Jr 31, 31-32: „Oto nadchodz  dni – wyrocznia Pana – kiedy zawr  z domem Izraela i z domem 
judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, które zawar em z ich przodkami [...]”. 
35 J. Ratzinger, Czy Eucharystia..., s. 250. W innym swoim tek cie Ratzinger pisze: „Izrael zdoby  
nowe do wiadczenie. Nie móg  celebrowa  liturgii wi tynnej, móg  jedynie cierpie  z mi ci do 
swego Boga. Jego najwybitniejsze umys y, prorocy, dzi ki natchnieniu Bo emu zrozumieli, e to 
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W tym miejscu mo emy pozostawi  wywód z artyku u Ratzingera, albo-
wiem dochodzimy do miejsca, które stanowi dla nas istot . Oto widzimy, jak 
w postaci Jezusa Chrystusa przyjmuj cego na siebie brzemi  Krzy a, spe niaj  
si  nadzieje ofiarniczych tradycji opisanych w Biblii. Krew Jezusa przelana na 
Krzy u staje si  „Krwi  Przymierza”, zast puj  rytualny kult wi tynny; Jego 
Ofiara staje si  tak e „Nowym Przymierzem”, w którym Jezus bierze na siebie 
grzechy wiata. Dotykamy tutaj istoty Eucharystii, podczas której na o tarzach 
wiata jest uobecniana Ofiara Krzy a. 

Mo na si  jednak spotka  z zarzutem, e najistotniejszym akcentem, jaki 
powinien by  stawiany w celebracji Eucharystycznej, jest nie Ofiara Jezusa, ale 
wspólnota, która gromadzi si  na uczcie36. Argumentem, który mia by potwier-
dzi  taki biesiadny charakter Mszy wi tej, sta  si  przywo ywany obraz pier-
wotnego Ko cio a, dla którego ide  przewodni  Eucharystii by  braterski posi-
ek, a s owa Jezusa „Czy cie to na moj  pami tk !” mia y jedynie potwierdza  

taki sposób patrzenia na Eucharysti . Wniosek z takiego spojrzenia na Msz  
wi  jest prosty – trzeba odej  od kultu, a celebracj  sprowadzi  do wspól-

nego posi ku uczniów Pana. Naturaln  konsekwencj  takiej optyki jest desakra-
lizacja  Eucharystii.  Dotyczy  to  nie  tylko  Jej  sensu,  ale  i  ca ej  mo na  by  rzec  
infrastruktury istniej cej wokó  sprawowania Mszy wi tej. A zatem nie po-
trzebne staj  si  ko cio y, albowiem dla wspólnego ucztowania wystarczy ka de 
dowolne pomieszczenie, byle spe nia o wymóg praktyczny zorganizowania 
w nim uczty.  

Joseph Ratzinger reminiscencje takich sporów dostrzega u w. Paw a, 
który skierowa  s owa upomnienia do wspólnoty w Koryncie:  

„Tak wi c, gdy si  zbieracie, nie ma u was spo ywania Wieczerzy Pa skiej. Ka -
dy bowiem ju  wcze niej zabiera si  do w asnego jedzenia, i tak si  zdarza, e je-
den jest g odny, podczas gdy drugi nietrze wy. Czy  nie macie domów, aby tam 
je  i pi ? Czy chcecie zniewa  zgromadzenie i zawstydza  tych, którzy nic nie 
maj ? Có  wam powiem? Czy b  was chwali ? Nie, za to was nie chwal ” 
(1 Kor 11, 20-22).  

Wida  wyra nie, e czenie Eucharystii ze zwyk ym posi kiem k óci si  z ide , 
któr  przekazuje nam Ko ció  jako depozyt swojej wiary, a wskazywanie na 
Ko ció  pierwotny, wcale nie uzasadnia prze ywania Eucharystii jako uczty. 
Takie spojrzenie na natur  Mszy wi tej potwierdza Kardyna :  

„Próby postuluj ce «powrót» do zwyczajnego wieckiego posi ku i do wielofunk-
cyjnych sal itp. stanowi  jedynie pozorne powracanie do róde . W rzeczywisto ci 

 one cofaniem si  do czasu sprzed prze omu dokonanego przez Krzy  i Zmar-
twychwstanie, czyli do okresu poprzedzaj cego to, co stanowi sam fundament 

                                                
cierpienie wierz cego Izraela by o autentyczn  ofiar , nowym, wielkim kultem, w którym stawa  
przez ywym Bogiem, wstawiaj c si  za lud mi i za ca ym wiatem” (J. Ratzinger, Eucharystia – 
centrum Ko cio a, w: JROO, t. 11, s. 293). 
36 Zob. tam e, s. 309-321. 
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chrze cija stwa  i  jego  nowo ci.  W ten  sposób  nie  wraca  si  do  róde ,  lecz  od-
chodzi si  od misterium paschalnego i tym samym od najg bszego rdzenia ta-
jemnicy Chrystusa”37. 

Powy sze my li wyra nie wskazuj , e tajemnica Krzy a Jezusa Chry-
stusa stanowi g ówny trzon Eucharystii. Jest to Krzy , który prowadzi do Zmar-
twychwstania i nadaje yciu Ko cio a perspektyw  eschatologiczn . Dlatego 
chc c zg bia  i w ciwie prze ywa  Msz wi , nie mo na pomija  wyda-
rzenia Krzy a. Na koniec jeszcze jeden cytat potwierdzaj cy w nie takie spoj-
rzenie na Eucharysti :  

„[...] chrze cija ska liturgia – Eucharystia – jest z samej swej istoty wi tem 
Zmartwychwstania, Mysterium Paschae. Jako takie zawiera w sobie tajemnic  
Krzy a, stanowi  wewn trzne uwarunkowanie Zmartwychwstania. Rozumienie 
Eucharystii jako uczty wspólnoty równa si  po prostu jej deprecjonowaniu. Cen  
za ni  by a mier  Chrystusa, a rado , któr  obiecuje, zak ada wej cie w t  ta-
jemnic mierci. Eucharystia jest ukierunkowana eschatologicznie i dlatego jej 
centrum stanowi teologia Krzy a”38.  

Trudno o bardziej dobitne potwierdzenie przedstawionej powy ej argumentacji.  

Podsumowanie 
My , e doskonale zdajemy sobie spraw  z tego, e powy szy szkic jest 

tylko niewielk  prób  wy uszczenia z wyk adu teologicznego Josepha Ratzinge-
ra zadanej w tytule problematyki Krzy a Jezusa Chrystusa. Jednak, jak nale y 
przypuszcza , podane wy ej my li, to wa ne sygna y i kierunki twórczo ci 
Kardyna a. Jak si  wydaje chrystocentryczne uj cie prawd teologicznych, jakie 
zak ada w swojej twórczo ci Ratzinger, si  rzeczy wskazuje na tajemnic  
Krzy a i do niej prowadzi. Jak mogli my zobaczy , teologiczne oderwanie Je-
zusa od Krzy a, pr dzej czy pó niej prowadzi do wypaczenia or dzia Bo ego 

onego w depozycie wiary Ko cio a. Centrum ycia chrze cija skiego sta-
nowi Eucharystia. Tak e w tym wydarzeniu paschalnym obecne jest misterium 
Krzy a, który nadaje sens celebracji i prze ywaniu Mszy wi tej. Joseph Rat-
zinger doskonale pokaza , jaka wed ug niego jest istota tych zagadnie . 

I je li mo na, to chcia bym zako czy  ten artyku  pewnego rodzaju po-
równaniem, a w ciwe uzupe nieniem, przyznaj c sobie prawo do zachowania 
formu y „rozwa  na marginesie...”. B ogos awiony Jan Pawe  II, staraj c si  

                                                
37 Tam e, s. 316. Podobne zdanie Ratzinger wypowiada w innym swoim szkicu: „[...] okre lenie 
«forma biesiadna» z historycznego punktu widzenia jest niedopuszczalnym uproszczeniem 
i zamiast tego za poprawne okre lenie testamentu Pana uwa a si  przewodni  ide  Eucharistia 
[...]. Nie powinno si  ju  w przysz ci mówi  po prostu o «biesiadnej strukturze» Eucharystii – 
okre lenie to opiera si  na nieporozumieniu dotycz cym momentu ustanowienia i prowadzi do 
fa szywego rozumienia tego sakramentu w ogólno ci. Tym bardziej nie powinno si  nazywa  
Eucharystii po prostu «uczt » (ani te  «uczt  ofiarn »)” (J. Ratzinger, Forma i tre  celebracji 
eucharystycznej, w: JROO, t. 11, s. 352-353). 
38 J. Ratzinger, Kwestia struktury celebracji liturgicznej, w: JROO, t. 11, s. 365-366. 
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ukaza  prawd  o Krzy u, nada  jej pewne odniesienie personalistyczne, wszak 
jak naucza , to cz owiek jest drog  Ko cio a39. Tak mówi  Papie  Polak w War-
szawie podczas pierwszej pielgrzymki do Polski:  

„Cz owieka bowiem nie mo na do ko ca zrozumie  bez Chrystusa. A raczej: 
cz owiek nie mo e siebie sam do ko ca zrozumie  bez Chrystusa. Nie mo e zro-
zumie , ani kim jest, ani jaka jest jego w ciwa godno , ani jakie jest jego po-
wo anie i ostateczne przeznaczenie. Nie mo e tego wszystkiego zrozumie  bez 
Chrystusa”40.  

Patrz c na perspektyw  teologiczn  Josepha Ratzingera, który jako Benedykt 
XVI i nast pca b . Jana Paw a II zasiad  na Stolicy Piotrowej, mo na sparafra-
zowa  s owa jego Poprzednika i przedstawi  jeszcze inny ich sens:  

„Cz owiek nie mo e do ko ca zrozumie  Chrystusa bez Krzy a. Nie mo e zro-
zumie , ani kim jest Chrystus, ani jaka jest Jego w ciwa godno , ani jaka jest 
Jego misja. Nie mo e cz owiek tego wszystkiego zrozumie  bez Krzy a”.  

Dlatego w nie przez Krzy  kierujemy si  ku samemu Chrystusowi, ku nadzie-
i, któr  jedynie On sam mo e ludzko ci zagwarantowa . Dlatego Ratzinger 
mówi:  

„Znak krzy a jest wyznaniem wiary: wierz  w Tego, który cierpia  dla mnie 
i który zmartwychwsta : w Tego, który przemieni  znak ha by w znak nadziei 
i mi ci przenikaj cej nasze ycie. Wyznanie wiary jest wyznaniem nadziei: wie-
rz  w Tego, który w swej s abo ci jest  Wszechmog cym; w Tego, który w nie 
w tej pozornej nieobecno ci i pozornej bezsilno ci mo e mnie wybawi  i wyba-
wi”41. 

 
*** 

 
JESUS AND HIS CROSS – SOME THOUGHTS AROUND 

THE THEOLOGICAL THOUGHT OF JOSEPH RATZINGER 
 

SUMMARY 
The article is a short analysis of the theological teaching of Joseph Ratzinger. It is focused on the 
idea of the Jesus’ Cross. The first part of the text considers a following subject: if Jesus were to be 
separated from His Cross, sooner or later such a theology would become a heresy. Such 
a heterodox consequence can be found in almost every Christological heresy. Cardinal Ratzinger 
discusses this kind of thinking which he meets in liberation theology, i.e. an ideological move-
ment promoted by Gustavo Gutiérrez mainly in South America and Africa. The second part of the 
article is concentrated on the theology of liturgy, especially on that of the Eucharist. Joseph 
Ratzinger seeks to prove that the Eucharist is not a feast, a banquet, or a collective meal. The 
main sense of the Eucharist can only be found in the Cross where the Eucharist reveals its identity 
as a Holy Sacrifice of Jesus Christ the Victim-Priest. In the conclusion the author claims that one 
                                                
39 Por. Jan Pawe  II, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 4.III.1979, nr 14. 
40 Jan  Pawe  II,  Homilia w czasie Mszy w. odprawianej na placu Zwyci stwa (02.06.1979), 
w: ten e, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979. 1983. 1987. 1991. 1995. 1997. 1999. 2002. Przemówie-
nia i homilie, Kraków 2006, s. 22-23. 
41 J. Ratzinger, Duch liturgii, t um. E. Pieciul, Pozna  2002, s. 158-159. 
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cannot understand Jesus Christ without His Cross, because it is upon the foundation of the Cross 
that the Holy Faith of the Church, the creed of the Church, is built. 
 
KEY WORDS: Jesus Christ, Cross, liberation theology, liturgical movement, Eucharist. 


