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1. Antropologia punktem odniesienia wspéiczesnej eschatologii — 2. Eschatyczne ukie-
runkowanie bytu ludzkiego — 3. Eschatologiczne spetnienie bytu ludzkiego ~ 4. Wnioski

Poczatek trzeciego tysiaclecia kreuje wizerunek cztowieka jako petnego lgku,
skazanego na catkowita realizacj¢ swego bytu jedynie w doczesno$ci. Skonczono$é
zdaje si¢ wyraza¢ podstawowy atrybut ludzkiej egzystencji, szczegdlnie wtedy, gdy
spotykamy si¢ z faktem ludzkiej Smierci. Chrzescijanstwo zdecydowanie odcina sig
od ograniczonej tylko do doczesnosci wizji §wiata i cztowieka. Chrzescijanin otrzy-
matl od Boga zadanie, aby by¢ ,,architektem’ swojej przysztosci. Ma on dazy¢ do
doskonatosci (por. Mt 5,48). Jego celem jest przejscie z zycia doczesnego do szczg-
sliwosci wiecznej. Z chrzedcijanskiego punktu widzenia nie mozna méwié o czlowie-
ku jedynie w aspekcie doczesnosci. Bycie cztowiekiem to co$ o wiele wigcej — to
perspektywa wiecznosci. Prawda o czlowieku odczytywana moze by¢ we wspdtpracy
rozumu 1 wiary. JAN PAWEL II zachegcat do tego, aby chrzescijanie byli wspoitwor-
cami czlowieczego projektu na trzecie tysiaclecie poprzez uzywanie rozumu i wiary,
poprzez filozofie i teologie, w autentycznej wspétpracy' W liscie apostolskim na
zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millennio ineunte Jan Pawet 11
przypomina o istnieniu dla kazdego chrzescijanina podstawowego programu dzia-
tania, ktéry zostat zawarty w Ewangelit i w zywej Tradycji. Chodzi w nim przede
wszystkim o nasza relacje do Chrystusa, ktérego mamy coraz bardziej poznawac,
kocha¢, nasladowac, a takze zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i wraz z Nim przemie-
nia¢ historie, az osiagnie swa petnie w niebianskim Jeruzalem?

Zyjemy w pehi czaséw i oczekujemy momentu koncowego dziejéw rozpocze-
tych w akcie stworzenia. W doczesnosci uczestniczymy w procesie rozwoju wilasnej
osobowosci, ktérego fundamentem jest wspoétpraca cztowieka z faska Boza. Przysz-
to$¢ nie nadchodzi jako nie dajace sig przewidzieé farum, lecz tworzona jest dzien
po dniu poprzez taske i czyny cztowieka. Przyszlos¢ jest budowana w doczesnosci.

' Na ten temat zob. JAN PAWEL II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998.
* Por. TENZE, List apostolski na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 ,,Novo millennio
ineunte”, Taméw 2001, s. 39-40.
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Kazda chwila obecna odnosi sig do koncowej petni, tworzac nieustanne napigcie es-
chatologiczne’ Cztowiek jest bytem, ktéry ,tworzy” siebie podczas wedréwki do
wyznaczonego celu, ktérym jest spotkanie z Panem w chwale. Terazniejszo$¢ i przysz-
to$¢ niejako splataja si¢ ze sobg 1 wzajemnie na siebie oddziatywuja. W ramach ar-
tykutu pragniemy wskaza¢ na istotny zwiazek chrzescijanskiej antropologii teolo-
gicznej z eschatologia.

1. Antropologia punktem odniesienia wspélczesnej eschatologii

Eschatologia jest nauka teologiczna o rzeczach ostatecznych cztowieka i wszech-
Swiata. Z Objawienia odczytuje to wszystko, co dotyczy ostatecznego przeznaczenia
cztowieka. Traktuje przysztos¢ jako spelnienie tego, co faktycznie juz si¢ dokonuje
w naszym zyciu. Jest spojrzeniem cztowieka z punktu jego wlasnej egzystencji ku
swemu ostatecznemu spelnieniu, ktére zostato zapoczatkowane w Osobie 1 wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa. Ukazuje sytuacjg koncowa, ale tez wskazuje na cztowieka,
ktéry juz obecnie znajduje si¢ w okreslonej relacji wobec swego celu ostatecznego
i jest ku temu celowi egzystencjalnie zwrécony. Poczatek istnienia cztowieka i cata
historia znajduja si¢ w jakiej$ relacji do wiecznosci®. Eschatologia méwi o poczatku
i koncu dziejéw cztowieka i §wiata, o niepowtarzalnym jednorazowym charakterze
catej historii. Informuje, Ze kresem tej historii jest niewyobrazalny dla nas nowy
sposéb istnienia cztowieka i $wiata. Bycie z Chrystusem w Jego Ciele na ziemi prze-
kracza bariere $mierci i zostaje przedluZzone na wieczno$¢ w $wiatyni Jego Ciata’

Trudno nie zauwazy¢ ekumenicznego wymiaru eschatologii skoncentrowanej na
Osobie Jezusa Chrystusa i wydarzeniach misterium paschalnego. Udziat w miste-
rium paschalnym Chrystusa, powtérzenie Jego drogi przez krzyz do zmartwychwsta-
nia stanowi dla teologa ewangelickiego DIETRICHA BONHOEFFERA istotg calej escha-
tologii®. Jedyna rzecza ostateczna dla cztowieka jest sam Chrystus. JAN PAWEL II
podkreslal, ze eschatologia juz si¢ rozpoczeta wraz z przyjsciem Chrystusa. Wyda-
rzeniem eschatologicznym byla przede wszystkim Jego odkupiencza $mierc 1 Jego
Zmartwychwstanie’” W teologii prawostawnej misterium wydarzen eschatologicz-
nych pojmowane jest w $cistym zwiazku z soteriologia i eklezjologia, jako uwien-
czenie 1 wypelnienie uczestnictwa Kosciota w zmartwychwstaniu Chrystusa przez

’ Por. A. LOBATO, La Enciclica Fides et Ratio y el futuro de la teologia, ,,Revista Teologica di Lu-
gano” 1 (1999),s. 115.

“Por. P LISZKA, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 125.

*B. FERDEK, Eschatologia Dietricha Bonhoeffera — czyli nadzieja dla bezreligijnego swiata, w:
J.M. LiPNIAK (red.), Wierzy¢ w Tego samego i tak samo. Ekumeniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffe-
ra, Swidnica 2006, s. 116.

¢ Por. tamze, s. 124.

7 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 140.
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chrzest i Eucharystie®. Teologia i duchowo$é Kosciota wschodniego dostrzegata obec-
nos¢ wydarzen ostatnich w czasie terazniejszym, zwlaszcza za$ w liturgicznym do-
$wiadczaniu Kosciota. Uczyla, jak otwiera¢ si¢ na wiecznos¢ juz teraz, w zyciu do-
czesnym. Ukazywata w wydarzeniach doczesnych ich sens ponadczasowy i wieczny.
Réwniez Bonhoeffer nie ogranicza eschatologii do ostatniego rozdzialu w wyktadzie
teologii, lecz ukazuje, ze rzeczywistos¢ eschatyczna moze by¢ doswiadczona we
wspdlnocie liturgicznej’. Dokumenty Soboru Watykanskiego II oraz liczne posobo-
rowe publikacje wskazuja na eschatologiczny wymiar catej teologii. Ojcowie sobo-
rowi w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium stwierdzaja, ze Kosciét posiada
charakter eschatologiczny (por. KK, rozdz. VII). Eschatologia indywidualna, zakorze-
niona w Bozym Objawieniu, zostala niejako ,,uzupelniona” eschatologia Kosciota
i $wiata. Eschatologia indywidualna zostata zwigzana z eschatologia spoteczna. Za-
réwno jedna, jak 1 druga wyjasnia wydarzenia i procesy eschatyczne cztowieka w od-
niesieniu do tajemnicy Osoby Jezusa Chrystusa. A zatem ma wymiar chrystologicz-
ny. Misterium paschalne Chrystusa sprawia juz obecnie rzeczywistos¢ eschatyczna
chrzescijanina, dlatego nie mozna we wspétczesnej eschatologii pomina¢ réwniez
jej wymiaru antropologicznego.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II w stosunku do osoby ludzkiej obser-
wujemy pewne napigcie pomigdzy ,,juz i jeszcze nie” Konstytucja dogmatyczna
Lumen gentium, méwiac o eschatologicznym ukierunkowaniu wspélnoty Ludu Bo-
zego, stwierdza, ze

Koscidl, do ktérego w Jezusie Chrystusie jestesmy wszyscy powolani i w ktérym dzieki
lasce Bozej zdobywamy swigtos¢, osiagnie pelnig dopiero w chwale niebieskiej, gdy na-
dejdzie czas odnowienia wszystkich rzeczy (por. Dz 3,21) i kiedy wraz z rodzajem ludz-
kim réwniez calty §wiat, zwiazany gleboko z czlowiekiem i przez niego zdazajacy do swe-
go celu, w sposéb doskonaty odnowi si¢ w Chrystusie (por. Ef 1,10; Kol 1,20; 2 P 3,10-13).
Chrystus wywyzszony nad ziemig przyciagnat wszystkich do siebie (por. J 12,32), pow-
stawszy z martwych (por. Rz 6,9) zestal na uczniéw swojego Ducha Ozywiciela i przez
Niego ustanowit Cialo swoje, ktérym jest Koscidl, jako powszechny sakrament zbawienia.
Siedzac po prawicy Ojca dziala ustawicznie w $wiecie, aby prowadzi¢ ludzi do Kosciola
1 przezen mocni€j ich z sobg ztaczy¢, a karmigc ich wlasnym Cialem i Krwig uczynic uczest-
nikami swego chwalebnego zycia. Obiecane wigc odnowienie, ktérego oczekujemy, juz
rozpoczelo si¢ w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha Swietego i przez Niego
trwa w Kosciele, w ktérym przez wiarg otrzymujemy pouczenie takze o sensie naszego
zycia doczesnego, doprowadzajac do konca z nadzieja débr przysztych dzielo powierzone
nam w $wiecie przez Ojca i pracujac nad naszym zbawieniem (por. Flp 2,12)'°

Obecno$¢ Ducha Bozego we wspdlnocie eklezjalnej jest antycypacja eschatolo-
giczna. Duch Swiety jest moca, ktéra dziatajac w momencie aktualnym, umozliwia
wiernym zwycigstwo nad sitami zta, dajac im jednoczesnie pewnos¢ zwycigstwa

% Por. W. HRYNIEWICZ, Eschatologia prawostawna, w: W. GRANAT, Ku Bogu i cztowiekowi, t. 11,
Lublin 1974, s. 648.

® Por. FERDEK, art. cyt., s. 117.

19 KK 48.
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w batalii eschatologicznej. Duch Swiety nakiania do realizowania zycia chrzeécijan-
skiego w konkretnej historii. Ukazuje Jezusa Chrystusa jako przyszto$¢ historii, jako
Tego, ktdéry wszystko przemieni 1 wprowadzi do wiecznosci, gdzie wszystko bedzie
przemienione, nowe. Duch Swiety jest w $cistej relacji z historia, jest zrédtem jej no-
wosci, jest jej Nowoscig. Moca Ducha nastapi petnia krélowania Boga w stworze-
niach. Duch Swiety wskazuje na koniecznoé¢ nasladowania Jezusa Chrystusa, kt6ry
oddat swoje zycie w catosci dla innych. W ten sposéb ksztattuje On w nas ,,nowego
cztowieka” i przygotowuje na ostateczne spotkanie z Bogiem.

Eschatologia w pewien sposéb okreséla istotg chrzescijanstwa. Pierwszy okres
chrzescijanstwa, obejmujacy dwa pierwsze wieki, charakteryzowat si¢ tym, ze ocze-
kiwano szybkiego przyjscia Chrystusa i przezywano Ewangelig w kategoriach wew-
netrznych. Dopiero p6zniej pojawila si¢ refleksja nad uptywajacym czasem. Powoli
zmieniano styl my$lenia, a oczekiwanie na powtdme przyjs$cie Chrystusa potaczono
z otwarciem si¢ na swiat. Odtad z perspektywy chrzescijanskiej eschatologia nadaje
sens problemom tego $wiata. Niewatpliwie zadaniem religii chrzeScijanskiej nie jest
rozwigzanie wszystkich probleméw tego $wiata, jest to po prostu niemozliwe, lecz
nadanie im sensu w perspektywie ostatecznej. Tam, gdzie religia chce rozwigzywac
wszystkie kwestie zycia ziemskiego, zmienia si¢ w magi¢ lub polityke. Historia nie
jest skierowana linearnie ku nieustannemu postgpowi lub degradacji, lecz jest miej-
scem nieustannych powrotdw ku przesztosci (Pascha) 1 nieustannego si¢gania do
przyszlosci (eschata)''. Eschatologia nie dotyczy tylko przysztosci, ale raczej trak-
tuje przysztos¢ jako spelienie tego, co faktycznie juz si¢ dokonuje w naszym zyciu.
Podkresla to nowsza teologia, kiedy méwi, Ze nie chodzi tu o jakie$ rzeczy, lecz
o przysztos¢ stworzenia, o spelnienie juz zaczgtego zycia, o terazniejszos¢ ukierun-
kowana na przyszto$¢'?. Niewatpliwie nalezy ona do wymiaréw czasu nieroztacznie
zwiazanych z biegiem dziejéw. Czas nadal posiada tam swoje znaczenie, a z drugiej
strony mozliwe jest juz teraz mistyczne pojmowanie rzeczy pierwszych i ostatnich.
Krélestwo Boze, zapowiedziane, przychodzace, jest juz w nas. Pojecie wiecznosci,
ktérym postuguje sig¢ eschatologia, stanowi dla cztowieka misterium. Pozytywnie
oznacza ona trwanie absolutne, bez poczatku i konca, bez sekwencji aktéw, cate row-
noczesne 1 nieograniczone posiadanie doskonalego i nieograniczonego istnienia, Zycia
1 trwania. Negatywnie za$ oznacza wolno$¢ od wszelkiego przemijania i czasu. U Bo-
ga nie ma czasu, nie ma ani ,,wczesniej”, ani ,,p6zniej”. Nie byto u Niego czasu przed
stworzeniem §wiata i nie ma go ,,nadal” po stworzeniu. Bég nie dokonat w sobie
jakiej$ ,,zmiany” przez akt stworzenia, bo ani On, ani Jego dziatania nie podlegaja
zadnemu czasowi. To tylko my zaistnieliSmy w postaci czasowej, a wigc mamy ,,po-
czatek czasowy”, trwanie czasowe i transformacjg¢ w kierunku partycypacji wiecz-

' Por. O. GONZALES DE CARDEDAL, Espaiia por pensar, Salamanca 1985, s. 97.
'* Por. F.J. NOCKE, Eschatologia, 1. W. Borowski, Sandomierz 2003, s. 8.
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nosci'®. Bég w swojej wieczno$ci obejmuje razem przeszio$é, terazniejszo$¢ i przy-
sztos¢'* My jako stworzenia patrzymy na wszystko kategoriami czasoprzestrzeni,
ale taka kategoria nie dotyczy wiecznosci Boga. Natura Boza nie ma poczatku, mig-
dzyczasu, ani konca. Nie ma ruchu wedlug ,,wcze$niej” i ,,p6zniej”. Nie ma ,.kierun-
ku” istnienia: od przesztosci, przez terazniejszo$¢ ku przysztosci. Jest to absolutna
petnia ,teraz” Wiecznosc¢ jest to istnienie absolutnie wolne od ograniczen, stawania
si¢ sukcesywnego, rozwoju bez spelnienia sig, dezaktualizowania si¢. Nie ma zadne;j
moznosci, potencjalnosci, nizszej intensywnosci, diachronii, ,,dystansu” migdzy przy-
czyng 1 skutkiem. Bog jest Alfg (Protos) 1 Omega (Eschatos) tylko ad extra dla
stworzen. To my jesteSmy okresleni do dna kategoriami czasu, na czasie jest roz-
picty nasz byt, czas jest warunkiem naszego istnienia, przenika do dna nasze zycie
duchowe. Nawet wiecznos$¢ wyobrazamy sobie jako ,,czas”, od ktérego ,,odrzucamy’
poczatek i1 koniec oraz granice niedoskonatosci, niepelnosci bytu. Dlatego wiecznos-
ci nie mozemy sobie przedstawi€ bez obrazu czasu, mozemy ja tylko sobie Zzmudnie
wyrozumowa¢”"” Blisko$¢ personalna pomiedzy ludzmi a Chrystusem sprawia, ze
znajduja sig¢ oni w bliskosci czasowej wobec konca §wiata. Zjednoczenie z Chrystu-
sem w chwili obecnej jest wigc w jakis sposob utozsamiane z przebywaniem w wy-
darzeniach ostatecznych'S.

Podsumowujac stwierdzamy, ze istnieje koniecznos¢ powiazania eschatologii
z antropologia. Wszelkie za$ wypowiedzi na temat ostatecznych wydarzen cztowie-
ka beda pelne o tyle, o ile beda nierozerwalnie zwiazane z nauka o Bogu, ktdry jest
sprawcg pozaziemskich wydarzen zbawczych, z chrystologia, gdyz Smier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa stanowia gwarancjg eschatologicznego zbawienia czlowie-
ka, a takze z eklezjologia, poniewaz wraz z nadej$ciem Paruzji Chrystusa Kosci6t
pielgrzymujacy osiagnie swoj kres, a zarazem i dopelnienie.

2. Eschatyczne ukierunkowanie bytu ludzkiego

Chrzescijanska antropologia teologiczna okresla, kim jest cztowiek w relacji do
Boga, objawiajacego sig w Osobie Jezusa Chrystusa. Méwi o tym, kim jest cztowiek
z punktu widzenia Boga, przed Bogiem i w odniesieniu do Boga. Z drugiej strony
méwi o cztowieku i do cztowieka, jak on sam siebie doswiadcza, poznaje 1 rozumie.
Cztowiek jako adresat Objawienia staje si¢ jego przedmiotem, a jako adresat mi-
tosci Ojca poznaje ostateczng racjg odnoszaca si¢ do niego samego (por. KDK 22).

13 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin 2003, s. 963.

" P. TALEC, Bdg przychodzi z przyszlosci, th. A. Turowiczowa, Paris 1976, s. 30.
15 Cz.S. BARTNIK, Dogmatvka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s, 128-129.

16 LISZKA, dz. cyt., s. 128,
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Jest przedmiotem mitosci Boga, wylacznym stworzeniem ziemskim, ktére Bég chciat
dla niego samego 1 ktdre zostalo wezwane w najglebszej swej istocie do wspdlnoty
zycia z Bogiem (por. KDK 24). Chrzescijanska antropologia jest nie do pomy$lenia
bez Scistych relacji z chrystologia, ale réwniez o eschatologii nie wolno méwié bez
podkreslenia jej zwiazkdw z tajemnica Chrystusa. Tylko bowiem w Jezusie Chrys-
tusie mozemy zrozumie¢ Bozy plan wobec stworzenia. Chrystologiczny srodek teo-
logii musi mie¢ horyzont eschatologiczny'’ Ostatecznym spelnieniem cztowieka
jest nie tylko jego indywidualne poczucie szczgscia czy tez radosne przebywanie na
zawsze z bliskimi, ale przede wszystkim bliska relacja z Bogiem. Wydarzenia escha-
tyczne obejmuja calego czlowieka, zaréwno duszg, jak 1 ciato. Podstawowymi cecha-
mi wspélczesnej eschatologii sa wigc: personalizm, chrystocentryzm i pneumatolo-
gizm. Eschatologia nie jest bowiem jedynie nauka o rzeczach ostatecznych, lecz
przede wszystkim o ostatecznym spotkaniu osoby ludzkiej z Bogiem. Chrystus jest
Eschatonem, teraz i w wiecznosci. Bog czyni wszystko, aby da¢ cztowiekowi mozli-
wos¢ osiagnigcia zycia wiecznego. Jezus towarzyszy ludziom jako mito$¢ i przeba-
czenie Boze. Catq swoja Osoba, czyli cala natura boska i natura ludzka, jest parabo-
la wszczepiajaca realno$¢ Boga w §wiat. Sens ma On, ktéry jest Krélestwem 1 ktory
przechodzi z ograniczonosci tego czasu do sytuacji nieograniczonej pelni zycia.
Fundament historyczny chrzescijanstwa nie jest utworzony z czasu, przestrzeni 1 ma-
terii. Fundamentem historycznym chrzescijanstwa jest Osoba Jezusa Chrystusa. Jest
on forma ksztattujaca wngtrze historii i okreslajacg jej przysztos¢€. Jezus jest zalozy-
cielem chrzescijanstwa nie tylko jako kto$ rozpoczynajacy, ale jako personalny
fundament, ktéry trwa'®. Uzasadnieniem dla naszej nadziei jest Jezus Chrystus.
W centrum eschatologii znajduje si¢ nauka o Krzyzu i Zmartwychwstaniu. W Nim
cata historia swiata i cztowieka otrzymuja sens i ostateczne ukierunkowanie; w Nim
jest obecne zbawienie i petnia cztowieka. Wspdlnota z Chrystusem i petne uczest-
nictwo w Jego zyciu stanowia podstawowe elementy zycia wiecznego. Wydarzenia
eschatyczne sa réwniez nowym stworzeniem. Jest to spotecznos¢ Kosciota Niebies-
kiego w Tréjcy Swietej. Eschatologia jest wigc w $cistym sensie nauka o Bogu, kt6-
ry powotuje cztowieka do wspdlnoty z soba. Jest rowniez antropologia, gdyz méwi
o cztowieku zdazajacym do Boga i potwierdzajacym ostateczny swéj wybor Boga.

Czlowiek po $Smierci, istniejac w nowy sposéb, potrafi wejrze¢ w przesztosc, w ca-
le dzieje $wiata. Skoro zyje na sposGb bezczasowy, nie powinien odczuwac, ze jest
w tym nowym sposobie bytowania od jakiego$ czasu, nie powinien mie¢ swiado-
mosci, ze kiedys byt poczatek pobytu w wiecznosci. Nie ma przedtem i potem, nie
ma poczatku i konca, jest wieczne teraz na sposéb trwania Boga. Styk zycia ziem-
skiego z p6zniejszym wymyka sie wszelkim obserwacjom, nie potrafimy go sobie

' Por. J. MOLTMANN, Bég nadziei, K. G6zdz (red.), Lublin 2006, s. 44.
8 Por. O. GONZALES DE CARDEDAL, La entraiia del cristianismo, Salamanca 1998, s. 96.
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nawet w jakikolwiek sposGb wyobrazi¢. To, co cztowiek przezywa w chwili przej-
§cia, co si¢ z nim wtedy dzieje, sam moment wejscia w nowy etap zupetnie nie za-
lezy od niego. W tym momencie jest niemozliwa jakakolwiek aktywnos¢ ze strony
cztowieka, pozostaje catkowicie biemy, nie ma zadnego wplywu na to, co si¢ z nim
dzieje, nie potrafi w niczym przeszkodzi¢ ani pomdc, niczego w tym wydarzeniu
zmieni¢. Cztowiek moze przygotowac si¢ na mezne znoszenie agonii, ale gdy jest
w punkcie zerowym, pozostaje ogotocony ze wszystkiego, réwniez z tego, czego si¢
kiedy$ nauczyt. Przebicie zastony odgraniczajacej czas od istnienia bezczasowego
nastepuje przy absolutnej biemosci cztowieka, natomiast to, co si¢ z nim stanie péz-
niej, zalezy tylko od niego, od jego woli. Chociaz cztowiek jest bezsilny wobec wy-
darzenia Smierci, to jednak juz obecnie decyduje o swoim przysztym losie. We wne-
trzu cztowieka przebiega nieustanna walka migdzy tym, kim jest, a kim moze si¢
sta¢, co moze osiggnac, a co moze przegrac. Przygotowanie sig do Zycia wiecznego
polega na nawigzaniu przyjacielskich relacji z Bogiem w zyciu doczesnym. Jezeli
relacje te sg Sciste, pozostang takie zardwno w chwili $mierci, jak i pézniej. Jezeli
ktos jest duchowo poza Bogiem, w stanie grzechu cigzkiego i tak umrze, znajdzie
sig i na tamtym $wiecie w opozycji do Boga, w stanie obcosci wobec Stwércy.
Wspdlnota z Chrystusem 1 petne uczestnictwo w Jego zyciu stanowia podstawowe
elementy Zycia wiecznego. Istnieje réwniez tajemnica ludzkiej wolnosci. Wolnosé
ludzka alienuje sama siebie wtedy, gdy skupia si¢ na sobie i odmawia pojmowania
siebie jako wolnosci danej. Wolno$¢ wyboru sprawia, ze wspdlnota z Bogiem nie
powstaje mechanicznie, bez jej dobrowolnej akceptacji przez cztowieka. Mozliwos¢
wiecznego potgpienia jest konsekwencja prawdziwej wolnosci ludzkiej 1 stoi przed
kazdym z nas. Pod Zadnym pozorem nie wolno nam o tym zapomina¢, gdyz wolnos¢
wyboru stanowi o wielkosci bycia cztowiekiem. Eschatologia w szczegdlny sposéb
przypomina o blisko$ci naszego ostatecznego celu. Cztowiek ma wolnos$¢ przyjecia
laski lub odrzucenia jej. Jest on zaproszony do dyspozycyjnosci, otwarcia si¢ —
moca wlasnej decyzji — na boska decyzje laski, ktéra nie jest z tego $wiata.
Pismo Swigte wyjasnia kierunek catej historii, a zwlaszcza jej ostatniej fazy. Na
koncu ludzie beda osadzeni, otrzymaja karg albo nagrode, a $wiat zostanie przemie-
ntony. A zatem eschatologia jest réwniez powiazana z odpowiedzialnoscia chrzesci-
janina za swoja przyszto$é i poniekad za przyszlo$é calego §wiata. Swiat, czyli sfera
profanum, jest miejscem doswiadczania mitosci, ktdra jest cwiczeniem wiary, zwlasz-
cza w rodzinie, panstwie i Kosciele. Jest to przestrzen u$wigcania sig, przestrzen
wykonywania dobrych dziet, do ktérych cztowiek zostal powotany. Czasy ostatecz-
ne zas s3 miejscem wypelniania si¢ sprawiedliwosci Boga. Sprawiedliwos¢ nie lezy
w rgkach cztowieka, ktéry jest grzeszny i Smiertelny. Tylko Ten, ktéry jest ponad
smiercig, moze dokona¢ sprawiedliwosci wobec zmartych i da¢ nadziej¢ zyjacym
na ziemi'> W centrum eschatologii pozostaje ufna wiara w zycie wieczne. Poczucie

1% Por. GONZALES DE CARDEDAL, La entraiia del cristianismo, s. 177.
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niejasnosci 1 niepewnosci sklania tym bardziej do ufnego powierzenia si¢ Odwiecz-
nej Tajemnicy, ktérgq nazywamy Bogiem. B6g wypowiada swoje ,,tak” w stosunku
do cztowieka® W Jezusie jest zbawienie i petnia cztowieka, poniewaz w Nim $wiat
1 historia otrzymuja sens 1 ostateczne ukierunkowanie. Jezus jest wydarzeniem escha-
tologicznym, w $wietle ktérego winni$my rozwazac tre$¢ chrzescijanskiej nadziei*'

3. Eschatologiczne spelienie bytu ludzkiego

Na okreslenie rzeczywistosci wszelkiego wypelnienia zaréwno cztowieka, jak
i S$wiata, a takze permanentnego trwania we wspdlnocie z Bogiem, wiecznej szczes-
liwosci, teologia postuguje sig terminem ,,niebo” Czlowiek stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boze, powotany do godnosci dziecka Bozego, znajduje swa pelnig we
wspoélnocie z Bogiem w wiecznej szczgsliwosci nieba. Plan Boga w stosunku do
cztowieka osiaga swe wypekienie w rzeczywistosci nieba, w dopelnieniu si¢ sensu
istnienia czlowieka i §wiata. Chrze$cijanin z nadzieja spoglada w przyszio$¢, a ocze-
kujac spetnienia si¢ ludzkiej rzeczywistosci, zmierza do osiagnigcia nieba. Sobér
Watykanski II podkresla, ze charakter eschatologiczny niesie z sobg pragnienie Chrys-
tusa, ciagla czujnos¢, walke przeciw zasadzkom szatana, m¢stwo ptynace z wiary
i nadziei przyjscia Chrystusa uwielbionego i naszego upodobnienia si¢ do Niego (por.
KK 48). Jednakze oczekiwanie eschatologiczne] przysztosci nie pomniejsza w zaden
sposdb doniostosci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spetnianie nowymi po-
budkami. Oczekiwanie nowej ziemi nie powinno ostabia¢ dazenia cztowieka do lep-
szego urzadzenia spotecznosci ludzkiej (por. KDK 39). Nadzieja opiera si¢ na dob-
roct Boga, Jego tasce i mitosierdziu oraz zbawczej woli. Naszym celem jest niebo,
wspolnota oséb z Bogiem 1 miedzy soba wzajemnie, tworzgca mistyczne Ciato Chrys-
tusa 1 bedaca doskonatym speitnieniem si¢ Kosciota tozsamego odtad z zapowiada-
nym kroélestwem Bozym. Niebo jest ostatecznym dopelnieniem egzystencji cztowie-
ka przez spetniong milos¢, ku ktdrej kieruje wiara. To dopetnienie nie jest jedynie
przysztoscia, gdyz dokonuje sig juz w spotkaniu cztowieka z Chrystusem w stowie
Bozym i w sakramentach $wietych. Niewatpliwie cala rzeczywisto$¢ nieba bedzie
dla nas wspanialg wielka niespodzianka.

Czlowiek jest istota relacyjna, zyje w konkretnej spotecznosci. W niebie wszyst-
kie ziemskie relacje doznaja dopetnienia i powstaja nowe. Taka harmonia i komunia
istnieje dzigki jednosci Ojca i Syna, i Ducha Swietego oraz trwa na ich chwale.
Wszystko, co stanowi nasza ludzka tozsamosc uksztaltowana przez ziemskie dzieje,
bedzie zachowane i jednoczesnie zupehie przemienione. W niebie odnajdziemy ludz-
kie relacje, ktére zostaly przez nas zawiazane na ziemi. Wszystkie one doznaja dopet-

** W. HRYNIEWICZ, Dramat nadziei zbawienia, Warszawa 1996, s. 25.
' L.F. LADARIA, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, th. A. Baron, Krakéw 1997, s. 131.
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nienia, a jednoczesnie powstang nowe. Wszystko, co stanowi nasza ludzka tozsamos¢
uksztattowanga przez ziemskie dzieje, bedzie zachowane i jednoczesnie zupetnie prze-
mienione. Niebo uwieczni wszystkie akty mitosci i stuzby dokonane przez ludzi na
ziemi. Zgodnie z Bozym zamyslem niebo bgdzie po czgsci utworzone z tego, o uczy-
niliSmy. Odtad nie bedzie juz przedtem i potem, nie bedzie poczatku 1 konca, lecz
tylko wieczne ,.teraz”, na sposSb trwania Boga. Zycie w Bogu bedzie wieczystym
wzrostem w poznaniu i w mitosci. Pyta¢ o niebo, znaczy rozpozna¢ giebiej ukryta
rzeczywistos$¢, dzigki ktérej zyjemy, a ktdra wciaz nam przestania otaczajacy nas
$wiat. Chrystologiczne znamig nieba opiera sig na tym, ze Jezus Chrystus jest w nie-
bie jako Bdg i Czlowiek i ze udzielil bytowi cztowieka miejsca w bycie samego
Boga. Natomiast czlowiek jest w niebie wtedy 1 w takiej mierze, kiedy i w jakiej
mierze jest z Chrystusem. Niebo jest rzeczywisto$cig osobowa; jako zjednoczenie
z Chrystusem oznacza uwielbienie Boga. W niebie dopelnia si¢ sens wszelkiego
kultu (J 2,19). Dokonuje sig przeniknigcie bez reszty calego cztowieka przez petnig
Boga. Bdg staje sig ,,wszystkim we wszystkich”. Powstaje otwarta wspélnota swig-
tych 1 dopeinienie wszystkich migdzyludzkich odniesien. Méwigc o antropologicz-
nym wymiarze nieba, myslimy o pelnym oddaniu i wydaniu wiasnego ,,ja”” Bogu
i drugim, co w gruncie rzeczy nie oznacza zatraty swojej jazni, lecz jej oczyszcze-
nie, a przez to petne rozwinigcie jej najwyzszych mozliwosci. Dlatego tez niebo jest
dla kazdego niebem indywidualnym. Kazdy oglada Boga na swéj sposéb. Jest ono
odpowiedzia na zycie konkretnego cztowieka ze wszystkim, co w zyciu przecierpiat
i zdziatat. Ponadto jest dopelnieniem tego, czego poczatkiem byt chrzest Swigty.
W Nowym Jeruzalem Bdg zamieszka na zawsze. Spetniona bgdzie obietnica przy-
mierza. Nie ma w nim $wiatyni — cale jest §wiatynia, miejscem zamieszkania Boga.
Tym miejscem sg ludzie w ich relacyjnych powiazaniach. Ludzie bgda uwielbiac
Boga przebywajac w Nim. Doskonata relacja Boga z ludzmi trwa¢ bedzie bez konca.

Stworzenia istnieja i sa tym, czym sa tylko z tego powodu, ze Bog je powotat do
istnienia i podtrzymuje w ich egzystencji. Cztowiek (jako natura, substancja rozum-
na) przez akt stworczy Boga moze stawac sig osoba, az do petni swej miary poprzez
umacnianie relacji z Chrystusem. Stworzenie oznacza dzialanie jedynie ze strony
Boga. Dochodzenie do personalnej petni, aczkolwiek wynikajace z Bozej taski, czy-
nione jest réwniez przez czlowieka wspétpracujacego z taska, dazacego do zjedno-
czenia sie z Chrystusem. Wszyscy ludzie dochodza do swej pelni personalnej poprzez
wlaczenie sie w uniwersalna misje Jezusa. Niebo jest pelnig osoby ludzkiej, poniewaz
jest trwaniem w jednosci z Osoba Chrystusa. Jest wypelnieniem wezwania: ,,Badz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Dla czto-
wieka bliskos¢ z Bogiem jest wyniesieniem, a jednocze$nie sprawia, ze cztowiek
staje sie bardziej wolny i bardziej soba. Wolnos¢ ludzka realizuje si¢, pozwalajac
si¢ catkowicie ,,prowadzi¢” i ,,wypeliac” tchnieniem Bozym. Wobec tego i spelnienie
stworzenia mozna zrozumie¢ jako sprawione ,,od wewnatrz” przez Boga®. Cztowiek

22 NOCKE, dz. oyt., s. 59.
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stworzony na obraz i podobienstwo Boze, powotany do godnosci dziecka Bozego,
znajduje swa peinig we wspdlnocie z Bogiem w wiecznej szczesliwosci nieba. Plan
Boga w stosunku do cztowieka osiaga swe wypelnienie w rzeczywistosci nieba, w do-
petnieniu si¢ sensu istnienia cztowieka i $wiata.

Kosciét w sakramentach swigtych, a szczegdlnie w Eucharystii, pozwala nam juz
obecnie ,,dotknac” rzeczywistosct nieba. Eucharystia jest sakramentem realizujacym
si¢ migdzy czasami, migdzy eonem doczesnym a jego dopetnieniem wiekuistym?®
Sobdr Watykanski II w Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium stwier-
dza, ze

Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgti niebianskiej sprawowane;j
w $wigtym miescie, Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus zasiada po
prawicy Boga jako sluga swiatyni 1 prawdziwego przybytku. W ziemskiej liturgii ze wszyst-
kimi zastgpami niebieskich duchéw $piewamy Panu hymn chwaly. Wspominamy ze czcia
Swigtych i spodziewamy sig, ze Bog dopusci nas do ich grona. Wyczekujemy Zbawiciela,
naszego Pana Jezusa Chrystusa, az si¢ ukaze jako nasze zycie, i my razem z Nim ukaze-
my si¢ w chwale (KL 8).
Eucharystia jest uobecnieniem, poczatkiem zgromadzonej wokét Chrystusa
wspdlnoty zbawionych, a z drugiej strony jest jakby ustawicznym wychodzeniem

jej naprzeciw. Eucharystia tworzy cztowieka nieba.

4. Whnioski

Eschatologia to nauka o ostatecznych relacjach cztowieka z Bogiem. Ujmuje
czlowieka w $wietle jego absolutnego przeznaczenia, jako istot¢ zwrécona w swej
obecnej egzystencji ku przyszto$ci. W tym znaczeniu eschatologia jest inna nazwa
integralnej chrzescijanskiej antropologii. Méwi bowiem o przyszto$ci czltowieka,
calego rodzaju ludzkiego i catego wszech§wiata. Posiada takze znaczenie dla kos-
mologii. Eschatologia chrze$cijanska musi zdobywac sobie to miejsce, jakie miata
w Pismie Swietym i u ojcéw Kosciota, a mianowicie miejsce istotnego sensu real-
nych dziejéw osoby ludzkiej, ludzkosci i wszech$wiata. Chodzi tu o ich najwyzsza,
ostateczna racje, istote, wyraz i cel**. Antropologia chrzescijanska jest nie do pomys-
lenia bez Scistych relacji z chrystologia. Z kolei méwiac o eschatologii, nie wolno
nam przemilcze¢ jej zwiazkéw z tajemnica Chrystusa. W Chrystusie skupiajg si¢
jak w soczewce wszelkie wypowiedzi na temat przyszto$ci Kosciota i chrzescijanina.
W chrystologii dokonuje si¢ wigc potaczenie antropologii z eschatologia. Eschato-
logia chrzescijanska, taczac sig Scisle z antropologia, ma w gruncie rzeczy charakter
personalny, poniewaz méwi o ostatecznych relacjach osoby ludzkiej z Bogiem. Uj-
muje cztowieka w $wietle jego absolutnego przeznaczenia. Istnieje wspétzaleznos¢
miedzy naszym obecnym istnieniem a naszym przeznaczeniem. Cztowiek jest zawsze

** Por. A. SKOWRONEK, Eucharystia. Sakrament wielkanocny, Wloctawek 1998, s. 118.
* Cz.S. BARTNIK, Mys! escharologiczna, Lublin 2002, s. §8.
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istotag zwrdcong w swej obecnej egzystencji ku przysztosci. Osoba ludzka przezna-
czona jest do ostatecznego spelnienia swego cztowieczenstwa w Bogu. Bég przez-
naczyt czlowieka do wspdlnoty z Soba. Ostatecznym speieniem cztowieka bedzie
nie tylko jego indywidualne poczucie szczgscia czy tez radosne przebywanie na
zawsze z bliskimi, ale przede wszystkim bliska relacja z Bogiem. A zatem przed
kazdym czlowiekiem pojawia si¢ podstawowy cel — osiagnigcie nieba, spetnienie
cztowieczenstwa. Czlowiek moze osiagna¢ niebo i by¢ $wigtym, poniewaz jest
uprzywilejowanym przedmiotem mitosci Boga, wylacznym stworzeniem ziemskim,
ktére Bog chcial dla niego samego. Bég jest fundamentem taczacym czas obecny
ze sposobem pozniejszej postaci cztowieka 1 §wiata. Zadaniem chrzescijanstwa jest
przemiana ludzkosci w Lud Bozy, przemiana wspélnoty ludzkiej w ciato Chrystusa
i $wiatynie Ducha Swietego. Wszyscy sa zaproszeni do przemienienia si¢ w spote-
czenstwo zamieszkujace niebo, sa zaproszeni do przyszlego polis, symbolizowanego
przez biblijne niebianskie Jeruzalem. Czasy ostateczne juz sig¢ rozpoczgly w pierw-
szym przyj$ciu Chrystusa na ziemig, a szczegélnie w wydarzeniach paschalnych.
Wiecznosc¢ to absolutne i definitywne zatwierdzenie naszej relacji z Bogiem i po-
zostanie w niej juz na zawsze. Stad tez trwanie w tasce uswigcajacej i wypelnianie
Bozych przykazan powinno sta¢ si¢ celem naszego ziemskiego zycia. Eschatologii
nie mozemy rozumie¢ jedynie jako nauki o rzeczach ostatecznych, lecz przede wszyst-
kim nalezy méwic o ostatecznym spotkaniu osoby ludzkiej z Bogiem. Wspéiczesna
teologia powinna zatem bardziej podkresla¢ personalistyczny wymiar wydarzen es-
chatycznych. W ten sposéb eschatologia stanie si¢ dopelieniem teologicznej antro-
pologii. Mitos¢ Boga do cztowieka, ktéra objawia si¢ w akcie stworzenia, w czasach
ostatecznych osiaga swe wypelnienie. Powstaje spoteczno$¢ Kosciota Niebieskiego
.zanurzonego” w Tréjcy Swigtej. Eschatologia chrystocentryczna, uprawiana w per-
spektywie paschalnej, moze i powinna by¢ ubogacona o wymiar antropologiczny.
Egzystencja ludzka ma bowiem charakter eschatologiczny.

The eschatological dimension of modern theological anthropology

Summary

In his earthly life a man goes through the process of his personality development and
his cooperation with God’s grace form the basis of this development. The problem of a man
does not exist only within the present time. It is necessary to extend beyond earthly life and
history in order to understand and acknowledge greatness and destiny of a man. There is
a clear correlation between his life on earth today and his destiny. In the constant quest for
everything that is ultimate or final to a man, anthropology is in some way linked with
eschatology.



