GISBERT GRESHAKE
Fryburg

OJCOWIE PUSTYNI DZISIAJ

Okreslenie ,,0jcowie pustyni” wiaze si¢ organicznie z egipskim
monastycyzmem pierwotnego Kosciola! Chcac ukaza¢ wigzace sie
z nim $cisle i aktualne po dzi§ dzien jego wielkie wyzwanie, spojrzymy
najpierw na przeszlo$¢ (1), naszkicujemy potem zarys jego dalszego
rozwoju historycznego (2), aby w koncu rzuci¢ krétko spojrzenie na
nasza obecna sytuacje (3).

1. Ojcowie pustyni ongis

Wiele roznych przyczyn spowodowalo ze pod koniec III wieku
pojawilo si¢ pustynne zyc1e mnisze 1 rozwm@lo si¢ bardzo szybko na
skale zjawiska masowego’. Pomijajac zamiary niereligijne®, trzeba
stwierdzi¢, ze istnialy dwa gldwne powody udawania si¢ na pustyni¢
1 stawania si¢ ,,anachoretami” (doslownie' tymi, ktérzy sie wycofuja).
Byly to: a) pragnienie prowadzenia zycia ascetycznego 1 b) podej-
mowania walki z demonami.

a) Zycie ascetyczne. W swoim oddaleniu od normalnego Zzycia,
w swym milczeniu 1 w swej surowos$ci utrudniajacej na wszelkie
mozliwe sposoby wygodne i dostatnie zycie, pustynia staje si¢ wyjat-

' Nadal pozostaje otwarte pytanie, czy byly tez pierwotnie jakie$ ,matki pustyni”
Poslugujac si¢ tym wyrazeniem, H. C. Zander (Als die Religion noch nicht langweilig war.
Die Geschichte der Wiistenvdter, Koln 2001, s. 128), w §lad za wieloma historykami zauwaza,
ze ,legendy o matkach pustyni... zostaly wymyslone dla ksztaltowania publicznosci
miejskiej” W rzeczy samej bowiem kobiety moglyby, co najwyzej, mieszka¢ na pustkowiu
w bezposrednim sasiedztwie jakich$ osiedli, gdyz pozbawione wszelkiej opieki bylyby
narazone na wszelkie mozliwe niebezpieczenstwa. I dlatego okreslenie ,,0ojcowie pustyni”
trzeba tu pojmowa¢ w dotychczasowym jego rozumieniu, czyli wylacznie.

* Szerzej omowilem to w ksiazce: Spiritualitdt der Wiiste, Innsbruck — Wien 2002,
s. 62-103.

} Wielu wiesniakow egipskich i mezczyzn mieszkajacych w slumsach podmiejskich, ale
takze lepiej sytuowanych mieszczan, udawalo si¢ wowczas z zaxmeszkalych czgsci Egiptu
na lezace w pobllzu pustynie, aby znalez¢ si¢ w ,,innym $wiecie” (powiedzialoby si¢ dzisiaj:
»innym zyciu”), pozbawionym oficjalnych zobowiazan do pracy 1 stuzby wojskowej, a takze
do placenia obowigzujacych wowczas w Egipcie niemalych podatkow.
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kowa wprost okazja do tego, by zy¢ ascetycznie przed Bogiem. Jezeli
wigc nawet istnial w dwczesnej kulturze ideal ascetyczny, polegajqcy
na osiggnigciu prawdziwej wolnosci poprzez opanowanie 1 ujarzmienie
cielesnych potrzeb i pozadliwosci (jak choéby u stoikéw i cynikéow), to
przyjal on przeciez w wierze chrzeScijanskiej nowy kontekst znacze-
niowy.

Ascezg zaczgto — po pierwsze — traktowacé jako forme nasladowania
Chrystusa, ktory sam ,,si¢ ogolocil” i az do swej sSmierci wiodl zycie
bezzenne, ubogie i postuszne oraz powolywal uczniow do prowadzenia
takze takiego stylu zycia. Z asceza — po wtore — wigzano wowczas $cisle
poszukiwanie prawdziwego, trwalego zycia. Kto uprawia ascezg, ten
troszczy si¢ o swoje zbawienie, opiera si¢ pokusie ,,pozyskania sobie
calego swiata”, stara si¢ zy¢ przed Bogiem i oczekuje — dystansujac sie od
dobr tego Swiata — uleczenia i wybawienia od samego tylko Boga*.
Ascez¢ pojmuje si¢ — po trzecie — jako pewien styl zycia wobec
nadchodzacego konca 1 wypelnienia §wiata. Trzeba koniecznie — jak to
ongi§ podkreslano — uwolni¢ si¢ od tego $wiata 1 prowadzac zycie
,,podobne do aniotéw” przygotowac sie odpowiednio na $wiat przyszly.
,,Chce 51¢ wyzwohc od wszelkich trosk, tak Jak aniolowie s od nich
wolni i1 nie pracuja, ale bezustannie stuza Bogu” — powiedzial Abba Jan
Karzel (Kolobos)’ Tak wiec zycie mnichow jest — jak stwierdza si¢
w Zywocie Antoniego® — ,,radowaniem sie w nadziei na to, co nadJedzw

b) Walka z demonami. Obok idealu ascetycznego wraz z jego
trojakim nastawieniem docelowym, pustynia zapraszala do prowadze-
nia walki z demonami. Podstawa tego dosy¢ obcego chyba dzisiaj
wyobrazenia byla nastgpujaca: Na przelomie I1I/IV wieku zniszczono
ostatnie Swigtynie poganskie. Na ich murach, wzgl¢dnie z materialow
czerpanych z ich ruin, wybudowano $wiatynie chrzescijanskie; ustaly
tym samym lub popadly w zapomnienie dawne kulty religijne. Do-
swiadczano w ten sposob niemal namacalnie, ze poganskie bostwa i1 zle
moce — traktowane przez chrzescijan jako demony - zostaly pokonane.

* Upragnione uleczenie odnosi si¢ do migdzyludzkich odniesien. W przekazanych nam
stowach Abby Matoesa czytamy takie oto zalecenia: ,,«Jesli nie potrafisz opanowac jezyka,
ucieknij i zyj samotnie. Bo to jest slabo$¢; ten za$, kto mieszka posrod braci, nie powinien
by¢ kanciasty, ale okragly, zeby umial si¢ obraca¢ ku wszystkim». I dodat starzec: «To nie
z powodu cnoty mieszkam samotnie, ale z powodu slabosci: bo ci, ktérzy wchodza
pomi¢dzy ludzi, ci sg silni»” Pierwsza Ksigga Starcéw. Gerontikon, Krakéow 1992, s. 180
(nr 13).

* Tamze, s. 121.

¢ Atanazy, Vita Antonii 44; SC 400, 254.
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Oddalily si¢ one jednak tylko tam, gdzie mogly jeszcze znalez¢ miejsce
dla siebie: na pustyni¢. Juz w PiSmie $wietym pustynia uchodzila
przeciez za uprzywilejowane miejsce demondw i sit demonicznych ze
wzgledu na swoja odrzucajacg zycie specyfike — jako obszar bezplod-
nosci i $mierci, pokusy i panowania ztych mocy. I wlasnie dlatego — jak
wierzono — pokonane na ziemi uprawnej demony udawaly si¢ z po-
wrotem ,,na swoje miejsce”, czyli na pustynie, aby tam sobie ,,har-
cowa¢” Roéwniez dlatego anachoreci szli na pustyni¢, aby pokona¢
tam w ostatniej jego ,,kryjowce” diabla oraz wszelkie diabelskie moce
w czyms$ w rodzaju ,,ostatecznej (z nimi) potyczki” Kiedy jednak mnisi
Zyja na pustyni w ustawicznej walce z calym tym ,szatanstwem” 1 je
pokonuja, dowodzga tym samym, ze Chrystus pokonal juz' zasadniczo
zto 1 ze to zwycigstwo Chrystusa nad zlem rozciaga si¢ az na pustynig
— ten ostatni zakatek rzeczyw1stosc1 Atanazy w swoim Zywocie
Antoniego pisze: ,,Wrog nie chcial si¢ pogodzi¢ z zawladnigciem jego
terytorium na pustyni. (...) Demony wolaja do Antoniego: «Zostaw to,
co nalezy do nas! Co ci daje pustynia?» A bezradny poniekad szatan
krzyczy: «Nie mam juz miejsca dla siebie, ani broni, ani miasta.
Wszedzie sa chrzescijanie, a teraz takze pustynia jest petna mnichow!»
I dlatego to demony robily wszystko, co mozliwe, «aby wypedzi¢
Antoniego z pustyni»”®

Walka z demonami toczyla si¢ gldwnie w ten oto sposob: Na skutek
swe] samotnosct na pustyni, ktora to samotno$¢ konfrontowala kaz-
dego z nich w nieslychanym stopniu z soba samym, anachoreci
doswiadczali pokus i innych demonicznych oddzialywan zwlaszcza
w swych myslach, wyobrazeniach, popedach i pozadaniach. Pokusy
pojawialy si¢ ponadto na skutek halucynacyjnych wyobrazen, fantazji
dotyczacych wlasnej sily i dazenia do samo-potwierdzenia poprzez
porownywanie si¢ z innymi. Co wigcej, ci samotnicy dochodzili
niekiedy takze do watpienia i niedowierzania Bogu, a nawet do
rozpaczy. Zwatpienia pojawiaja si¢ bowiem przy najbardziej nawet
poboznym dzialaniu, jak choéby na modlitwie i podczas medytacyj-
nego rozwazania stowa Bozego: utrwalalo si¢ wigc przeswiadczenie, ze
nie wzrasta si¢ tak bardzo dzieki milczacemu trwaniu przy Bogu, a tym
samym pojawiala si¢ wielka potrzeba skracania modlitwy, wyrwania
si¢ z ciszy i wykonywania zamiast tego czegos ,,bardziej sensownego”,

7 Za inng jeszcze , kryjowke” uwazano zburzona $wiatynig i poganskie groby, albowiem
one takZe (poza pustynig) staly si¢ uprzywilejowanymi miejscami zycia mnichow.
§ Vita Antonii 8. 13. 41. 53; SC 400, 156. 170. 246. 278.
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chocby nawet wypelnienia czasu modlitwy (§wiadomymi) zaktéceniami
i myslowym samo-zadowoleniem wszelkiego rodzaju.

Wobec tych réznorakich pokus mnisi byli przekonani, ze czlowiek
tylko wtedy zwycigza zlo i moze czynié postepy przed Bogiem, kiedy
jest $wiadomy istnienia demondw i zdecydowanie podejmuje walke
w swych udrekach, starajgac si¢ — z jednej strony — im nie ustgpowac,
z drugiej za§ — wobec wlasnej nedzy i niemocy — powierzajac si¢
calkowicie Bogu i w Nim pokladajac cala swoja nadzieje, ufnie
1cierpliwie Mu zawierzajac. Wyraza to dobrze nastgpujacy apoftegmat:
»Pewien brat radzit si¢ abba Agatona w sprawie nieczystosci. A on mu
rzekl: «IdZ, rzu¢ na ziemi¢ przed Bogiem twoja stabo$¢, a znajdziesz
pok6j»”™® Za ta rada kryje sic przeswiadczenie, ze czlowiek wtedy
pozostaje w zgodzie ze soba 1 z Bogiem (znajduje pokoj), kiedy
w pokorze, cierpliwosci 1 zaufaniu przerzuca na Boga swoja niemoc
1 w ten sposob zwycieza zlo.

Mnisi nie toczyli oczywiscie tej walki tylko dla siebie samych, lecz
podeymowali jg, jako przedstawiciele swoich braci w Chrystusie, za
nich i za Koscidl, a w rzeczy samej takze za Swiat caly. To pojecie
,przedstawicieli” zakorzenia si¢ bardzo gleboko w samych poczatkach
monastycyzmu. Mnisi udawali si¢ chetnie na pustynig, aby zwycigezad
zle duchy — pokonane juz (zasadniczo) na ziemiach cywilizowanych
dzieki rozwojowi wiary chrzescijanskiej — w najbardziej odleglych
zakatkach 1 aby niszczy¢ w ten sposob ostatnie ich bastiony, tak by
caly $wiat zostal ostatecznie wyzwolony od Zlego. Wiasnie dlatego
wielu Ojcow pustyni podeymowalo réznorodne pokuty, ze uswiada-
miali oni sobie, iz sg przedstawicielami swych siostr 1 braci, ktorzy
popadli w grzech. Krétko méwiac: wstawiali si¢ u Boga za $wiatem.
Wynika to wyraznie z Historii mnichow, powstalej gdzie$ przy koncu
IV wieku: ,,Bardzo jasne jest to, ze wlasnie dzigki nim Swiat jeszcze
istnieje i ze to dzieki nim rodzaj ludzki nadal zyje 1 zachowuje jakas
warto$¢ w oczach Boga”'°

Sposob, w jaki mnisi zyli na pustyni, sprawial jakby sam przez sig,
ze stawali si¢ oni duchowymi przewodnikami wielu chrzescijan i1 mia-
rodajnymi w swoim czasie punktami orientacji. Udawano si¢ do nich
tlumnie na pustyni¢, aby otrzyma¢ pouczenmia i rady, 1 to nie tylko
stowne, na ktore niektérzy przynajmniej Ojcowie kategorycznie si¢ nie
zgadzali, ale takze wynikajace z samego stylu ich Zycia 1 z ich

Y Pierwsza Ksigga Starcow..., s. 58 (nr 21).
1 Histoire des moines en Egypte (wyd. A. J. Festugiere), Paris 1964, s. 9.
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swiadectwa. I tak oto bezplodna pustynia stawala si¢ na swdj sposob
plodna dla Kosciola i1 dla $wiata.

2. Na drodze do nowego rozumienia ,,pustyni”

Pustynia Ojcow byla pierwotnie ,,prawdziwa” pustyniag w sensie
geologicznym. Ot6z taki pejzaz nabiera sam przez si¢ szczegolnie
symbolicznej wymowy takze w swej historiozbawczej funkcji, skon-
kretyzowane] wyraznie w PiSmie Swigtym: w swej bezkresnosci
i w swym milczeniu pustynia jest — z jednej strony — miejscem wolnosci
1 szczegolne_] bliskosci Boga, z drugiej zas — w swej bezplodnosc1 W swej
wrogosci do Zycia i w swej monotonii — miejscem Smierci 1 demonicz-
nych sil niszczycielskich. Ze wzgledu na t¢ ,realistyczng symbolike”
pustyni rozwijal si¢ — gtownie dzigki zapoczatkowanemu przez Pacho-
miusza cenobityzmowi — nie zwigzany juz koniecznie z krajobrazem
pustynnym zywotny monastycyzm. W miastach i miasteczkach Kos-
ciolow Wschodu zaczely si¢ pojawiaé klasztory, dla ktorych pustynia
byla tylko symbolem odzwierciedlajacym milczenie 1 modlitwg, asceze
1 walke duchowa.

Na Zachodzie wprowadzono natomiast jeszcze inne znamienne
cechy, charakterystyczne glownie na skutek braku prawdziwych prze-
strzeni pustynnych:

a) We Wloszech w rzymskich koloniach poza Italig ,,zycie na
pustyni” wyrazalo si¢ w typowej dla starozytnego Rzymu idyllicznej
wizji vita rustica, czyli zycia w wiejskiej willi poza miastem. ,,Anacho-
reza (ucieczka) na pustyni¢” stala si¢ w ten sposob ucieczka z halas-
liwego miasta na mila i przyjemna wieS. W takiej wiejskiej ,,willi”
doswiadczano spokoju i samotnosci, prowadzac zycie proste i ascetycz-
ne. Istniejg ponadto wzdluz brzegéw Italii oraz poludniowej Francji
wyspy nabywane przez mnichow, zamiast brakujacej im faktycznie
pustyni.

b) Na skutek rozwijajacego si¢ wciaz benedyktynskiego monas-
tycyzmu zycie cenobickie spychalo coraz bardziej eremityzm na mar-
gines, tak ze uduchowiono wkrétce ,,pustyni¢”, ograniczajac ja do
wlasnej celi (zakonnej), w ktore) si¢ doswiadcza ,,samotnosci serca”
Oczywiscie, benedyktyni byli wcigz zainteresowani zakladaniem klasz-
torow in eremo, traktujac ,,pustyni¢” jako symbol pewnego oderwania
(od $wiata), ale to oderwanie uleglo dos¢ istotnej modyfikacji przez to,
ze klasztor podejmowal wciaz duszpasterskie i wychowawcze zadania
wobec otoczenia, kolonizujac ponadto takze niezabudowane obszary.
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I tak paradoksalnie ,,pustynia” przeobrazala sic w ogrod pelen kwia-
tow 1 owocow.

¢) Kiedy w ramach ruchu eremickiego w XI i XII wieku uciekano
ponownie w formie anachoreckiej na ,,pustyni¢”, przybierala ona
faktycznie posta¢ ,,niezglgbionego, niegoscinnego i glebokiego lasu.
Byla przeciwienstwem ziemi uprawionej i uporzadkowane;... «Uciecz-
ka na pustyni¢» miala znoéw umozliwié to, czego nie dawaly w pelni
wielkie klasztory: odlaczenie si¢ od $wiata i niezalezno$¢ wobec potrzeb
tego Swiata™!!.

Pomimo tego kulturowego przeniesienia i tych duchowych prze-
mian, az do poczatku XX wieku utrzymuje si¢ niezachwianie pod-
stawowa idea najstarszych Ojcow pustyni: pustynia jest ,,miejscem”
(1) zycia przed Bogiem i nasladowania Jezusa w ubdstwie, czystosm
1 posluszenstw1e (2) w celu odnalezienia — poprzez wyzwolenie si¢
z rozproszen powodowanych sprawami tego S$wiata, pospiechem,
niepokojem i przer6znymi troskami — wolnos$ci w byciu dla Boga oraz
wewnetrznego pokoju dzigki rozwazaniu stowa Bozego'’ (3), aby
prowadzi¢ ,.eschatologiczna egzystencj¢”, czyli w imieniu calego Kos-
ciola ,,czuwac¢ na boskich miejscach czuwania i oczekiwaé na powtorne
przyjscie Pana, tak by gdy tylko zapuka, otworzy¢ Mu zaraz drzwi”"?
Znika natomiast (niemal calkowicie) idea walki z demonami, ze-
spalajac si¢ prawdopodobnie z prze$wiadczeniem, Ze stoi si¢ na strazy'.
Krotko mowiac, by¢ Ojcem pustyni oznacza: zy¢ w scisle) komunii
z Bogiem, stara¢ si¢ urzeczywistnia¢ calym swym zyciem Ewangeli¢
i by¢ — w imieniu innych - wcigz uwaznym na (mozliwie rychle)
nadejscie Pana, aby natychmiast otworzy¢ Mu ,,przestrzen”

Wewnetrzne odkrycie nowego aspektu pustyni dokonalo si¢ pod-
czas duchowej wedrowki zyciowej Karola de Foucauld (1858-1919).
Zamierzal on poczatkowo prowadzi¢ na Saharze ,,ukryte zycie Jezusa
w Nazarecie””. W pismach pochodzacych z pierwszej fazy jego
wedrowki Zyciowej pojawiaja si¢ wyrazenia przywolujace bezposrednio

"t K. S. Frank, Die Grund:iige der Geschichte des christlichen Monchtums, Darmstadt
1975 s. 67-68.

'* Por. np. pochodzace prawdopodobme od Jana Chryzostoma i cytowane wielokrotnie
obrazowe powiedzenie: ,Kto Zyje samotme na pustyni, ten dotarl do bezpiecznego
i spokojnego portu z nawalnicy tego swiata”

1* Zob. przykladowo sposrod wielu innych: Bruno z Kolonii, List do Radolfa, FC 10, 57.

“ Na przyklad I. Guigo w swym liScie do mtodzienca (O Zyciu eremickim, FC 10, 109)
pisze: ,,Jako nowy rekrut Chrystusa, st6j na $wigtej strazy w obozie niebieskiego Pana”

15 Omowilem to szerzej w art. Duchowosé Nazaretu, Communio 25 (2005) nr 1, s. 98-115.
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doswiadczenie pierwszych Ojcow pustyni oraz ich nastgpcoéw na Za-
chodzie. I tak slyszy on na przyklad skierowane do siebie w trakcie
modlitwy stowa Boze: ,,Powiniene$ zostawi¢ wszystko, co nie jest
Mna... stworzy¢ tu sobie pustyni¢, gdzie bedziesz sam ze Mng... Oddaj
si¢ Mi, zatraé si¢ we Mnie”'®. Nastepne stowa ida po tej samej linii:
,trzeba przebiec pustyni¢ 1 tam pozostac, aby otrzymac Bozg laske...
Tam wyrzuca si¢ z siebie to wszystko, co nie jest Bogiem... Dusza
potrzebuje tego milczenia, tego skupienia, tego zapomnienia o kazdej
rzeczy stworzonej. W ten wlasnie spos6b Bog moze utrwali¢ w niej
swoje krolowanie”"’

Pozniej jednak brat Karol obiera inng droge. Gdy przebywa wsrod
Tuaregéw, wsrod ktorych spedza ostatni okres swego zycia, zaczyna
si¢ kruszy¢ na skutek kolonizacji dawny system ekonomiczno-spolecz-
ny. Szarancza niszczy pola, przez lata brakuje deszczu; skutkiem tego
jest glod. Pojawia si¢ ubostwo 1 nedza masowa. Na domiar zlego, nie
docieraja jeszcze do Afryki nowsze zdobycze naukowe (chocby postep
medycyny). Ludzie umieraja na rézne choroby, na ktére sa juz od
dawna odpowiednie lekarstwa w Europie. Widzac te wszystkie formy
nedzy, brat Karol odkrywa teraz pustymg jako miejsce ,,czynienia
dobra”, tak ja stereotypowo nazywajac wielokrotnie w notatkach ze
swoich podrézy, we wspomnieniach 1 w listach kierowanych do
réznych adresatoéw. ,,Czyni¢ dobro”, to — w jego najglebszym przeko-
naniu — spotyka¢ ludzi nie tylko ze swojego otoczenia, ale takze
przebywajacych w oazach, na obozowiskach i1 gromadzacych si¢ przy
studniach z woda, aby nie$¢ im pomoc, ale nie w sposob spektakularny,
rzucajacy si¢ w oczy... Nie zadowala si¢ wigc dawaniem osobom
potrzebujacym i cierpiacym porad 1 stow pokrzepiajacych, ale przeka-
zuje im takze zywnos$¢, lekarstwa, drobne sumy pieni¢zne i takie czy
inne podarunki (np. igly lub nozyczki). ,,Czynienie dobra” jest dla
niego tak wazne, ze wyrzeka si¢ nawet swego dazenia do prowadzenia
zycia eremickiego 1 podejmuje rozliczne wyprawy przez pustyni¢ wraz
z francuskimi zolnierzami lub karawanami Tuaregow. W jednym
z listow napisal: ,, Trwa nadal moja skromna praca... Praca przygoto-
wawcza... Nie tylko zasiewam; przygotowuj¢ takze glebe, aby inni
zbierali zniwo... W tej chwili jestem nomada, wedruje z pola na pole,
z osiedla do osiedla, staram si¢ by¢ przyjacielski wobec Tuaregdw, aby

'® Charles de Foucauld, 4ufzeichnungen und Briefe (red. J.-F. Six), Freiburg i. Br. 1962,
s. 70.
'" Tenze, Die geistliche Schriften, Wien — Miinchen 1963, s. 155n.
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zyska¢ ich zaufanie i przyjazn... To zycie nomady ma te korzy$é, ze
daje mi mozno$¢ kontaktu z wieloma ludzmi”'®

Dobro, jakie czyni, nie ma nic z wielkosci; sam je pojmuje
wylacznie jako znak swej milosci i niesienia faktycznej pomocy,
chodzi mu za§ w tym wszystkim o wstgpne przygotowanie do dalszej
ewangelizacji. Nawet budowle, jakie planuje dla swych przyszlych
braci (ktorych nie znajdzie jednak w swym doczesnym zyciu), maja
by¢ swego rodzaju o$rodkami promieniowania, dzigki ktérym mozna
by¢ blisko czlowieka, aby go wspiera¢ w jego ,egzystencji na
pustyni” W jednym z projektow swej przyszlej reguly wyraza te
my$l nastepujaco: ,,Mali Bracia Serca Jezusowego sluza goscinnos-
cia, materialnym wsparciem, okazuja trosk¢ i podaja lekarstwa
w przypadku choroby tym, ktérzy ich o to poprosza... Tak wiec
wszyscy powinni wiedzie€¢, w szerokim zasiggu, ze bractwo jest
domem Boga, w ktorym w kazdym czasie przyjmuje si¢ i wita
z rados$cia 1 uznaniem, jako upragnionego i oczekiwanego, kazdego
ubogiego, kazdego obcego, kazdego chorego. A to dzigki braciom,
ktorzy traktuja przyjmowanie pod swoj dach tak, jak gdyby zdoby-
wali jaki§ skarb bardzo cenny: wszyscy oni sa w rzeczy samej
skarbem skarbéw, bo samym Jezusem. «Wszystko, co uczyniliScie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili» (Mt
25, 40)”"

3. By¢ jako chrzescijanin dzisiaj na pustyni

Wraz z Karolem de Foucauld nastgpil nowy etap w rozumieniu
,pustyni” Podobnie jak w ostatniej fazie jego zycia ,,Nazaret” nie
prowadzit juz, tak jak to bylo na poczatku, do kontemplatywnego
przezywania ukrytego zycia Jezusa, lecz stal si¢ wspierajacg obecnoscia
Jezusa wérod ludzi, tak tez ,,pustynia” nabiera teraz nowego znaczenia:
,demony pustyni” nie sg juz dla brata Karola ,,demonami cielesnymi”,
lecz choroba i ubdstwem, ludzka nedza, utrata praw i godnosci ludzkie;j
w systemie kolonialnym, ,,niedorozwojem” (moéwiac dzisiejszym jezy-
kiem) tych ludzi w sensie materialnym, duchowym, a takze religijnym.
I dlatego wlasnie pustynia nie jest juz (jedynie) miejscem spotkania
Boga — w sensie samotnego zycia w Jego obecnosci, ale trzeba jg przede

8 List do Henry de Castries z 15 lipca 1904, w: Lettres a Henry de Castries, Paris 1938.
' Tenze, Oeuvres Spirituelles (wyd. D. Barat), Paris 1958, s. 457n.
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wszystkim pojmowac jako miejsce spotykania Chrystusa w potrzebu-
jacych braciach, w strwozonych, bo przesladowanych siostrach,
1 w przychodzeniu im z pomoca, na ile to mozliwe, nie tylko duchowa,
realizowang w podejmowane] w ich imieniu modlitwie, ale takze
materialng — poprzez roznorakie faktyczne ich wspieranie. To wcale
nie przypadkowo cytowany wyzej Mt 25, 40 jest jednym z najczgsciej
przytaczanych przez brata Karola tekstow biblijnych. J.-F. Six stusznie
zauwazyl w zwiazku z taka interpretacja pustyni: ,,Foucauld zachgca
nas do angazowania si¢ tak, jak czynit to Syn Bozy, czyli az do granic
ludzkiej egzystencji, az do najskrajniejszych konsekwencji, aby dzieli¢
pustyni¢, a tym samym takze wysitek 1 nadziejg, smier¢ 1 zmartwych-
wstanie... wszystkich”?

To nowe odkrycie pustyni znajduje oczywiscie swoje echo zwlaszcza
w tych wspdlnotach, ktére powoluja si¢ wyraznie na duchowos$¢ brata
Karola, glownie zas we wspolnotach ,Maltych Braci” i ,,Matych
Siostr” Zyja oni na rdézne sposoby ,w sercu $wiata” — zgodnie
z okresleniem R. Voillaume?, zalozyciela jednej z takich wspolnot. To:
,,W sercu $wiata”, uwypukla struktury naszego spoleczenstwa, przezy-
wane doswiadczalnie przez wigkszosC. A jest to spoleczenstwo, w kto-
rym znaczna cz¢$¢ osob zyje w codziennym znoju i nie widzi wigkszych
perspektyw, w ktorym trzeba tak czesto walczy¢ w pojedynke, w cho-
robie, starosci 1 wyczerpaniu, o0 samo zycie, o pracg, chleb powszedni,
dach nad glowa, chociaz Jest to zarazem spoleczenstwo w ktorym
ludzie maja swoje aspiracje 1 ,,odwieczne” pragmema znaja i dziela
solidarnie ze sobg niewielkie radosci i nadzieje zyciowe.

Posréd nich zyja Mali Braci i Male Siostry, traktujac ten wspdlny
ich swiat jako wielka ,,pustyni¢”, w ktorej zyja na co dzien Ewangelia,
wspierajac z bliska swych braci i swe siostry oraz przedstawiajac ich
Bogu w swej modlitwie wstawienniczej. Wlasnie stad wywodzi sig
typowe dla duchowej rodziny Karola de Foucauld sformulowanie: ,,W
twoim miescie jest twoja pustynia” (ktore stalo si¢ nawet tytulem
ksiazki Malego Brata Carlo Corretto: Pustynia w miescie), sformuto-
wanie, ktore trzeba niewatpliwie zaliczy¢ do charakterystycznych uje¢
wspolczesnej duchowosci, jako Zze pojawia si¢ ono rownoczesnie wW roz-
nych duchowych nastawieniach. I tak na przyklad Catherine de Hueck
Doherty, zalozycielka nawiazujacego mocno do rosyjskiej duchowosci

® J-F. Six, L'aventure de I'amour de Dieu, Paris 1993 (Abenteuerer der Liebe Gottes,
Wiirzburg 1998, s. 216).
2 Por. R. Voﬂlaume Au coeur des masses, Paris 1969.
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ruchu ,,Poustinia”, pisze: ,,Pustynia, cisza, samotno$¢ — nie sa koniecz-
nie miejscami, lecz dyspozycjami duchowymi i nastawieniami serca.
Mozna znalez¢ «pustynign w srodku wielkiego miasta, w codziennym
zyciu kazdego czlowieka”*.

Tutaj, na pustyni swiata, Mali Bracia i Male Siostry z rodziny
Karola de Foucauld, podobnie jak ,,pustelnicy”, ale nie tylko!, majq
by¢ ,,0azami”, w ktorych ludzie nabierajg Swiezego powietrza i moga
si¢ odSwiezy¢: miejscami goscinnosci i wzajemnego komunikowania
si¢, wystluchiwania i pocieszania, opieki i solidarnego angazowania sig,
zwlaszcza za$§ miejscami modlitwy wstawienniczej, w trakcie ktorej
staje si¢ zast¢pczo przed Bogiem w imieniu innych, zabierajac ich razem
ze sobag w droge do Boga. Te duchowe ,slowa kluczowe”, ktére
rozwingla wspdlnota Brata Karola, pozwalaja rozumie¢ pustynie jako
miejsce, w ktérym ,,czyni si¢ dobro” sobie nawzajem.

W sposob jeszcze bardziej specyficzny taka wizje pustyni pro-
klamuja takze tzw. Wspolnoty Jerozolimskie, zalozone w r. 1974 przez
ojca Pierre-Marie Delfieux. ,,Wewng¢trzny krag” tego ruchu duchowego
stara si¢ praktykowac zycie autentycznie eremickie, i to w miescie
rozumianym jako ,,pustynia” O ile bowiem w rodzinie brata Foucaul-
da ,,miasto” jest tylko jedna, chociaz niestychanie wymowna, z form
wyrazu pustynnej egzystencji naszego zycia, to we Wspoélnotach Jero-
zolimskich otrzymuje ono bardzo ekskluzywne znaczenie. ,,Pojawil si¢
dzisiaj nowy $wiat. Wczoraj byl on jeszcze nacechowany calkowicie
wioska; dzisiaj natomiast dominuja wszedzie miasta. Twoje zycie
(zwraca si¢ tutaj do mnicha jerozolimskiego) jest odpowiedzia na
naglace wyzwanie dzisiejszego $wiata, Kosciola i Boga”? Wlaénie
dlatego trzeba obecnie urzeczywistnia¢ w miescie eremickie powolanie
do bycia ,,0jcem pustyni”: ,,Twoja pustynia znajduje si¢ teraz w mies-
cie... W samym sercu tej pustyni osoby poswigcone Bogu tworza oaz¢
dzigki trwaniu na modlitwie, dzigki nawroceniu i pokucie. Gdy woda
zycia zaczyna kipie¢, powiniene$ dostrzec, ze mozesz mie¢ w tym swoj
udzial. W imi¢ $wigtego prawa pustyni, w imi¢ §wigtego obowiazku
goscinnosci: gdy spotykasz spragnionego, podaj mu wode”*. Eremic-

2 C. de Hoeck Doherty, Poustinia, Wien — Miinchen 1979, s. 22. Obok tego ruchu sa
takze w Niemczech (i innych krajach) ludzie, ktorzy prowadza w miescie Zycie radykalnie
eremickie, nasladujac dokladnie dawnych Ojcow pustyni. Zob. w tej kwestii: M. A. Leenen,
Einsam und allein? Eremiten in Deutschland, Leipzig 2001.

3 Br. Pierre Marie (red.), Geht ihm entgegen. Geistliche Lebensregel, Freiburgi. Br. 1984,
s. 113.

* Tamze, s. 114.
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kie powolanie nie moze by¢ przeszkoda w bycm ,,0aza dla innych”
,,Swu;tym mnichem jest ten, kto nosi w sobie swoja pustyni¢ i znajduje
si¢ na pustyni, kiedy jest w $wiecie”>.

Relacje ,,Wspdlnot Jerozolimskich” z duchowoscig ojca de Fou-
cauld sa wigc bardzo Scisle, pomimo niemal wylacznego akcentowania
,miasta jako pustyni”

Ze wzgledu na szybkie przeobrazenia spoleczno-kulturowe trzeba
przekladac takze wyrazenie ,,pustynia” na pewne rysy naszego zgloba-
lizowanego $wiata. Obok pewnych cech pozytywnych, aktualna glo-
balizacja tworzy bowiem $§wiat:

— w ktoérym coraz to wigksza liczba ludzi nam wspolczesnych zyje
jak ,ofiary” calego tego systemu, albowiem doswiadcza na sobie
wzrastajacego wciaz nacisku konkurencji, zmuszajacego do mobilnosci
i podejmowania ryzyka, co niejednokrotnie przekracza fizyczne i psy-
chiczne mozliwosci tychze ludzi;

— w ktérym, z jednej strony, poglebiaja si¢ wciaz zaro6wno w wy-
miarze regionalnym, jak tez przede wszystkim globalnym, réznice
spoleczne (ubostwo — bogactwo; goéra — dol), z drugiej zas strony
homogenizuje si¢ (ujednolica) réznice kulturalne réoznych narodéw, ras
i grup etnicznych, ktérym grozi tym samym calkowita eliminacja,
a ludziom to, ze utraca raz na zawsze swoja duchowa ojczyzng;

— w ktéorym dominuje zludna idea, ze wolny rynek wraz ze swymi
niestychanymi pozytywnymi mozliwosciami, ale takze ze swoim daze-
niem do przeobrazenia wszystkiego — poprzez niczym nie pohamowa-
ne, nastawione wylacznie na zysk, przenoszenie finanséw — w ,,rze-
czy”*, moze przynies¢ ,,wybawienie”, ktore obraca sie jednak niemal
wylacznie w ramach konsumpcji 1 czasu wolnego, zyciowego zadowo-
lenia i poszukiwaniu doznan (ideat ,,spoleczenstwa przyjemnosci”).

Te¢ ,,nowa” pustyni¢ powinni zamieszkiwaé chrzescijanie — a wigc
nie tylko sami zakonnicy, albo tez czlonkowie réznych wspolnot
duchowych. ,,Zamieszkiwa¢” nie oznacza natomiast tylko: ,,odwie-
dzac”, ,,przechodzi¢” lub ,,nig si¢ zajmowac” Miarodajne jest o wiele
bardziej ,,udawanie si¢ na pustyni¢” w sensie, jaki nadal temu wyra-
zeniu Sredniowieczny mnich cysterski Aelred z Rielvaux: ,,Co oznacza
pojscie na pustynie? Oznacza traktowanie calej rzeczywistosci jako

» Tamze, s. 118.

% Zob. napisany przez kilku autoréw art. Globalisierung, w: LThK (wyd. 3), XI,
s. 95-113; a takze: G. Virt (red.), Der Globalisierungsprozess. Facetten einer Dynamik aus
ethischer und theologischer Perspektive, Freiburg 2002.
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jednej wielkiej pustyni, tesknote za ojczyzna i uznawanie $wiata za
srodek umozliwiajacy nam przej$é te droge do konca” W tej
perspektywie chodzi wiec o to, aby byé ,ojcami” i/lub , matkami
pustyni” posrod pustyni tego $wiata, czyli stanowi¢ w nim alternatyw-
ny punkt orientacyjny i §wiadectwo wiary: za innych i w ich imieniu
sta¢ przed Bogiem, zy¢ Ewangelia, urzeczywistnia¢ solidarnosc i brater-
stwo oraz dawaé $wiadectwo nadchodzacemu kroélestwu Bozemu.
Konkretnie moze to oznaczac:

— wobec zgielku i przeréznych lgkow $wiata aktualnego staraé si¢
o milczenie 1 postawg wewnetrznego wstuchiwania sie w Boga;

— wobec zoboj¢tnienia i egocentryzmu mie¢ otwarte oczy i uszy,
a zwlaszcza wiele czasu, i drzwi otwarte na potrzeby i troski innych
ludzi, dajac im tym samym jakas odrobing ojczystej oazy;

— wobec dominacji nastawienia na zdobywanie pienigdzy 1 konsum-
pcj¢ dobr, na seks i glod coraz to nowych przezyc, prowad21c zy01e
proste, wypelnia¢ wiernie powierzone sobie zadania 1 zawigzywac
autentyczne relacje z tymi, ktérzy maja do nas zaufanie i na nas polegaja.

Kto tak zyje lub stara si¢ tak zy¢, ten doswiadczy niechybnie tego,
co bylo doswiadczeniem Ojcow pustyni, a mianowicie, ze walczy
z ,,demonami”: demonami nieposkromionej konsumpcji, liberalizmu
1 wysuwania si¢ na czolo bez ogladania si¢ na innych, odrzucania
wszelkich wigzéw 1 podejmowania roznych bezsensownych decyzji,
demonami zgietku, obaw 1 stresu. Kto si¢ przeciwstawia takim spra-
wom oczywistym, takim modom lub normom naszego spoleczeﬁstwa
b¢d21e czesto traktowany Jako czlowiek ,naruszajacy reguly gry
1 zmuszany do dopasowama si¢ do otoczenia. Chrzescuanm pow1n1en
jednak rozumie¢, ze jego prawdziwa przyszlo§¢ polega na zyciu, ktore
sic nazywa nasladowaniem Pana, czyli na byciu ,,obcym 1 pielg-
rzymem” na tym Swiecie — ,,pustyni”’, w wyraznym kontrascie, a nie-
rzadko i przeciwienstwie do niewierzacego otoczenia, ale z dana na
poczatku wedrowki Izraela przez pustyni¢ Boza obietnica: ,,...bede
mieszkal posrod Izraelitow, a bede im Bogiem. I poznaja, ze Ja, Pan,
jestem Bogiem, ktory wyprowadzil was z ziemi egipskiej 1 mieszkal
posrod was — Ja, Pan, wasz Bog” (W] 29, 45-46). Majac taka obietnicg,
trzeba angazowac si¢ odwaznie w walke¢ z atakami ,,pustyni” dzisiej-
sze]. Takie bylo przeciez zasadnicze nastawienie pierwszych Ojcow
pustyni: stawia¢ czolo udrgkom, pokusom i prowokacjom, 1 w ten

Aelred z Rielvaux, Sermones 5; PL 195, 244D.
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sposéb odkrywaé prawde zycia, czyli swa wlasng nedze, swa niemoc
w obliczu Boga, i oczekiwac¢ wszystkiego tylko od Niego. Rowniez
wszyscy chrzescijanie dzmej s1 sa powotani, podobnie jak ongls OJcow1e
pustyni, do ,,czuwania u bramy”, jak to pi¢knie wyrazaja ponizsze
strofy wspanialej modlitwy Silja Waltera:

,,Kazdy powinien by¢ w domu, Panie,

kiedy przychodzisz.

Kazdy powinien oczekiwa¢ Ciebie...

Kazdy powinien wypatrywac Ciebie,

dniem 1 noca.

Kto bowiem wie, kiedy przyjdziesz.

Panie,

kazdy powinien Ci¢ wytrzymac,

znie$¢ Ciebie, nie uciekajac.

Wytrzyma¢ Twoja nieobecnos¢,

nie watpiac w Twoje przyjscie.

Wytrzyma¢ Twoje milczenie

1 mimo to Spiewac.

Znies¢ razem z Toba Twe cierpienie, Twoja Smierc

1 tym zy¢.

To winien kazdy wciaz czynic

ze wszystkimi innymi.

I za nich...”

Kto pojmuje w ten sposdb swoje bycie chrzescijaninem, ten zyje na
»pustyni”, jest ,ojcem” lub ,matka pustyni” Roéwniez do niego
odnosza te spostrzezenia, jakie Alfred Delp spisal na krotko przed swa
egzekucja.

,INasza godzina jest jeszcze godzina pustyni... Ta pustynia jest
jednak proba wielkiej wolnosci, a nie ostatecznym losem. Pustynie
musza pozostac... Wiem to: gwiazda pojawi si¢ nad pustynia...

Pustynie musza pozostaé, pustynie samotnosci, drog bez wyjicia,
smutku, bezsensu, opuszczenia...

ALE: Bog, ktory stworzyl pustynie, sprawia, ze wytryskuja Zrodla
uzyzniajace glebg”?.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

® A. Delp, Gesammelte Schriften, t. IV: Aus dem Gefingnis, Frankfurt 1984, s. 223n, 290.

60



