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BAZYLIANSKIE UJECIE
OCZYSZCZAJACEJ FUNKCJI DUCHA SWIETEGO
W SAKRAMENCIE CHRZTU

Cztowiek, istota stworzona na obraz i podobienstwo samego Ojca, dzigki pou-
czeniu Ducha Swietego, ktéry jest aktualizacja tego, co zostato dokonane w Chrys-
tusie, jest zdolny u§wiadomi¢ sobie grozbg grzechu, ktéry rujnuje jego trynitarng
godno$é' Swoje ukryte korzenie ma ona w samej naturze czfowieka, mogacego
Jednak grzechem zamazaé w sobie godnosé dziecka Bozego.

Istota ludzka zdolna jest zdaé sobie sprawg z faktu, Ze grzech jest niczym in-
nym jak tylko absurdem. Zdolno$é u§wiadomienia sobie absurdalnosci grzechu
$wiadczy o tym, ze czlowiek w gruncie rzeczy nie chce identyfikowad sig z grze-
chem, lecz pragnie wej$¢ w rzeczywisto$¢ transcendentna. Jest to bowiem jedyna
droga, na ktérej mozna pielegnowac ludzka godnos¢ i prawdziwa wolnosé wiasnie
dzigki Duchowi Swietemu, gdyz, jak podkre$la Bazyli Wielki, ,,istota stworzona
jest (...) niewolna, a Duch wyswobadza. Istota stworzona wymaga ozywienia,
a Duch jest tym, ktéry ozywia. Istota stworzona wymaga pouczenia, a Duch jest
tym, ktéry poucza”2. Czlowiek moze zostaé oczyszczony z grzechu, jesli wyrzeknie
si¢ samego siebie, przekroczy siebie samego, co oznacza poddanie uwalniajacemu
dziataniu Ducha Chrystusa. To wiasnie w Nim, jako przestrzeni ludzkiej wolnosci,
mozliwe jest otwarcie si¢ czlowieka na misterium Boga.

Petni On funkcje posrednika pomigdzy absolutnie transcendentnym Bogiem
a zniewolonym i obumartym przez grzech stworzeniem. Ta niezwykle ciekawa idea
Jest obecna np. w teologii H.U. von Balthasara, jak réwniez J.V. Taylora, ktéry
W jednym ze swoich dziet wprost nazywa Ducha Swigtego ,,Posrednikiem” uzdal-
niajacym czlowieka do przyjazni z Bogiem i zawarcia z Nim przymierza®

Jednak juz w IV w. Bazyli Wielki czesto powtarzat w swoich pismach mysl
0 potrzebie intymnej zazylosci cztowieka z Duchem Swietym, dzigki kt6rej ludzka

' Por. JAN PAWEL 11, Patres Ecclesiae, OsRomPol 3 (1980), s. 14-16.
? BAZYLI WIELKI, Epistola 159 (PG XXXII, 219-1112), . W. Krzyzaniak, List 159, Warszawa

1972,
? Por. H.U. VON BALTHASAR, Theologik, t. lII: Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987, s. 50, 67,

152-153, 170; zob. J.V. TAYLOR, The Go-Between God. The Holy Spirit and the Christian Mission,
London - Philadelphia 1972. Ideg pneumahagijnego posredniczenia poglgbia encyklika Dominum et
vivificantem Jana Pawta II.
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natura moze odzyska¢ pierwotne pigkno*. Idac za mysla Biskupa kapadockiego
wydaje si¢ stusznym stwierdzenie, Ze to nie grzech okres$la nature cztowieka, lecz
przeciwnie, stan wolnosci od niego.

Powyzsza konstatacja nie oznacza jednak, ze grzech nie dotyka ludzkosci. Juz
przychodzac na $wiat czlowiek wszczepiony jest w rzeczywisto$¢ odrzucenia Przy-
mierza, ktdra jest nastgpstwem grzechu pierwszych rodzicéw. To pociaga za soba,
skutek w postaci zachwiania ludzkiej egzystencji i niemozliwosci peinego pozna-
nia Boga.

Dziatanie Ducha Swietego w sakramencie chrztu jest jednym z najwazniej-
szych wektoréw mysli pneumatologicznej Ojcéw Kosciota. Duch Swiqty zstepu-
jacy na chrzczonego dokonuje w nim skutkéw wlasciwych temu sakramentowi.
W niniejszym artykule postaramy si¢ wykazac, iz przewodnia ideg doktryny Bazyle-
go o chrzcie, zawartg gléwnie w dziele De Spiritu Sancto, jest teza méwiaca o Du-
chu Swigtym jako pierwszorzednym Autorze sakramentalnego obmycia oraz jako
Tym, ktOry przywraca ochrzczonemu utracone dary pierwszego czlowieka. ,,Wyj-
scie z wigzOw grzechu i unicestwienie winy sprawia Duch SwiQty dany w chrzcie

i (...) powodujacy utozsamienie z Chrystusem™”,

1. Obmycia

Aby dobrze zrozumie¢ rzeczywistos¢ obmycia w teologii chrzcielnej naszego
Ojca, zwrdcimy pokrétce uwage na symbolikg wody, ktéra wyrosta z ludzkiej egzys-
tencji. Kontekstem tej symboliki stata sig codziennos$¢ zycia. Powszechnie wiadomo,
ze woda, zwlaszcza dla ludzi Wschodu, byta i jest do dzisiaj Zrédtem i fundamen-
ten aktywnosci ludzkiej. Brak wody w tamtejszym klimacie powoduje powstawa-
nie obszaréw glodu 1 $mierci. Woda wigc, obok funkcji oczyszczajacej, oznaczata
zycie.

Teolog, nawiazujac do podstawowego znaczenia wody, zdaje si¢ przechodzi¢
z jej plaszczyzny empirycznej na ptaszczyzne symboliczna: Chrzest bowiem nie
polega na usunigciu brudu cielesnego, lecz na dobrze uswiadomionym zwréceniu
si¢ ku Bogu®. Owo ,,zwrécenie si¢ ku Bogu” nie jest niczym innym, jak tylko po-
zostawieniem w wodzie przez katechumena dotychczasowego grzesznego trybu
zycia. Skoro woda obmywa ciato z brudu, to Boze dziatanie czyni duszg¢ oczysz-
czong z brudu grzechu. Wolno wigc orzec, ze symboliczna ptaszczyzna wody jest
Scisle zjednoczona z czysto$cia moralng. Woda w rozumieniu Bazylego Wielkiego

1 Por. BAZYLI WIELKI, De Spiritu Sancto (dalej: DSS), (PG XXXII 67-217) IX, 23; XIX, 49,
O Duchu Swigrym, Warszawa 1999.

5 E. CAVALCANTI, Theognosia per mezzo dello Spirito e inconoscibilita dello spirito nel De Spiritu
Sancto di Basilio di Cesarea, Aug 19 (1979), s. 409.

®DSS XV, 35.
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jawi sig przeciez nie tylko jako zjawisko fizyczne, ale nade wszystko jako $rodek
stuzacy do szczegblnego obmycia, poniewaz siggajacego samych korzeni zta.

Oczyszczajaca moc wody znalazta swoja pelng realizacje w wodzie nowotesta-
mentalnego chrztu. Dlatego nie obmywamy si¢ na wzér Zydéw po kazdym splamie-
niu, bo znamy jeden zbawczy chrzest’ Obmycia majace swoje korzenie w Starym
Testamencie nie maja zbawczego charakteru, poniewaz biora swéj poczatek z ty-
pOw chrztu, ktére sg cieniem jedynie prawdziwego, odradzajacego, uswigcajacego
obmycia w Duchu Swigtym. Jedynie to obmycie ma moc prawdziwego oczyszcze-
nia, bowiem, jak stwierdza nasz Pisarz zainspirowany tekstem blbll_]nyl‘l’l, »Zostalis-
cie obmyci (...) w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa i w Duchu Swn;tym”8

W rozdziale XV De Spiritu Sancto Kapadocjanin szeroko omawia zagadnienie
typéw, tj. zapowiedzi rzeczy wistosci nowotestamentalnych, w tymréwniez chrztu.
Jego wywad jest odpowiedzia na sprzeciw wobec eksponowania jedynego obmy-
cia, czyli chrztu w imig Tréjcy Swigtej. Adwersarze Doktora Kociota twierdzili,
ze réwniez chrzest udzielony w imi¢ Mojzesza jest obmyciem, ktére nosi te same
cechy, co chrzest w imig Tréjcy Swigtej. Podstawa twierdzenia pneumatomachéw
Jestich nietypologiczne postugiwanie si¢ Pismem Swigtym, co zupelnie upraszcza
podstawowe pojecia’. Pasterz Kosciota w Cezarei wykazuje w swoimdziele koniecz-
nos¢ postugiwania sie metoda typologiczna, co nie prowadzi na pewno do nieporo-
zumien, ktére byly owocem negowania charakteru typicznego tekstow starotestamen-
talnych. Jego wywéd dotyczacy typéw posiada dla nas istotne znaczenie, bowiem
ukazuje on zbawczy charakter nie innego obmycia, jak tylko w Duchu Swigtym.

To, co ma nastapié, to, czego ludzkos¢ oczekiwata, wyrazone zostato przez ty-
py. Bazyli wylicza wiele typéw i ich realizacj¢ w Nowym Przymierzu. Wsréd nich
sg np. przejécie przez Morze Czerwone i woda tryskajaca ze skaly. Dzigki typom
Izraelici byli prowadzeni ku $§wigtosci ,,(...) najpierw przez rzeczy latwe do przy-
swojenia”'®. W ten spos6b Bog ,,przyzwyczait ich(...) oczy pograzone w ciemnosci
ku wielkiemu $wiattu prawdy”"'. Niebezpieczne bowiem dla ludzkosci byloby na-
tychmiastowe zobaczenie oslepiajacego $wiatla prawdy bez uprzedniego przygotowa-
nia do jego doswiadczenia. Typy sa traktowane przez Ojca Kosciota jako ,.(...) éwi-
czenia dla oczu duszy, aby dzieki nim przejscie do madrosci ukrytej w misterium
stalo sig (...) latwiejsze”'%. Ma tutaj oczywiscie na mySli przygotowanie réwniez
na trynitarny wymiar ofiarowujacego nowe zycie obmycia.

Jak juz wspomnieli$my, figura tego obmycia jest przejscie przez Morze Czerwo-
ne, ktére zapowiedzialo przyszta taske. Teolog kapadocki stwierdza, ze ,,przejscie

! Tamsze.

8 DSS XIX, 49.

® Por. CAVALCANTI, art. cyt., s. 406-407.
' DSS XIV, 33.

" Tamsze.

12 Tamze.
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przez (...) morze powodujace oddalenie od Faraona ma by¢ typowym symbolem
chrztu (...) [a] kapiel chrzcielna [ma oddala¢] od tyranii diabta. Tamto (...) znisz-
czylo wroga; umrze i teraz nasz nieprzyjaciel wobec Boga. Z tamtego wyszedt lud
nietknigty, wyjdziemy i my z wody jak zyjacy sposréd umartych, zbawieni taska
tego, ktéry nas wezwal'®. Bég w czasie przejscia przez Morze Czerwone wyzwolit
Izraela z niewoli egipskiej, spelniajac zapowiedz dang Abrahamowi, Ze stanie si¢
ojcem narodu, ktéry otrzyma ziemi¢ obiecang. Natomiast przez obmycie woda
chrztu Bég wyzwala ludzi spod wladzy zlego ducha, grzechu i smierci, tworzac
»(...) nowy naréd wybrany, ktdry staje si¢ duchowym potomstwem Abrahama oraz
spadkobierca danych mu obietnic”'®, Nie mozna wiec nie zauwazy¢, ze wedlug
Bazylego, typ chrztu w Morzu Czerwonym miat by¢ przygotowaniem na chrzest
w Duchu Swietym, dzieki ktéremu ochrzczony staje sie nowym stworzeniem.

Figury Starego Testamentu nie mogty obdarowa¢ petnig taski, lecz jedynie taska
gotowosci na przyjscie oczekiwanego Mesjasza i wszystkiego tego, co to przyjscie
miato oznaczaé. Bég sprawit, ze w Izraelu zapowiedziane zostalo to, co miato si¢
wypeini¢ w Chrystusie.

Nie podlega dyskusji fakt, ze nieporéwnywalnie wigksze znaczenie ma obmy-
cie w wodzie chrztu, niz kazde inne obmycie. Biskup Cezarei stwierdza wyraznie:
,Jak rézni si¢ Duch Swigty od wody, tak bardzo géruje ten, kto chrzci w Duchu
Swietym, nad tym, ktéry chrzci w wodzie”'*. Zatem sama woda bez udzialu Ducha
Swigtego nie moze spowodowag zadnych nadprzyrodzonych skutkéw. Woda chrzciel-
na czerpie swoja moc jedynie z przenikajacej obecnosci Trzeciej Osoby Tréjcy
Swigtej. Wobec powyzszego, uprawnionym jest wniosek, ze obmycie woda w imig
Trojcy SwiQtej oznacza wewngtrzne obmycie duszy z grzechéw w taki sposéb, ze
jest ono kapiela rzeczywiscie odradzajaca i odnawiajaca w Duchu Swietym'®.

Kapadocjanin w swojej refleksji dotyczacej typow wecale nie stwierdza, ze taska
nowotestamentowego obmycia nie sptywa rdwniez na Izraelitéw Starego Przymie-
rza. ,,Ocaleli zatem przodkowie [dzisiaj zyjacych] [zraelitow tak jak ciala ochrz-
czonych, poniewaz taska byla dana naznaczonym przez krew. Krew baranka jest
typem krwi Chrystusa”'?, ktéra ozywia podlegajacych $mierci, a ,,$mier¢ panowala

3 DSS X1V, 31.

14 S. CZERWIK, Sakrament chrztu, Katowice 1973, s. 99.

15 BAZYLI WIELKI, De baptismo (dalej: De bapt.) (PG XXXI, 1532), tt. D. Waclawik, w: D. WAC-
LAWIK, Uswiecenie czlowieka w nauczaniu Swietego Bazylego Wielkiego, Poznah 1995.

16 Warto przytoczy¢ w tym miejscu fragment katechezy Cyryla Jerozolimskiego, kt6ra potwierdza
doktryng $w. Bazylego: ,,Gdy zstapisz do wody, nie patrz tylko na materialng wodg, lecz bierz u§wigcenie
w mocy Ducha Swietego! Bez obojga nie staniesz si¢ doskonaly. (...) Ani ten, ktéry wprawdzie obmyty
zostat woda, ale Ducha nie otrzymatl, nie posiada jeszcze w petni taski, ani ten, ktéry nawet jest bohate-
rem cnoty, ale nie otrzymal piecze¢ci przez wodg, nie wnijdzie do krélestwa niebieskiego”. CYRYL JERO-
ZOLIMSKI, Catech. XVII (PG XXXIII, 36-37), tI. W. Kania, (PSP IX), Warszawa 1973.

7 DSS X1V, 31.
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azdo (...) przyjscia Chrystusa”'®. Tak wigc wypelnienie typéw chrztu przez Chrys-
tusa sprawia, ze pokropieni krwig baranka przez taske przygotowania sq wiaczeni
w Chrystusa i Jego Dzielo.

Mysli te wyrazaja takze réznice migdzy obmyciem w Morzu Czerwonym a ob-
myciem w wodzie chrztu. Réznica ta jest taka, ,,(...) jaka by byla migdzy snem
a prawdg oraz cieniem lub obrazem w stosunku do tego, co rzeczywiscie istnie-
je”" Stad, stwierdzenie pneumatomachéw jest bigdne.

Nasz Autor wspomina tez krétko o réznicy migdzy chrztem, ktéry udzielany
byt przez Jana Chrzciciela, a chrztem Chrystusa. Zanim ja zrelacjonujemy, nalezy
najpierw podkresli¢, ze teksty ewangelijne wskazu1q na wewngtrzng przynaleznosé,
jaka zachodzi migdzy Chrystusem a Duchem Swietym; przynaleznos¢ tak scisla,
ze cale dzieto zbawcze Jezusa jest potaczone z rzeczywistoécig Ducha Sw1Qtego.
W rezultacie tak wyjatkowej relacji Jezus jawi si¢ juz nie tylko jako permanentny
Nosiciel Ducha, lecz jako Pan Pneumy?.

Jesli Janowy chrzest wodg byt znakiem gotowosci do nawrdcenia, to Chrystus
chrzcit Duchem Swigtym i ogniem. Bazyli Wielki, dla ukazania tej réznicy, przy-
woluje fragment Ewangelii wedtug §w. Mateusza (por. Mt 3,11), w ktérym sam
Jan Chrzciciel przepowiada absolutna nowos$é chrztu Mesjasza. Ten zabieg $w. Ba-
zylego stuzy, jak sie wydaje, ukazaniu przede wszystkim jako$ciowego rozréznie-
nia pomiedzy prorokiem znad Jordanu a Chrystusem. W konsekwencji chrzest Jana
uzyskuje mniejsze znacznie niz chrzest Duchemi ogniem. Wedtug Kapadocjanina,
woda ma charakter pomocniczy, aJan Chrzciciel stosowany przez siebie chrzest miat
widzie¢ jako niedoskonata zapowiedz doskonalego chrztu dokonywanego przez
Mesjasza — chrztu Duchem Swigtym. Chrzest ten powoduje zstapienie Ducha
Swiqtego na osobe ochrzczona, ma wiec charakter gtéwnie eklezjologiczny. Urze-
Czywistnit si¢ on w wydarzeniach opisanych w Dziejach Apostolskich (por. 1,5;
2,33; 11,16; 19,4.6).

Jednakze chrzest udzielany przez Jezusa ma by¢ réwniez chrztem ogniem. Ob-
raz ognia ukazuje eschatologiczny charakter tego chrztu. Bazyli Wielki twierdzi,
ze wspomniany przez ewangelistg chrzest ognia oznacza ,,prébe na sadzie (...)"%.
Wyjasniajac dalej réznice miedzy chrztem Janowym a chrztem udzielanym przez
Chrystusa, Ojciec Kosciota cytuje $w. Pawta: ,,Dzieto kazdego ogieni wyprébuje,
jakie jest”. I dodaje: ,,Dzien [Panski] odstoni to, co w ogniu powinno si¢ ujawnié
(1 Kor 3,13)"2, Z przytoczonych wyzej cytatéw mozna wysnué wniosek, ze bledem

'8 Tamze.

" DSS X1V, 32.
®Zob. E. SCHWEIZER, Spirit of God, w: G. KITTEL, J. RIDER (red.), Bible key words: from Gerhard

Kittels Theologisches Wirter Buch zum Neuen Testament, . IX, London 1960.
> DSS XV, 36.
2 Tamze.
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byloby utozsamienie chrztu Duchem z chrztem ogniem, bowiem sg to, jak pod-
kresla ks. Prof. T. Siuda, ,,(...) dwa czasowo oddzielone od siebie procesy”>. Ob-
raz ognia jest znakiem Sadu Ostatecznego. Najpierw dokonuje si¢ chrzest Duchem
Swietym, a po nim bedzie mieé miejsce chrzest ogniem. Bluznierstwo przeciw Du-
chowi Swigtemu, ktérego cztowiek otrzymat w chrzcielnym obmyciu, stanie si¢
powodem popadnigcia w chrzest ogniem, czyli pod sad, podczas ktérego bluzniercy
sprzeciwiajacy si¢ Duchowi zostang — jak czytamy w wersie nastgpujacym po Jano-
wej zapowiedzi chrztu Mesjasza — spaleni w ogniu nieugaszonym (por. Mt 3,12).

Dlatego, ,,(...) jes$li w wodzie jest taska, to nie pochodzi ona z natury wody,
lecz z obecnosci Ducha”?*. Z obecnosci Ducha Swigtego w wodzie chrztu Bazyli
wyprowadza obecnos¢ laski, ktéra sprawia duchowe oczyszczenie i odnowienie.
Obmycie woda w chrzcie jest zatem ,,znakiem (...) taski (...) przy czym laska nie
oznacza niestworzonej taskawosci Bozej, ale sprawione przez Ducha Swigetego w du-
szy dobrodziejstwo (...)"*

»1a taska najdoskonalej zaistniata w obmyciu woda Chrystusa, ktére ma (...)
stawg (...) wyzsza nad wszelkie pragnienie i modlitwe cztowieka, a przewagg taski
i mocy znaczniejsza niz moze mie¢ storice nad gwiazdami”?¢. Dlatego oprécz wody
réwniez obmycie nig zostalo uswiecone przez Chrystusa w Jordanie®’

2. Odpuszczenie grzechéw

Cztowiek rozpoczyna zycie z brzemieniem, ktére uniemozliwia mu dojscie
o wilasnych sitach do swigtosci. Pozbawiony laski plynacej z chrztu oraz na skutek
ztych wybordw jest pod dziataniem sity popychajacej go ku kolejnym grzechom.
Dopiero przyjecie chrztu powoduje odpuszczenie grzechéw i przywraca podobien-
stwo Boze w cztowieku, co jest, wedlug nauczania Ojcédw Kosciota, darem Ducha
Swigtego®. Oiile Stary Testament ujmowat Ducha Jahwe jedynie jako niewidocz-
na moc inspirujaca ludzi, o tyle teksty nowotestamentalne przedstawiaja Ducha
Swigtego jako obiektywna rzeczywistosé dziatajaca w Kosciele i przemieniajaca
tych, ktérzy do niego zostali wlaczeni przez chrzest.

T, SIUDA, Pneumatologicznie zorientowana historiozbawcza koncepcja sw. Lukasza, w: TENZE (red.),
Pneuma Hagion, Poznan 2007, s. 71.

*DSS XV, 35.

3 I, ROZYCKI, Podstawy sakramentologii, Krakéw 1970, s. 80.

* De bapt. 1539.

7 Por. ROZYCKI, dz. cyt., s. 116.

 Warto przytoczy¢ w tym miejscu jasne $wiadectwo Orygenesa: ,,Obecno$é Ducha Swigtego oczysz-
cza wszelkie brudy, kiedy udziela odpuszczenia grzech6w”’; ORYGENES, Homiliae in Leviticum 2,2 (PG XII,
414), tt. S. Kalinkowski, (PSP 21), Warszawa 1984.
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Podejmujac wezwanie Bozej mitosci, istota ludzka pragnie przeciez rozpo-
cza¢ nowe, prawdziwe zycie, wyzbywajac si¢ calej grzesznej przesziosci wlaénie
w chrzcie.

Za faska bowiem dobrego Boga, przez pamig¢ na slowa jednorodzonego Syna Boga
zywego i $wigtych Jego ewangelistéw, apostoléw i prorokéw, kiérzy w wiasciwy
Spos6b wyjasnili nam Jego naukg o chrzcie zawarta w ewangelii Pana naszego Jezusa
Chrystusa, nauczyli$my si¢, ze 6w chrzest (...) potrzebny jest do zgtadzenia grzechu
i otrzymania sprawiedliwosci Chrystusa, bo rodzi on zaréwno nienawis¢ do ztego, jak

i pragnienie cnoty”

Piszac te stowa nasz Ojciec dowodzi, ze przez chrzest cztowiek zostaje wyjety
spod panowania grzechu, staje si¢ cztonkiem Chrystusowego Ciata i dziedzicem
zycia nadprzyrodzonego. Mozna wysnué wniosek, ze chrzest jest dla biskupa Cezarei
brama zycia nadprzyrodzonego i zrédtem, z ktérego tryska woda zbawienia. Bazyli
twierdzi, ze chrzest jest koniecznym etapem, przez ktéry Duch Swiety przeprowa-
dza chrzescijanina, aby da¢ mu pelny udzial w zyciu Bozym przez odrodzenie®,

Chrzest dokonuje catkowitego oczyszczenia wewngtrznego poniewaz czerpie
Swa moc zDucha Sw1qtego Trzecia Osoba Tréjcy Sw1¢tej zstgpuje na katechume-
na, przenika go i udziela konsekracji, dzigki ktérej uwolniony jest on od wszelkie-
go zfa. Kapadocjanin dobitnie i jasno stwierdza, ze chrzest to ,,odkupienie dla jen-
cOw, uwolnienie od dlugéw, $mieré grzechu, odrodzenie duszy, $wietlisty ubiér,
pieczed, ktérej zadnym sposobem nie mozna zniszczy¢, pojazd ku niebu, z’apowiedi
Krélestwa (...)”*'". Nie da sig zatem chrztu oddzieli¢ od dziatania Ducha Swigtego,
ktéry odradza, odnawia i wszczepia serca ochrzczonych w mito$¢ Boza. To wszyst-
ko sktania nas ku stwierdzeniu, ze chrzest jest dla Bazylego Wielkiego obmyciem
duszy z wszystkich zmaz grzechowych, odpuszczeniem grzechéw i duchowym
odrodzeniem.

Nieodparcie nasuwa si¢ wniosek, ze Duch Swiqty w wodzie chrzcielnej jawi
si¢ w ujeciu Doktora Kosciota jako aktywne principium zyc1a i duchowej odnowy.
Tajedyna w swoim rodzaju laczno$¢ z Bogiem w Duchu Swv;tym w chrzcie stano-
Wi zawarcie i przypieczgtowanie pokoju z Bogiem™, tj. odpuszczenie grzechéw™,
Oznacza to przekreslenie winy, ktora jest skutkiem grzesznego czynu. W tym zna-
Czeniu mozna rozumied teologiczna kategori¢ uniewinnienia jako ponowne zapro-
wadzenie pokoju migdzy Bogiem a czlowiekiem™. Pokj ten jest silniejszy od mo-

 BAZYLI WIELKI, Homilia de Spiritu Santo (dalej: Hom. DSS) (PG 31, 1429-1437), tt. W. Kania,

(Starozytne Teksty Chrzescijanskie), Lublin 1976.

* Por. DSS X, 26; XV, 35.

3 TeNZE, Homilia XIII exhortatoria ad sanctum baptisma (dalej: Hom. XIII exh.) (PG 31, 433),
tt. D. Wactawik, w: WACLAWIK, dz. oyt.

2 Por. De bapt. 1533.

** Por. De bapt. 1520.
* Por, A. SKOWRONEK, Zbawcze skutki chrztu, w: CZERWIK, dz. cyt., s. 54.
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cy grzechu, ktéra musi przed nim ustapic, oraz zapewnia ochrzczonemu pozostanie
dzieckiem Bozym.

Skoro przez uniewinniajacy chrzest, ktéry gladzi wing¢ i kare, katechumen staje
si¢ przybranym dzieckiem Bozym, to jest on réwniez uzdolniony do synowskich
uczu¢ wzglgdem Boga. Autor De Spiritu Santo pisze:

(...) w chrzcie tkwig dwa cele, jeden to uwolnienie ciata od grzechu, by ono juz nie
przynosito owocéw dla smierci, drugi, aby zylo dla Ducha, a owoc znalazto w uswig-
ceniu. Woda przynosi obraz $mierci, tak jak cialo pochowane w grobie. Duch zas wsacza
zyciodajna sile, odnawiajac nasze dusze ze stanu $mierci w grzechu do nowego zycia®

W tych bardzo waznych dla naszych rozwazan stowach Teolog wysuwa tezg,
ktéra uzmystawia fakt, ze cztowiek w chrzcie otrzymuje diametralnie nowy, inny
wymiar. Zyjac pograzony w ciemnosci grzechu, przez chrzest zostaje on powotany
do nowego wymiaru zycia. Chrzest powoduje réwniez zniszczenie samotnosci,
ktdra jest skutkiem grzechu. Odtad czlowiek nie jest sam i moze wejs¢ w rzeczywis-
ta komuni¢ z Bogiem. ,,Ochrzczony (...) otrzymal mozliwos¢ robienia wszystkiego
z Chrystusem™. Zatem Trzecia Osoba Tréjcy Swigtej, sprawiajaca oczyszczenie
z grzech6éw, obdarowuje takze gleboka mitoscia do Chrystusa, kt6ra nie moze wspét-
istnie¢ z jakakolwiek postacia grzechu.

Jest wigc zrozumiate, dlaczego nasz Pisarz wzywa: ,,Oczy$émy sig (...) od wszel-
kiego skalania, (...) aby$my w ten spos6b zblizyli si¢ do tego, co swigte™”. Zda-
niem Bazylego zamgt, ktory jest przyczyna cierpienia duszy, a wywolany buntem
przeciw Bogu, dotyka wszystkich ludzi i ich dusz. Jednak Duch Swiety ofiarowuje
im niezawodna pomoc. Przychodzi On, aby pogodzi¢ ludzkos¢ z Bogiem. Duch, kt6-
ry jednoczy cziowieka z Chrystusem, powoduje jego przejscie z upadku do chwaty.
Dziatanie to sklania biskupa Cezarei do powtérzenia swojego apelu: ,,(...) oczysc-
my si¢ z wszelkiego skalania ciala i ducha, a wtedy osiagniemy swigto$¢ w mitosci
Chrystusa, abysmy sig¢ stali mili Bogu i godni przyjgcia przez Pana do Krélestwa
Niebieskiego™?®. Odrodzenie dokonujace si¢ przede wszystkim w chrzcie powodu-
je oczyszczenie, ktdre jest zadatkiem uszczg¢sliwiajacej wizji spotkania z Bogiem.
Osiagniecie petnej komunii z Bogiem jest celem chrzescijanina. Duch Swigty po-
przez chrzest zapoczatkowuje realizacj¢ tego celu i réwnocze$nie zapewnia jego
finalizacje*®. Uprawnionym wigc wydaje si¢ stwierdzenie, ze dynamiczna obecnosé
Ducha Swigtego w ochrzczonym prowadzi go do chwalebnej nie$miertelnosci, kiedy
to stanie si¢ w petni ,,duchowym”

Jak probowalismy wykaza¢, zdaniem Ojca Kosciota, chrzest odradza, tzn. od-
puszcza grzechy, dzigki dziataniu Ducha Swigtego. Grzech bowiem jest poddany

3 DSS XV, 35.

¢ B. BRO, Czlowiek i sakramenty, ti. M.. Bocheniska, Warszawa 1972, s. 86.
7 De bapt. 1585.

% De bapt. 1600.

® B. CzESz, Duch Swiety zostat nam dany, Gniezno 1998, s. 28.
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w chrzcie usmierceniu. Rodzi si¢ pytanie, w jaki sposob grzech podlega usmierceniu.
Kapadocjanin wyjasnia ten problem, postugujac si¢ poréwnaniem $mierci grzechu
w chrzcie do Smierci Chrystusa. Poniewaz smier¢ Jezusa jest szczegélnym obja-
wieniem Jego milosci, okazuje si¢ tez aktern najbardziej przepetnionym Zzyciem.

Czlowiek, grzeszac, ulegl wysitkom szatana. Jedynie moc Krzyza Chrystuso-
wego obecna w chrzcie moze odnowié obraz Bozy w grzesznej istocie®. Pasterz
Kosciota w Cezarei wyznaje w jednej ze swoich homilii:

(...) oczyszczamy si¢ w krwi Chrystusa z wszelkiego grzechu i w wodzie ochrzczeni
na Smier¢ Pana zlozyliSmy jakby pisane wyznanie, ze umarli$my dla grzechu i $wiata,
a zyjemy dla sprawiedliwosci; tak dopiero w imi¢ Ducha Swigtego (...) narodzeni i ochrz-
czeni w imie Syna przywdzialismy Chrystusa (...)*'

Smier¢ grzechowi i zycie dla Boga Ojca w Chrystusie (en Christo) staja si¢ wi-
dzialne w chrzcie i osobie ochrzczonego, choé dzieje sig to moca Ducha Swigtego.
Czlowiek jest wigc przez chrzest zespolony z ukrzyzowanym Chrystusem, aby zmar-
twychwstacé tak jak On. W ten sposGb ochrzczony staje si¢ ,,duchem”, bo zrodzony
jest przez Ducha®, i adoptowanym ,,synem Bozym”, poniewaz przyobl6kt si¢ w Sy-
na. Tak cztowiek ztaczony z Duchem Swietym i Synem, obmyty w wodzie chrzciel-
nej, moze Boga nazywaé Ojcem, ktéry przywrécit go do zycia, jak wczesniej przy-
wotal do zycia swego ukrzyzowanego Syna. ,.Krzyzujemy mianowicie, gdy jestesmy
chrzczeni w wodzie; to wlasnie jest podobienstwo do krzyza, $mierci, grobu i pow-
stania z martwych™* Takie jest zwycigstwo Boga nad grzechem cziowieka, doko-
nujace si¢ w duszy. Wobec tego, przezywanie i nasladowanie $mierci oraz zmar-
twychwstania Chrystusa przez ochrzczonych jest nowym narodzeniem. Jednak tym
zagadnieniem zajmiemy si¢ przy innej okazji.

Owocem $mierci grzechu jest nowy stosunek cziowieka do Boga i to nie tyl-
ko w znaczeniu nowego bytowania, ale i nowego zycia moralnego. Jest to zycie
w $wietle, bowiem ,,(...) ten, ktéry si¢ zbliza przez chrzest, przybliza si¢ do Boga
i(...) w duszach przychodzacych zapala si¢ czyste i niebianskie $wiatlo (...)”*. Nie
ulega watpliwosci, ze obraz Swiatla uzyty przez Bazylego, jest obrazem dziatania
Ducha Swigtego. Chrzescijanin nosi w sobie Ducha Swigtego, a Ten, jak to juz
wyzej zaznaczylismy, czyni go uduchowionym. Bazyli Wielki podkre$la, ze Duch
Swiety (...) $wiecac tym, ktérzy oczyscili sig kazdej plamy, sprawia, Ze staja si¢
duchowyrm istotami dzieki wspélnocie z Nim samym®* Whnioskujemy wiec, ze Trze-
cia Osoba Tréjcy Swigtej jest czynnikiem udoskonalajacym ludzi ochrzczonych,
uzdalniajacym ich do wychwalania Boga oraz dazenia do tego co Boskie*. Bez

“ Por. ROZYCKI, dz. cyt., s. 159.

' Hom. DSS 1429-1436.

92 Por. TENZE, Moralia (PG XXXI, 736), tt. D. Waclawik, w: WACLAWIK, dz. cyt.

4 De bapt. 1522.

“ Hom. XIH exh, 429.

S DSS IX, 23.

‘¢ Por. P. PETIT, Emerveillement, priere et Esprit-Saint dans les escrits de S. Basile de Grande,
CCist 35 (1973), s. 230.
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Ducha Swigtego nie jest mozliwe poznanie Boga oraz oddawanie Mu chwaty. Zy-
cie w $wietle polega na zdolnosci upodabniania si¢ do Boga poprzez wejscie z Nim
w dialog i przylgnigcie do Niego przez uczynki zakorzenione w wierze. Sprawca
tego upodobnienia jest Duch Swiety. Daje si¢ zauwazyé, ze chrzest jest wlasnie
wejsciem we wspélnote ze $wiattem, przejsciem w kraing §wiattosci’. Nie bez przy-
czyny wiec Ojcowie Ko$ciota nazywaja chrzest o$wieceniem®.

Poddanie sie dziataniu Ducha Swigtego, tj. zycie w $wietle, mozliwe jest dzieki
szczeremu wyznawaniu wiary poprzedzajacemu obrzed chrztu. Jednak, jak pod-
kre$la Bazyli Wielki ,,wiara doskonali si¢ przez chrzest™*. Rzeczywistosci wiary
i chrztu sa wiec scisle ze soba zwiazane skoro, jak pisze dalej autor De Spiritu
Sancto, ,,(...) chrzest umacnia si¢ dzigki wierze™® i jest pieczecia wiary, a wiara
przylgnigciem do Boga®'. Wyprowadzony z ciemnosci grzechu chrzescijanin uz-
dolniony jest do konsekwentnego wyznawania wiary zgodnego z tymze chrztem®
i prowadzenia Zycia w $wiatloéci Ducha. Tak wigc prawdziwie chrzescijanskie
zycie ochrzczonego wynika z przyj¢cia Dobrej Nowiny Chrystusa i pragnienia za-
poczatkowania nowego zycia ozywianego przez Ducha Chrystusa.

Biorac pod uwage powyzsze studium bazylianskiej teologii chrzcielnej nieodpar-
cie nasuwa si¢ wniosek, ze dla Doktora Kosciota odpuszczenie grzechéw w chrzcie
jest taska i darem. Cztowiek oddalony od swojego Stwoércy przez grzech nie moze
wrdci¢ do Niego o wlasnych sitach, dlatego sam Bég zwraca si¢ do stworzenia z ak-
tywna inicjatywa zbawienia. Interesujace wydaje si¢ w tym kontekscie spostrzezenie
L. Scheffczyka, wedtug ktérego poprzez misterium dokonujace si¢ w sakramencie
chrztu Bég zwraca si¢ ku cztowiekowi tak, jakby Jego proprium bylo obdarowanie
czlowieka zbawiajaca mitoscia>, w ktdrej czlowiek odnajduje siebie, sam stajac
si¢ bezinteresownym darem dla bliznich.

Analizujac twérczo$¢ Teologa, odnosimy wrazenie, ze ta inicjatywa przejawia
sie w zyciu istoty ludzkiej jako natchnienie Bozego Ducha. Zdaje si¢ to potwier-
dzaé zar6wno W. Hryniewicz, ktéry twierdzi, ze cztowiek jest istotg epikletyczna,
potrzebujaca Drugiego®, jak i J. Meyendorff, ktéry odnoszac si¢ do tej potrzeby
zauwazyl, Ze rola Ducha Swigtego polega na nawiazywaniu pierwszego kontaktu
z cztowiekiem® odkrywajacym, ze w odpowiedzi na Boze wezwanie znajduje szczg-

47 B. MOKRZYCKI, Znaki historii zbawienia, w. H. BOGACKI, S. MOYSA, Z PERZ (red.) Sakramenty
Kosciola posoborowego, Krakéw 1970, s. 230.

% Por. JUSTYN, Apologia (PG VI, 327-440), . A. Lisiecki, (POK 4, s. 3-79 (cz. I), 80-94 (cz. II).

¥ DSS XII, 28.

*® Tamze.

3 BAZYLI WIELK], Adversus Eunomium (PG XXXI, 666), tt. D, WACLAWIK, w: Waclawik, dz. cyt.

%2 Por. DSS XII, 28.

33 Por. L. SCHEFFCZYK, Der Eine und Dreifaltige Gott, Mainz 1968, s. 114-116.

4 W. HRYNIEWICZ, Duch Swiety, sakrament, cztowiek, Znak 32 (1980), s. 1215.

53 Por. J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, it. J. Prokopiuk, Warszawa 1984,
s. 168.
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Scie i znajduje samego Boga. To odradzajace i oczyszczajace wezwanie oraz odpo-
wiedz na nie czlowieka, realizuje si¢ wiasnie w chrzcie.

Dla Bazylego Wielkiego, taka inaugurujaca zycie duchowe w cztowieku obec-
nos¢ Ozywiciela, wynika z rzeczywistos$ci taski istniejacej dla cztowieka na sposéb
daru, dzieki ktéremu czlowiek staje si¢ uduchowiony, a tym samym bardziej po-
dobny do Stwérey’S. Autor De fide wyznaje: Wierzymy w Ducha Swigtego, jedy-
nego Parakleta, od ktérego na chrzcie otrzymali$my pieczeé na dzien odkupienia®
Pieczg¢d jest niezniszczalnym i rozpoznawczym znakiem przynaleznosci, ktéra trwa
wiecznie. T¢ pieczg¢ interpretowac nalezy jako oczyszczenie z grzechéw, dar no-
wego zycia i wszczepienie w Chrystusa. Duch Swu:ty, sam bedac Darem™ Ojca
1 Syna oraz zrédtem wszelkiego daru, otwiera czlowieka przyjmujacego chrzest na
zrozumienie dzieta zbawienia przyniesionego przez Chrystusa. Jako ,,Paraklet”
czuwa stale nad nowym czlonkiem Kosciola, aby ten jak najlepiej pojal sens 1 wiel-
ko$é daru, ktéry otrzymat. To imig Trzeciej Osoby Bozej wskazuje na Ducha Swig-
tego jako ,,Wspomozyciela”, ktéry zawsze towarzyszy ochrzczonym (por. J 14,16),
skutecznie wspomaga ich sprawiedliwe dazenia (por.J 14, 13-14), naucza poprzez
odkrywanie sensu stéw i czynéw Jezusa (por. J 14,26; 15,26; 16,13), pomaga w za-
chowaniu jednosci i tozsamosci chrzeécijanina, uczy rozpoznawa¢ Boga, Jego wo-
l¢ i dziatanie®® Od momentu chrztu Paraklet bedzie wigc istotnym dopetnieniem
osoby ochrzczonego®. Ks. prof. b. Czgsz zaznacza, ze Duch Swiety ,(...) broni czto-
wieka przed trwaniem w grzechu i stymuluje go do zmiany zycia®'. Oczywiscie,
dla osiagniecia takiego stanu rzeczy niezbedna jest che¢ wspéipracy ochrzczonego
z Parakletem, wyrazajaca si¢ m.in. w otwartosci na zbawcza inicjatywe¢ Boga.

% Por. PETIT, art. cyt., s. 226.

ST BAZYLI WIELKI, De fide (PG XXXI, 685), th. pol.: D. Wactawik w: Uswiecenie cziowieka w nau-
czaniu Swigtego Bazylego Wielkiego, Poznan 1995.

% Definitywne objawienie Ducha Swigtego jako Osoby, ktéra jest Darem, dokonato si¢ w misterium
paschalnym, ktére jest przeciez zasada sakramentu chrztu. Bardzo wyrazne przedstawienie Trzeciej Osoby
Troéjey SwiQtej jako Daru jest obecne w encyklice Dominum et vivificantem Jana Pawla II; por. DV 10.

% Termin parakletos wystepuje w mowach pozegnalnych Jezusa zredagowanych przez $w. Jana:
14,16-17; 14,26; 15,26; 16,7. Oprécz ewangelii, interesujacy nas termin znajdziemy w Pierwszym licie
Sw. Jana (2,1). Z uwagi na rézne interpretacje w/w terminu przytoczymy cytat zaczerpnigty z opraco-
wania H. Witczyka: ,,Obiecany uczniom przez Jezusa Duch ma by¢ Parakletem obecnym z nimi na ziemi.
Ma zastepowac Jezusa w Jego misji, ktéra wypelnial na $wiecie, a mianowicie misji najpelniej okreslonej
stowami «Ja Jestem» (J 8,58), a polegajacej na gromadzeniu wokoét tej Obecnosci wierzacych i wspiera-
niu ich na wszelki sposéb, aby stawali si¢ uczniami Jezusa (por. J 1,12-13; 15,8), wspdlnota wierzaca
w Boga, wybrang i powotana do tego, aby podazaé (...) z niewoli grzechu do wolnosci synéw (...)""; H. WiT-
CZYK, Duch Swiety Jjako Paraklet, w: SIUDA (red.), Pneuma Hagion, s. 94.

% Dzialanie Ducha Swigtego w cziowieku jest tak glebokie, ze wedtug H.U. von Balthasara nasze
najglebsze akty wiary, nadziei i mitosci, nasze nastawienia i uczucia, nasze rozstrzygniecia najbardziej
osobiste i wolne: wszystkie te niepowtarzalne rzeczywistosci, ktérymi jeste$my, sg tak dalece przeniknigte
przez Jego tchnienie, Ze ostatecznym podmiotem — w glebi naszej podmiotowosci — jest On [Duch Swie-
ty]; H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Kreator, cyt. za: Pelna jest ziemia Twego Ducha. Panie. Oficjainy
dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, s. 49.

81 CzEsz, dz. oyt., 5. 52.
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Paraklet jest tchnieniem, kt6re trwa i pozostaje. Mie¢ wiec Ducha Swigtego oz-
nacza dla Bazylego Wielkiego, ze ochrzczony jest na zawsze wszczepiony w Chrys-
tusa i naznaczony niezatartym znamieniem osobowego spotkania z odradzajaca
Miloscia. Moca prowadzaca czlowieka do wigkszej dojrzalosci w relacjach z Bogiem
jest Trzecia Osoba Boza®. Do$wiadczenie obecnosci Boga jest, zdaniem wspéiczes-
nego teologa, L.G. Miillera, spelnieniem tgsknoty ukrytej w kazdym cziowieku,
ktérego mniej interesuje istota Boga, a bardziej to, czy mozna z Nim wchodzié¢
w osobowa relacje®’.

Konsekwencja daru odpuszczenia grzechdw w chrzcie jest obowiazek gorli-
wosci chrzescijanskiej polegajacej na tym, ze ,,(...) ochrzczony [ma] umrze¢ dla
grzechu, dia siebie i dla §wiata, aby (...) wypelnit to, co napisane”®. Dlatego tez
to, co dokonato si¢ w chwili chrztu, powinno by¢ rozwijane i1 przezywane przez
chrzescijanina kazdego dnia. Dar wiaczenia cztowieka do wspdlnoty Kosciota
ujawnia si¢ w Duchu Swigtym jako zadanie, do ktérego wypetnienia niezbedne s
Jego dary: rozumu, mestwa, rady etc. Codzienna walka z wlasna natura, buntujaca
si¢ przeciwko Bogu, jest mozliwa wilasnie dzieki Duchowi Chrystusa, ktéry jest
Autorem chrztu. Czlowiek bowiem potrzebuje, aby nim kierowat dobry i §wiety
Duch ku drodze prawdy, ktéra bedzie postepowat w myslach, stowach i uczynkach®,
bowiem takze u ludzi, ktérzy juz chrzest przyjeli, pozostaje sktonnos¢ do zla. Po-
niewaz, jak stwierdziliSmy wyzej, chrzest jest darem i to darem szczegdlnym, to kaz-
dy, kto go otrzymat, naprawde uzyskat ,(...) zdolnosé i moc podobania si¢ Bogu”®
i przez to ,,wszyscy na réwni zobowiazani sa do postgpowania wedle chrztu, [czyli
do] zycia wedtug Ewangelii”®. Nie podlega wigc dyskusji fakt, ze wraz z odpusz-
czeniem grzechéw Duch Swiety uzdalnia cztowieka do ,(...) Zycia religijno-moral-
nego odpowiadajacego jego godnosci®®, ktéra jest skutkiem spotkania z Bogiem.
Wejscie w osobowa relacje z Bogiem przeklada si¢ na zaangazowanie si¢ na rzecz
blizniego 1 praktykowanie ofiarnej miltosci do tego stopnia, Ze staje si¢ ona cen-
trum zycia. W takiej perspektywie czlowiek przestaje si¢ jawi¢ jedynie jako arysto-
telesowskie ,,zwierzg rozumne”, lecz ukazuje si¢ jako istota zdolna do uczestnicze-
nia w naturze Bozej (por. 2 P 1,4).

Mozna powiedzie¢, ze tarzeczywistos¢ jawi si¢ u naszego Pisarza jako wezwanie
izobowigzanie do zZycia zgodnego z mianem chrzescijanina. Chrzest, ktdry sprawia
oczyszczenie z grzechu i odradza do nowego zycia, nie odnawia natychmiast ludz-
kiej natury. Dar chrztu, aby byt owocny, wymaga od ochrzczonych jego poszano-

2 Por. DSS X VI, 37-40; XX VI, 61.

8 Por. L.G. MULLER, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, Krakéw 1998, s. 22-23.

 De bapt. 1541.

8 TENZE, Regulae brevius tractatae 1088 (PG XX XI, 1088), ti. J. Naumowicz, w: SWIETY BAZYLI
WIELKI, Pisma ascetyczne, Krakéw 1994,

 Tamze, 1088.

7 De bapt. 1580.

%8 7. PERZ, Zobowiqzujqce wezwanie, w: BOGACKI, MOYSA, PERZ (red.), dz. cyt., s. 286.
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wania 1 ochrony. Tylko pelne zaangazowanie w stuzb¢ Bogu moze uchroni¢ ludzi
od zmarnowania wspomnianego daru. Stowem, chrzest zada osobistego wkiadu
i zaangazowania czlowieka, ktory powinien stara¢ si¢ by¢ jak najbardziej podat-
nym na inspiracje Trzeciej Osoby Tréjcy oraz Jego pouczenia. Méwiac inaczej,
niezbedna jest wspéipraca chrzescijanina z Duchem Swigtym. Wspélpraca ta wy-
raza si¢ przede wszystkim w milosci, w wypetnianiu przykazan i w modlitwie.

Teksty Nowego Testamentu swiadcza o tym, ze mitosé udzielana jest przez
Ducha Swietego. Jego dziatanie w poszczegSinym cztowieku i we wspélnocie jest
odbiciem funkcji, jaka petni On wewnatrz Tréjcy Swiqtej, bedac Duchem Ojca
i Duchem Syna. Bazyli Wielki w swoim dziele De baptismo zawart nast¢pujaca
mysl: ,,Bez milowania (nawet) maksymalne dziatanie zaszczytnych dobrodziejstw,
wyzszych mocy i samej wiary, a nawet przykazania, ktére maja moc doskonalenia —
daremne jest”® Przez chrzest katechumeni staja si¢ dzie¢mi tego samego Ojca,
a zatem bra¢mi mig¢dzy soba. Nie moze wigc wsréd nich panowac zlosé, gniew, nie-
nawis¢, lecz tylko wzajemna mito$é. Duch Swigty podtrzymuje jednosé miedzy nimi
na sposéb dynamiczny. Dziatanie Ducha Swietego powoduje powstanie w ochrz-
czonym nowej ewangelicznej moralnosci, ktéra wymaga od niego zycia w zgodzie
z prawem milosci. Duch Swiqty, przenikajacy ochrzczonego w jego wolnosci, uak-
tywnia jego zbawczo-chrzescijanska proegzystencje, udzielajac mu odpowiednich
dar6éw, zwlaszcza charyzmatu braterstwa i siostrzanos$ci. Sam dar odpuszczenia grze-
chéw, ktéremu nie towarzyszyltaby pézniej mitos¢ do bliznich, jest daremny. Jesli
bowiem naczelnym wyznacznikiem ludzkiego zycia bytaby mitos$¢, to z pewnoscia
chyli¢ si¢ ono bedzie ku upadkowi w grzech i zmierzaé b¢dzie do ponizenia godnosci
dziecka Bozego otrzymanej na chrzcie. Bez milosci nie mozna méwi¢ o prawdziwie
chrzescijanskim Zyciu, lecz raczej o wegetacji i powolnym umieraniu duchowym.

Kolejnym elementem wspétpracy z Bogiem dla zachowania owocéw chrztu,
tj. oczyszczenia i odrodzenia, jest zycie zgodne z przykazaniami. Kapadocjanin
wzywa wiemych, aby zapatrzeni byli w Chrystusa i nasladowali Go. Wota: ,,Wzma-
gajmy gorliwos¢ (...) uczmy sig, abysmy (...) stali si¢ jeszcze bardziej gorliwi, za-
chowujac az do $mierci kazde przykazanie Pana (oraz) bez zmazy 1 skazy uzyskali
Krélestwo Niebieskie ™. Przestrzeganie przykazan przez ochrzczonego jest dowo-
dem wiernosci, bowiem w dniu chrztu kazdy katechumen miat §wiadczy¢, ze przy;j-
muje wszystkie przykazania i zobowiazuje si¢ do zachowania ich w Zyciu jako
normy postgpowania. Potwierdzanie czynami, Ze uznaje si¢ Jezusa za Pana, jest
»zaproszeniem” skierowanym do Ducha Swietego, ktéry udziela pomocy, gdy czto-
wiek si¢ modli.

Analizujac bazylianskie pisma méwiace o chrzcie, nie mozna nie wspomnie¢
o trzecim wymiarze zachowania nieskalanej drogi ku swigtosci. Jest nim modlitwa,

% De bapt. 1565.
™ De bapt. 1628.
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ktérej Doktor Kosciota w zadnym razie nie rozdziela od zycia. Pojmuje ja nega-
tywnie jako katharsis, czyli oczyszczenie serca i mysli; pozytywnie natomiast, jako
nieprzerwana mys$l o Bogu. Stwierdza: ,,I w tym jest, wedtug mnie, wszelka korzys¢
z modlitwy tych, ktérzy mituja Pana, aby z taski dobrego Boga i samego Chrystusa
swigty i dobry Duch (...) skierowal nasze mysli na drog¢ pokoju, a zdrowa teori¢
na budowanie wiary”’'. Cale Zycie duchowe czlowieka ochrzczonego jest $cisle zta-
czone z dziataniem Ducha Swigtego. Obecnoéé Trzeciej Osoby Bozej jest nie-
zbedna do zainicjowania kazdej modlitwy. W przeciwnym wypadku, cztowiek nie
méglby si¢ autentycznie modli¢. Kapadocjanin wyraza t¢ tez¢ w mocnych stowach
o tym, ze ten, kto neguje Ducha Swigtego, nie jest w stanie wielbi¢ Boga: ,,(...) taki
nie bierze udziatu w prawdziwej adoracji. Nie mozna bowiem czci¢ Ojca, jesli nie
w Duchu Swigtym, ani nie mozna wzywaé Ojca, chyba ze w Duchu przybranego
synostwa””. Swiadomie ograniczamy si¢ tutaj do ogélnego przedstawienia zagad-
nienia modlitwy. Przedstawimy jednak ponizej krétka obserwacjg.

Stuszna wydaje sie namteoria J. Hensherra o niewypracowaniu przez Bazylego
techniki modlitwy. Proponuje on raczej pewien stan ducha wlaczony w ,,myslenie
o Bogu™. Zaleca praktykowanie postu i czuwania, lecz nigdy nie tworzy z tych
praktyk systemu przepiséw. Nie ma ich nawet w bazylianskich Regutach zakon-
nych. W modlitwie chodzi wigc raczej o przyjgcie pouczenia Ducha Swietego i pa-
mi¢¢ o Bogu, co jest przyczyng uduchowienia. Warto zacytowac samego Ojca, kto-
ry pyta: ,,Co my mozemy ofiarowa¢ Bogu za wszystko, co On nam daje? On jest
tak dobry, ze w zamian za swoje dobrodziejstwa nie Zada niczego. Zadowala si¢ tym,
ze jest kochany””*

Na podstawie powyzszych rozwazan dochodzimy do wniosku, ze cale zycie
chrzescijanskie — od skromnych nieraz poczatkéw, az po wznioste wyzyny —
wypltywa z obecnosci i dzieta Trzeciej Osoby Tréjcy Swictej w chrzcie, czyli w zba-
wczym obmyciu, w ktérym Duch Swiety ofiaruje cztowiekowi odnowione zycie,
nie pozostawiajac go samego na drodze do $wigtosci. Chrzescijanie zostaja uzdolnie-
ni przez Parakleta do nieustannego umierania grzechowi; wyprowadza ich z niewoli
samowystarczalnosci oraz poddaje zbawiennemu dziataniu Jezusa Chrystusaiw ten
spos6b ochrzczeni stajg si¢ ,,(...) listem Chrystusowym (...) nie napisanym atra-
mentem, lecz Duchem Boga zywego; nie na kamiennych tablicach, lecz na zywych
tablicach serc (2 Kor 3,3)”. Mozna zatem zakonczy¢ niniejszy artykut wnioskiem,
ze dziatanie Ducha Swigtego w cztowieku mozna opisaé przy uzyciu kategorii stu-

" De bapt. 1525.

2 DSS XI, 27.

3 Por. J. HENSHER, Contemplation chez les Grecs. Dictionnaire du Spiritualite acsetige et mystique,
Paris 1932, s. 1859.

" BAZYLI WIELKI, Regulae fusius tractatae (PG XXXI, 916), ti.J. Naumowicz, w: SWIETY BAZYLI
WIELKI, Pisma ascetyczne, Krakdéw 1994,
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zebnosci”, ktéra chociaz by¢ moze jest zaskakujaca, to jednak jest Swiadectwem
wiary Kosciota. Finalny etap stuzebnego dziatania Ducha Swigtego charakteryzuje
si¢ upodobnieniem czlowieka ochrzczonego do Chrystusa — doskonalego obrazu
Ojca. Duch Swigty jest bowiem zasada ostatecznego zmartwychwstania (por. Rz
8,11). Chrzescijanie, bedacy w stanie pielgrzymowania, dostrzegaja, ze oczyszcza-
jace dziatanie Trzeciej Osoby Bozej stale si¢ rozwija i ukierunkowuje ich ku osta-
tecznej przyszlosci, ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem. Zar6wno mysl patrystycz-
na, jak i teologia wspélczesna zaznacza, ze przedmiotem dziatania Ducha Swigtego
Jest przygotowanie chrzescijan na Dzien Pana, ktére rozpoczyna si¢ wiasnie z chwila
chrztu.

11 ruolo dello Spirito Santo nel lavacro battesimale secondo Basilio Grande

Riassunto

Nel suddetto articolo ci siamo occupati del significato del lavacro battesimale che —
secondo Basilio Grande — rispecchia il carattere soprannaturale del sacramento di battesimo.
Ladimensione salvifica del rito di lavacro & fondata sulla presenza di Terza Persona Divina
della Santissima Trinita nell’acqua adoperata nel battesimo. Il frutto di questa presenza in-
vece — secondo il nostro Padre della Chiesa — ¢ il profondo rinnovamento spirituale della
persona.

Il Padre di Capadocia scrupolosamente distingue il battesimo, nel quale lo Spirito Santo
libera I’'uomo dal potere della morte, dai lavacri dell’ Antico Testamento, i quali erano privi
del potere morale di purificazione, anche se avevano le stesse radici che il battesimo. Le figure
dell’ Antico Testamento hanno preparato 1'unico vero battesimo, quello di Nuova Alleanza,
che porta la grazia del perdono dei peccati. In questo battesimo lo Spirito Santo fa morire
1 peccati e nello stesso tempo fa rinascere uomo a vita nuova e per questo il battezzato pud
vivere per Dio in Cristo. Il perdono dei peccati & il dono di Dio il quale per primo va incontro
all’uomo.

Lo Spirito Vivificante non finisce con questo il suo ruolo, ma — come spiega il nostro
Padre della Chiesa— accompagna il battezzato nella quotidianita e lo rende capace alla vita
spirituale che sostanzialmente consiste nel legarsi a Dio. Perché questo processo sia possibi-
le il battezzato deve collaborare con lo Spirito Santo attraverso la preghiera, la vita secondo
i comandamenti e soprattutto avere 1’amore verso Dio e verso I’'uomo.

5 (...) Duch Swigty istnieje dla kazdego zdolnego Go przyjag, jakby tylko dla Niego. Wylewa na
wszystkich pod dostatkiem cala swa taske (...). Dzigki Niemu (...) stabi [daja si¢] prowadzi¢ za r¢ke, a ci,
ktérzy posuwaja sie naprzéd, doskonalg si¢”; DSS IX, 22-23.



