SCRIPTURA SACRA |

Rok 6/2002, nr 6 |
\

Ks. JANUSZ CZERSKI
Opole — Nysa

Centralne tematy teologiczne
Pierwszego Listu $w. Pawla do Koryntian

1 Kor, podobnie jak inne Listy Pawla, jest pismem okolicznosciowym,
zostat napisany w okre$lonej sytuacji i uwzglednia konkretna problematyke,
ktora interesowata adresatow. Poruszane w Liscie tematy teologiczne nie sa
omowione wyczerpujaco, lecz wybidrczo. Pawel nie pisze bowiem traktatu
teologicznego, lecz pragnie dac teologiczne uzasadnienia ocenom sytuacji
w Koryncie oraz odpowiedziom na postawione mu pytania. Wsréd wielu
zagadnien teologicznych, ktére sygnalizuje 1 Kor, na szczeg6lna uwagg za-
shuguja: obraz Chrystusa i KoSciota, teologi¢ stowa o krzyZzu 1 madrosci oraz
wskazania dotyczace etyki chrzescijanskie;.

1. Obraz Chrystusa

1.1. Tytuly Chrystusa

Na rekonstrukcj¢ obrazu Chrystusa w 1 Kor pozwalaja przede wszystkim
tytuly, jakie Pawetl przypisuje Jezusowi. Obok takich okreslen, jak: ,,madro$é
Boza” (1 Kor 1,24), ,,skata” (1 Kor 10,4), ,,ostatni Adam” (1 Kor 15,45),
najglebsze tresci teologiczne zawieraja: Kipiog (Pan), i Xpiotdg (Chrystus,
Mesjasz).

1.1.1. KVpLrog (Pan)

Centralnym elementem obrazu Chrystusa u Pawla jest tytut ,,Pan” (KV-
puog). Genezy chrystologicznych tresci tego tytutu nalezy szukaé w Septua-
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gincie, gdzie KipLog pojawia sie jako przekiad hebrajskiego imienia Boga
Jahwe. W najstarszych rekopisach Septuaginty imi¢ Boga wpisywano do teks-
tu greckiego w oryginalnym alfabecie hebrajskim: JAHWE, a wigc nie prze-
kfadano imienia Boga na jezyk grecki'. KpLog wystepuje wprawdzie w reko-
pisach Septuaginty dopiero w czasach chrzescijanskich, ale w oryginalnych
greckich ksiggach Starego Testamentu jest juz technicznym okresleniem
Boga. W tym kierunku idzie tez Pawel, ktory w cytatach z Septuaginty za-
stepuje stowo Jahwe przez Kiprog (np. 1 Tes 4,6; 1 Kor 3,20; Rz 9,29-29;
10,16; 11,3.34 i in.)?

,»Pan” jako ekwiwalent Jahwe nalezy do najwyzszych i najgi¢bszych teo-
logicznie okres$len Boga. Semantyczna i teologiczng tres¢ tego imienia ob-
jasnia tekst Wj 3,14, ktory mozna uwaza¢ za klasyczny. Z formuty tekstu
w Septuagincie zdaje si¢ wynikac, ze podstawowa cecha Boga jest Jego ist-
nienie: 6 v (ktdry jest). Inne znaczenie ma jednak tekst hebrajski: iT'FIR
TN WK (jestem, ktdry jestemn). Wprawdzie zwrot ten filologicznie wska-
zﬁjé na istnienie, ale czasowniki hebrajskie majg sens dynamiczny, a nie sta-
tyczny. Dwukrotnie zastosowany w tej formule czasownik 117 (by¢) podkres-
la przede wszystkim dziatanie Boga, Jego aktywnos¢. Potwierdza to zreszta
najblizszy kontekst Wj 3,14, w ktorym imi¢ Boga zostato pokazane na tle
historycznego do$wiadczenia Izraela. Bog—Jahwe jest tym Bogiem, ktory zaw-
sze byt dla swoje ludu i okazywal mu swoja zbawcza zyczliwo$¢®

Kiedy w tradycji KoSciota pierwotnego nastapito przeniesienie imienia
Boga ,,Pan” na Chrystusa, jest sprawa dyskusyjna. W. Bousset opowiadat
sig za Kosciotem hellenistycznym. Srodowisko chrze$cijan pochodzenia po-
ganskiego, jego zdaniem, pragnglo przeciwstawi¢ Chrystusa, jedynego Zba-
wiciela, béstwom czczonym w kulcie hellenistycznym* Opinie te podwaza

' G. STRECKER, Theologie des Neuen Testaments, F.W. HORN (opr.), Berlin-New York
1996, s. 94.

2 Jest sprawa dyskusyjna, czy chodzi tu o wlasna interpretacje Pawla, czy tez o wplyw tra-
dycji przedpawlowej (D.A. KOCH, Die Schrift als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur
Verwendung und zum Verstcndnis der Schrift bei Paulus, Tiibingen 1986, s. 86-87).

3 J. CzERSKI, Milosierdzie w Ewangelii $w. Mateusza. Studium semantyczno-egzegelyczne
(Rozprawy i opracowania 1), Opole 1986, s. 69.

4 Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anféingen des Christentums
bis Irenaeus, FRLANT 21 (1967%), s. 75-105.
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jednak wystepujaca w 1 Kor 16,22 i Ap 22,20 oraz w Didache 10,6 formula
aramejska Maranatha® Koscioty hellenistyczne mogly ja przejaé tylko ze
srodowiska palestyniskiego, gdyz wystgpuje ona w transkrypcji greckiej w ory-
ginalnym brzmieniu aramejskim® W formule Maranatha aramejski tytut
Mare (Pan) zostat potaczony z sufiksem 1. os. l.mn. Mare (Pan) odnosi si¢
do Boga w aramejskich tekstach Starego Testamentu: ,,Pan krolow” (Dn 2,
47), ,Pan nieba” (Dn 5,23). Okresla takze bostwa orientalne w aramejskich
inskrypcjach. Nigdzie jednak nie spotyka sig identyfikacji Mare (Pan) z Jah-
we’ W Kosciele pierwotnym formuta Maranatha miata charakter natarczy-
wego wotania eschatologicznego. Byta wezwaniem do nawrécenia (1 Kor
16,22a; Didache 10,6a) 1 wyrazem wiary w przyjscie i obecno$¢ Chrystusa—
Pana w zgromadzeniu liturgicznym, w Eucharystii oraz w dniu paruzji®. Mare
jest niewatpliwie wyjatkowym tytuter Chrystusa, wskazujacym na Jego wiel-
ko$¢ i godno$é, ale nie zawiera wyraznych aluzji do Jego Béstwa’

Aramejskie okreslenie Chrystusa Mare KoScioty, w ktorych postugiwano
sie jezykiem greckim, przetozyly jako Kipuog (Pan). Tres¢ tego tytutu zosta-
la jednak znacznie poszerzona w wyniku refleksji popaschalnej nad zyciem
1 dziatalnos$cia Chrystusa. Medytacja nad wydarzeniami z zycia Jezusa, zwla-
szcza nad Jego $miercig i zmartwychwstaniem, odstonita w pierwotnym Kos-
ciele wyjatkowa pozycj¢ Chrystusa oraz ukazata w catej peini Jego dzieto
zbawcze. Jezus objawit si¢ w historii jako Pan i podobnie jak Jahwe w his-
torii Izraela, okazuje dzi$ swoja moc zbawcza w Kosciele'

W Listach Pawla termin Kiproc (Pan) posiada juz bogata tre$¢ teologicz-
na, ale trudno w niej rozdzieli¢ to, co moze pochodzi¢ z tradycji, od tego,
co jest rezultatem wiasnych koncepcji Apostota. Wydaje sig, ze pierwszym
etapem byto odniesienie do Chrystusa cytatow Starego Testamentu, w kto-

$ Maranatha mozna odczyta¢ jako Marana tha — ,,Panie nasz, przyjdz” lub Maran atha —
»Pan nasz przyszed}”

® M. KARRER, Jesus Christus im Neuen Testament (GNT 11), Gottingen 1998, s. 342.

7 STRECKER, dz. cyt., 5. 92-93.

® KARRER, art. cyi., s. 342.

° P. POKORNY, Die Entstehung der Christologie. Voraussetzungen einer Theologie des
Neuen Testaments, Berlin 1985, s. 63.

10 J. CzERSKI, Ksiegi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-literac-
kie i teologiczne (Opolska Biblioteka Teologiczna 59), Opole 2003, s. 258.
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rych Bog jest nazwany ,,Panem” W Rz 10,13 cytuje J1 2,32: , Kazdy, kto
przywola imig Pana [Kuptov], dostapi zbawienia” Starotestamentalne okres-
lenie ludu Bozego jako wspolnote tych, ktorzy wzywaja imienia Pana (Pwt
4,7; Ps 98[99],6; 1 Km 13,6), odnosi do Kosciota w Koryncie (1 Kor 1,2).
Przypisuje Chrystusowi stwdrcza moc Boga: ,,Bo przeciez do Pana nalezy
ziemia 1 wszystko, co w niej jest” (1 Kor 10,26; por. Ps 23[24],1; 49[50],12;
88[89],12)"

W najstarszych formutach wyznania wiary Chrystus nazwany jest ,,Pa-
nem” (1 Kor 1,3; 8,6; 12,3). W 1 Kor 8,6 Chrystus jako Pan jest postawiony
paralelnie obok Boga jako Pana: ,,Dla nas jest jeden Bog Ojciec, z ktorego
jest wszystko 1 dla ktorego my jesteSmy, 1 jeden jest Pan Jezus Chrystus, ze
wzgledu na ktorego jest wszystko 1 my jesteSmy ze wzgledu na Niego” Tytut
,»Pan”, w kontekscie tej wypowiedzi, jest przeciwstawieniem do nazywanych
,,panami” bostw orientalnych, ktorych kult rozpowszechniat si¢ w Swiecie
hellenistyczno-rzymskim (1 Kor 8,4-5). W pojeciu okreslajacym Chrystusa
jako Pana zawarta jest aluzja do Jego preegzystencji 1 udziatu w dziele stwo-
rzenia oraz do Jego panowania w wymiarze kosmicznym'2. Wiarg w moc
Chrystusa i jego wladze w catym kosmosie wyraza aklamacja: KipLog
'Inoot¢ (Jezus Panem: 1 Kor 12,3; por. Rz 10,9; Flp 2,11). Sformulowana
W nominativus przypomina syntakse¢ semicka, co wskazywatoby na ttuma-
czenie z jezyka aramejskiego'

W imig Jezusa jako Pana gromadzi si¢ Kosciot, aby rozstrzyga¢ wazne
sprawy (1 Kor 5,4-5), ,,w imieniu Pana, Jezusa Chrystusa” jest udzielany sa-
krament chrztu (1 Kor 6,11) 1 sprawowana jest Eucharystia (1 Kor 10,21;
11,20). Wzmianka o imieniu nie oznacza tylko zwyklej aklamacji, gdyz imi¢
Boga w pojgciu biblijnym jest wielkoscia istniejaca, jest synonimem obec-
noSct Boga. Wypowiedzenie imienia BozZego nad jakims terytorium, czy nad
osoba, oznacza, ze to terytorium, czy ta osoba znajduje si¢ w obszarze mocy

"' Niektorzy egzegeci uwazaja, ze Kipiog odnosi si¢ do Boga, nie do Chrystusa (B. FOERS-
TER, kUpLog kth., TWNT 3, s. 1086; KOCH, art. cyt., s. 287, CH. WOLFF, Der erste Brief des
Paulus an die Korinther, s. 60). Przeczy temu jednak kontekst, w ktorym jest mowa o , kielichu
Pana” i ,,stole Pana” (1 Kor 10,21).

12 STRECKER, dz. cy., s. 95.

3 KARRER, art. cyt., s. 343,
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Boga, staje si¢ Jego wlasno$cia® Tytut Chrystusa ,,Pan” ma rowniez odnie-
sienia do parenezy chrzescijanskiej. ,,Pan” normuje i okresla cale zycie moral-
ne. Chrzescijanin ma obowiazek troszczy¢ sig o to, jak ,,podobac si¢ Panu”
(1 Kor 7,32) i ,,obfitowa¢ w dziele Pana” (1 Kor 15,58).

Pawet okresla Jezusa jako ,,Pana” zarowno w Jego historycznym etapie
przedpaschalnym, jak i1 po zmartwychwstaniu. Historyczny ,,Pan Jezus tej
nocy, ktorej byt wydany” spozywat ostatnia wieczerzg z uczniami i ustano-
wil Eucharystig (1 Kor 11,23). Ten sam Jezus po swoim zmartwychwstaniu
Jjest nadal obecny w KoSciele a cala historia zmierza do Jego powtérnego
przyjscia, do ,,dnia Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1, 8). Gdy Pawet
nazywa Jezusa Klpioc, wyraza przekonanie, Ze jest On zawsze rowny Bogu'

1.1.2. Xprotog (Chrystus)

Xprotog (Chrystus, dostownie: Pomazaniec) jako okre$lenie chrystolo-
giczne wystepuje w 1 Kor 61 razy. Termin ten jest odpowiednikiem hebraj-
skiego U‘W?TJ (Mesjasz). Terminologia pierwotnego Kosciota postugiwata
sie stowem XpLoTo¢ zar6wno w znaczeniu imienia Jezusa, jak i Jego tytuhu.
W listach Pawta nie mozna jednoznacznie rozpoznaé, czy Xpiotoc wystepuje
jako tytul, czy tez imi¢. Przypuszcza sig, Ze na tytut wskazuje rodzajnik, nato-
miast XpLotdc bez rodzajnika nalezatoby interpretowaé jako imig'® W kaz-
dym razie wydaje si¢, ze okre$lenia ‘Inooig i XpLatdg oraz ich ztozZenia nie
maja synonimicznego znaczenia, lecz wyrazaja odmienne tresci'’

W Starym Testamencie termin ,,Mesjasz” byt tytutem krolow (1 Sm 24,7,
2Sm 1,14; Ps 2,2 t in.) i kaplanow (Lb 4,3.5.16; 6,15), ktorzy byli namasz-
czani i konsekrowani na urzad. ,,Pomazancami” nazywano takze prorokow
(1 Krl 19,15-16; 1z 61,1). W szczegolny sposéb odnoszono jednak ten tytut
do majacego przyjs¢ ,,Mesjasza”, kréla, kaptana i proroka, odnowiciela kro-
lestwa izraelskiego 1 Zbawcy.

4 J. CZERSKI, Boska Liturgia $w. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne
do Liturgii Eucharystycznej Kosciola Wschodniego (Opolska Biblioteka Teologiczna 28), Opole
1998, s. 37-38.

15 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983, s. 51.

'6 Tak sadzi, z pewnymi jednak zastrzezeniami, STRECKER, dz. cyt,, s. 100.

17 ROMANIUK, dz. cyt., s. 61.
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U Pawta tytul ,,Chrystus” wskazuje na uniwersalne i soteriologiczne funk-
cje Jezusa. Jezus jako Chrystus jest przede wszystkim Zbawca wszystkich
ludzi, zar6wno Izraela, jak i pogan. Obraz ten kresli Apostot przy pomocy
idei smierci Jezusa na krzyzu za grzechy wszystkich ludzi (1 Kor 1,13.17.23;
5,7; 8,11; 10,16; 15,3) oraz Jego zmartwychwstania (1 Kor 15,12.13.15.16.
17.20). Inna charakterystyczna cecha Pawtowej interpretacji tytutu ,,Chrys-
tus” jest wprowadzenie aspektu eklezjalnego i okreslenie Kosciota jako oo
Xpuotob (ciato Chrystusa: 1 Kor 6,15; por. 10,16.17; 12,12-20.27). Wresz-
cie ,,Chrystus” jest przedmiotem kerygmy gloszonej przez Pawia (1 Kor 15,
1-8) 1 stanowi centralng tres¢ jego Ewangelii. Wskazuje na to techniczny
zwrot w listach Pawla: ebayyéiiov tod Xprotod (Ewangelia o Chrystusie:
1 Kor 9,12; por. 2 Tes 3,2; Rz 15,19; 2 Kor 9,13; 10,14; 11,12; Ga 1,7; Flp
1,27).

U Pawla starotestamentalne idee mesjanskie zostaja zatem oczyszczone
z tresci nacjonalistycznych i otrzymuja nowe tresci. Chrystus nie jest Mesja-
szem, restauratorem krolestwa Izraela, lecz Mesjaszem-Zbawcg. Poszcze-
g6lne elementy tego obrazu Jezusa jako Chrystusa moga pochodzic z trady-
cji przedpawlowej, lecz na pewno nie ze srodowiska palestynskiego. Obraz
Mesjasza zatracit swoje pierwotne znaczenie jako ideal przywaddcy politycz-
nego i odnowiciela panstwa izraelskiego i otrzymat nowe, uniwersalne i so-
teriologiczne aspekty. Dokonato si¢ to niewatpliwie w Kosciele judeochrzes-
cijan w $rodowisku hellenistycznym'®

1.2. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa

Pawet znal niewatpliwie histori¢ meki i Smierci Jezusa, ale bardziej zaj-
mowala go interpretacja teologiczna tych wydarzen, niz fakty historyczne.
W 1 Kor s tylko kréotkie wzmianki o $mierci Jezusa jako ofierze zastgpczej
za grzechu ludzkie (8,11; 11,26; 15,3). Wigcej miejsca zajmuje zmartwych-
wstanie Chrystusa. Jest to oryginalny element obrazu Chrystusa w 1 Kor.
Zmartwychwstanie Jezusa nie jest jednak gtéwnym tematem listu, lecz punk-
tem wyjscia w dyskusji z ta czescig adresatow, ktorzy odrzucali powszechne
zmartwychwstanie umartych.

'® STRECKER, dz. cyt., s. 100-101.



Centralne tematy teologiczne Pierwszego Listu $w. Pawta do Koryntian 161

W 1 Kor 15,3-4 przytacza bardzo precyzyjna 1 chronologicznie najstar-
szg formulg wiary: ,,Naprzod przekazatem wam to, co otrzymatem: ze Chrys-
tus umart za nasze grzechy, zgodnie z Pismem, i1 Ze zostal pogrzebany, i ze
zmartwychwstat dnia trzeciego, zgodnie z Pismem, i ze objawit si¢”" Cha-
rakterystyczne dla tej formuly s cztery czasowniki: umart — pogrzebany —
zmartwychwstal — objawit sig. Jezus umart jako cztowiek, czego dowodem
jest Jego pogrzeb. Brak tutaj wzmianki o pustym grobie. Pawel znat zapewne
tradycjg o pustym grobie, ale widocznie uwazat, ze nie pusty grob jest argu-
mentem zmartwychwstania Jezusa, lecz Jego ukazywanie sig, czyli chrysto-
fanie. O ile identyczno$¢ Chrystusa historycznego, tego, ktory umart i zostat
pogrzebany z Chrystusem zmartwychwstalym, nie ulega watpliwosci, to jed-
nak nie oznacza to, wedhug 1 Kor 15,35-49, identycznosci cielesnej. Ciato,
w ktorym cztowiek umiera, odua Juyikov (ciato ozywiane duchem, ciato
ziemskie), nie jest identyczne z ciatem po zmartwychwstaniu, o@pe Tveupe-
Tikov (cialo duchowe). Zmartwychwstanie nie oznacza powrotu do egzysten-
cji cielesnej. Cialo po zmartwychwstaniu ma inny wyglad oraz inny sposdb
egzystenc)i niz obecne. W tej sytuacji wzmianka o pustym grobie nie wyda-
wala sie konieczna®®

Historyczny fakt zmartwychwstania Chrystusa potwierdzajg liczne chry-
stofanie (1 Kor 15,5-8). Wsrod swiadkow, ktorzy do§wiadezyli pojawienia
si¢ Jezusa zmartwychwstalego, na pierwszym miejscu znajduje sig Piotr,
ktorego imie przytoczone zostalo w oryginalnym, pierwotnym brzmieniu:
Kefas. Na koncu Pawet powoluje si¢ na wlasne Swiadectwo, na chrystofanig,
ktora przezyt osobiscie (1 Kor 9,1; 15,8).

Zmartwychwstanie Jezusa nie jest tylko jednym z istotnych elementow
Jego obrazu, lecz ma wplyw na obecne i eschatologiczne zycie wiernych.
Nadaje sens catemu zyciu religijnemu 1 dziatalno$ci apostolskie;j. Jest pod-
stawa przepowiadania w Kosciele (1 Kor 15,12), uzasadnia sens wiary i pa-
renezy chrze$cijanskiej (1 Kor 15,15.30-32.58).

19 R. GIESRIEGL, Die Sprengkraft des Geiste. Charismen und Apostolischer Dienst des
Paulus im 1. Korintherbrief, Thaur 1989, s. 266-267.

 STRECKER, dz. cyt., s. 115-116; por. K. ROMANIUK, Wiara w zmartwychwstanie, pusty
gréb i pojawienie sig zmartwychwstatego Chrystusa, Poznan 1985, s. 70.



162 Ks. Janusz Czerski
2. Kosci6t

2.1. Okreslenia Kosciota

2.1.1. ’ExkAnoto (Ko$ciot)

Centralna funkcj¢ w okresleniach Kosciota w 1 Kor spetnia niewatpliwie
termin "ExkAnoto. (zebranie, zgromadzenie, Ko$ciot), ktory wystgpuje 22 razy.
'ExkAnote w jezyku greckim hellenistycznym, w czasach nowego Testamen-
tu, to okreslenie zgromadzenia ludu w celach politycznych, religijnych lub
innych. W 1 Kor ma wylacznie religijne znaczenie, co podkre§la wyraznie
genetivus 100 Beod, Ze chodzi o zgromadzenie Boze (1 Kor 1,2; 10,32; 11,16.
22; 15,9).

'ExxkAnolo. moze wskazywaé na miejsce, w ktorym gromadzi sig Ko$ciot
lokalny: Kosciol w Koryncie (1 Kor 1,2), Koscioty w Azji (1 Kor 16,19), dom
prywatny Akwili 1 Pryscylli, w ktérym gromadza si¢ wiemi (1 Kor 16,19).
Moze oznaczaé wiele wspdlnot chrzescijanskich (1 Kor 11,16; 14,34) Iub
konkretne zgromadzenie liturgiczne, na przyktad: , Kto prorokuje, buduje
Kosciol” (1 Kor 14,4; por. 14,5.12.19.28.34.35). Uniwersalny, w przestrzeni
i w czasie, charakter Ko$ciota uwydatnia termin 'ExkAnoie w liczbie poje-
dynczej, na przyklad: ,,Nie stawajcie si¢ powodu do upadku dla Judejczy-
kow, ani dla Grekow, ani dla Kosciota Bozego” (1 Kor 10,32); ,,I niektorych
ustanowit Bog w Kosciele” (1 Kor 12,28); ,,Przesladowatem Kosciét Boga”
(1 Kor 15,9) 1 1n.

2.1.2. Cialo Chrystusa

Zrédta literackie metafory Kosciola jako ,,Ciata Chrystusa” (oGue XpLo-
T00) sa wciaz sprawg dyskusyjna. Licza si¢ zasadniczo dwie hipotezy. Wed-
tug jednej, metafora ciata wskazuje na wptyw terminologii 1 pogladow gnozy
na eklezjologi¢ Pawla. Wedhug tej hipotezy, odua Xpiotod (Ciato Chrystusa)
jest pojeciem eklezjalno-kosmologicznym. Chrzescijanie sg wigc cztonkami
Pracztowieka, ktory wchodzi w §wiat mateni 1 wyzwala ludzi z jej wigzow.
Czlowiek z racji swego pochodzenia jest spokrewniony, a nawet identyczny
ze swoim zbawicielem i ma udziat w jego losie. Stabym punktem tej hipo-
tezy jest fakt, ze system wyzwolenia cztowieka z materii przez Praczlowieka
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nie byt znany w okresie przedchrzescijanskim, lecz uksztattowat si¢ dopiero
w gnozie chrzescijanskiej. Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ druga hipo-
teza, ktora powotuje si¢ na zrodia judaistyczne. W tradycji judaistyczne;j
znana jest koncepcja ciala jako metafory solidamosci 1 przynaleznosci rodo-
wej (np. 2 Sm 19,13-14)*! Wystepuje w niej tez pojecie jednej osoby jako
metafora calej ludzkosci, na przyklad w obrazie winnego krzewu, czy w oso-
bie Adama jako przedstawiciela calej ludzkos$ci. Rowniez i ta hipoteza nie
wyjasnia catkowicie metafory ,,Ciata Chrystusa”. Interpretacje Pawla wykra-
czaja poza obydwie hipotezy i w rezultacie trudno wskaza¢ zrodta obrazu
Kosciota jako ,,Ciata Chrystusa”?.

Pierwsza wzmianka o ,,Ciele Chrystusa” w znaczeniu eklezjalnym poja-
wia sig¢ w kontekscie pouczen na temat udziahi chrzescijan w ucztach po-
ganskich o charakterze kultowym i spozywania pokarméw pochodzacych
z ofiar poganskich. Pawet stwierdza, ze udziat w takich ucztach jest sprze-
czny z udzialem w Eucharystii i wyjasnia sens Eucharystii:

Kielich blogostawienstwa, ktéry blogostawimy, czy nie jest wspdlnota [kowvwvie]
we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry famiemy, czyz nie jest [wspdlnota] w Ciele
[tob Zwparoc] Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, jestes-
my jednym Cialem. Wszyscy bowiem jestesmy uczestnikami jednego chleba
(1 Kor 10,16-17).

Tekst wyraza mysl, ze przyymowanie Chleba eucharystycznego jest udzia-
tem, wspolnota, zjednoczeniem z ,,Ciatlem” Chrystusa. Poniewaz wszyscy,
ktérzy biora udzial w Eucharystii, przyjmuja ten sam Chleb, maja wspolnote
z Chrystusem 1 tym samym tworzg ,,Jedno ciato” ,,Cialo Chrystusa” jest
w tym teksScie obrazem Kosciota w aspekcie eucharystycznym. Kosciot w Ko-
ryncie jako lokalna wspolnota chrzescijan jest dlatego ,,Ciatem Chrystusa”,
poniewaz bierze udzial w liturgii eucharystycznej, w ktorej przyjmuje Ciato
Chrystusa®

W 1 Kor 12,12-27 sens metafory ,,Ciato Chrystusa” zostaje poszerzony
1 okresla Kosciotl jako wspolnotg tych, ktorzy przyjeli chrzest:

2l . LANGKAMMER, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. [3—~14.

22 STRECKER, dz. cyt., s. 195-196.
 J ROLOFF, Die Kirche im Neuen Testament (GNT 10), Géttingen 1993, s. 102.
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Jak bowiem jedno jest cialo, a ma wiele czlonkow, i wszystkie czlonki ciata,
chociaz liczne, sg jednym cialtem, tak samo i Chrystus. Poniewaz w jednym Du-
chu wszyscy zostaliSmy ochrzczeni w jedno cialo: czy to Judejczycy, czy Grecy,
niewolnicy, czy wolni: i wszyscy zostaliémy napojeni jednym Duchem. Bo i cia-
to nie jest jednym cztonkiem, lecz wieloma (1 Kor 12,12-14).

Wypowiedz ta znajduje si¢ w szerszym kontekscie problematyki poswig-
conej fenomenowi darow charyzmatycznych oraz ich funkcji w KoSciele.
Roznorodno$¢ charyzmatow, ktore sa udziatem poszczegélnych chrzescijan,
ukazuje Kosciot jako jeden organizm, poniewaz wszystkie je scala jeden
Duch SwiQty. Jednoczaca funkcj¢ Ducha Swiqtego podkreslaja dwa czasow-
niki w formie pasivum: &Bantiobnpev (zostaliémy ochrzczeni) 1 émotiobnpev
(zostali$my napojeni). To Duch Swigty wlacza osobe ochrzczona do jednego
organizmu i gwarantuje jego jedno$¢. Scalenie wiernych nie oznacza wigc
solidarno$ct 1 zjednoczenia wytacznie w sensie socjologicznym. Jedno$¢
czlonkow ciala jako jednego organizmu poroéwnuje Pawet do Chrystusa: ,tak
i Chrystus” i nastgpnie okre$la sens tego poréwnania: ,,0t0Z wy jestescie
Ciatem Chrystusa i poszczego6lnymi cztonkami” (1 Kor 12,27). Obydwa zwro-
ty: ,,tak i Chrystus” oraz ,,jesteScie Ciatem Chrystusa” nie oznaczajq identy-
fikacji Kos$ciota z Chrystusem, lecz okreslaja sfere¢ obecnosci 1 zbawczej
dziatalnoéci Chrystusa®

2.1.3. Rola, budowla i §wiatynia Boza

Koéciot jest takze przedstawiony w obrazie roli uprawnej i budowli
(1 Kor 3,9-15). Metafora roli uprawnej nie jest rozwinigta, postuzyla tylko
jako ilustracja pracy misyjnej apostotow. Apostotowie sg tylko stugami Bo-
ga a powodzenie oraz wzrost ich pracy nie zalezy tylko od wniesionego tru-
du, lecz od Boga (1 Kor 3,4-9a).

W obrazie Kosciota jako budowli apostotowie sq metafora budowni-
czych, a fundamentem tej budowli jest Jezus Chrystus (1 Kor 3,9b-11). Ten
fundament zostat juz polozony przez kerygme apostotéw. Cala wspdlnota
Kosciota jako budowli opiera sig zatem na Chrystusie i jej egzystencja cal-
kowicie zalezy od Niego. Praca ewangelizacyjna kolejnych misjonarzy bu-
duje na tym fundamencie. R6zne metafory budowlane, jak ztoto, srebro, dro-

X Tamze, s. 108.
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gie kamienie, drzewo, siano, czy stoma (1 Kor 3,12), s3 symbolami wkiadow
poszczegodlnych misjonarzy do rozbudowy Kosciota. WartoS§¢ pracy ludzi
w budowaniu KoSciota zalezy od dwoch czynnikéw: od rodzaju wniesione-
go wkiadu i od tego, czy buduje sig na Chrystusie. Tylko Chrystus gwaran-
tuje jednosc 1 stabilno$¢ Kosciola. Metafora budowy jest zatem chrystocen-
trycznym obrazem Kosciota.

,,Budowanie” ma sens parenetyczny. Jego przedmiotem jest zawsze drugi
cztowiek (1 Kor 8,1.10; 14,4.17) jako cztonek wspolnoty Kosciota (1 Kor 8,
11) lub ten, ktéry jeszcze znajduje sie poza nia, lecz powinno si¢ go pozys-
ka¢ dla Chrystusa (1 Kor 9,19-23; 10,32). Kosciot budyje sig, gdy pozyskuje
si¢ ludzi dla Chrystusa, umacnia si¢ ich we wierze oraz integruje si¢ cafg
wspolnote chrzescijan?

Do metafory budowli nawiazuje obraz Kosciota jako $wiatyni Boga i san-
ktuarium Ducha Swigtego: ,,Czyz nie wiecie, Ze jestescie $wiatynia Boga i ze
Duch Bozy w was mieszka? Jezeli kto$ niszczy $wiatyni¢ Boga, tego znisz-
czy Bog. Swiatynia Boga jest $wieta, a wy nia jestescie” (1 Kor 3,16-17; por.
6,19). Pojecie swigtosci $wiatyni byto zrozumiate zaréwno dla Judejezykéw,
jak i dla Grekéw. Dla Judejczykow $wiatynia jerozolimska byta miejscem
obecnos$ci Boga, a wedhug przekonan Grekéw, w ich $wigtyniach zamiesz-
kiwaly bostwa. Pojgcie Swigtosci Swiatyni otrzymuje jednak w 1 Kor wyzsza,
chrzescijanska tres¢. Obraz Kosciota jako §wiatyni wystgpuje w kontekscie
napomnien do jedno$ci. Kosciét — Swiatynia Boga jest jeden, kto narusza
jego jedno$¢, niszczy tg Swiatynig.

2.1.4. Wspolnota swigtych

W adresach Listow Pawlowych wystepuje czesto okreslenie cztonkow
Kosciota fywou ($wigci: 1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1; Flp 1,1 i in.). Termin ttyroc
w Septuagincie tumaczy hebrajskie WP o podstawowym znaczeniu: od-
dzielony, przewyzszajacy i odnosi sig przede wszystkim do Boga. Bog od-
roznia sig od $wiata i przewyzsza wszystkie byty swoja wielkoScia, majes-
tatem i potgga. W odniesieniu do ludzi termin W ma przede wszystkim
kultyczny sens, okresla tych, ktorzy maja dostep do miejsca $wigtego, moga

25 | PFAMMATTER, oikodopt} ktA., EWNT 2, s. 1215.
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stawac przed Bogiem i1 sktada¢ Mu ofiary. Ludzie, miejsca i przedmioty na-
zywane Swigtymi sa po$wigcone Bogu i wydzielone z powszechnej, Swiec-
kiej sfery (Kpt 10,10; 16,32; 2 Kin 23,6; 31,18; Ez 42,13-14). Te aspekty
pojecia ayLog przejat Nowy Testament. Okreslenie chrzescijan &ywoL w ter-
minologii Pawtowej wskazuje na oddzielenie od §wiata i przeniesienie do
sfery Boga® Chrzescijanin zostaje wiaczony w sfere $wieto$ci Boga przez
Chrystusa we chrzcie: ,,Obmyliscie sie, zostaliScie uwieceni (fyLeobnre),
usprawiedliwieni w imieniu Pana Jezusa Chrystusa” (1 Kor 6,11). Ko$ciot
jako wspoélnota Swigtych jest wigc oddzielony od Swiata, chociaz jest w $wie-
cie. Z pojeciem $wigtoSci faczy si¢ idea ,,wybrania”, ktéra wyraza termin
kAntol (powotani). Koscidt jest wspdlnota powotanych (1 Kor 1,2.24; por.
Rz 1,6.7; 8,28).

2.2. Jednos¢ Kosciota

Problem jednosci KoSciota jest obecny w roznej formie w catym Liscie.
W Kosciele w Koryncie nie bylo rozbicia, lecz brak jednomyslnoSci, ktorej
konsekwencja byly wewngtrzne podzialy. Podejmujac temat jednosci, Pawel
pozytywnie nakreslil wspanialg teologie jednosci Kosciota, opartej na Chry-
stusie. Kosciot okresla jako 0 Xpiotog (Chrystus: 1 Kor 1,13) 170 o
Xpotod (Ciato Chrystusa: 1 Kor 12,27)”". Brak jednoéci jest zatem dziele-
niem Chrystusa 1 Jego Ciala.

Przyczyny podziatu byly rdzne: fascynacja ludzka madroscia, przekona-
nie o wlasnej doskonatosci 1 mozliwosciach osiagnigcia juz teraz najwyzsze-
go poziomu zycia chrzescijafiskiego, o czym miatyby §wiadczy¢ dary charyz-
matyczne. Apostol krytykuje te postawy i przeciwstawia im swojg teologi¢
krzyza (1 Kor 1,18-25).

Jedno$¢ KoSciota naruszaja grzechy przeciw czystosci (1 Kor 5; 6,12-20),
oraz procesowanie si¢ przed sagdami poganskimi (1 Kor 6,1-11). Chrzesci-
janie przez chrzest stali si¢ bowiem ,,$wigci 1 sprawiedliwi w Imi¢ Jezusa
Chrystusa” (1 Kor 6,11). Symptomem $wiadczacym o podziale wspolnoty jest

% J. CZERSK], Pojecie swigtosci Boga w terminologii Nowego Testamentu, RTSO 1 (1968),
s. 110-132; H. BALZ, @yio¢ ktA., EWNT 1, s. 46.
2 G. FRIEDRICH, Auf das Wort kommt es an. Gesammelte Aufsdtze, Gottingen 1978, s. 153.
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spOr o spozywanie ofiar sktadanych bostwom poganskim (1 Kor 8). Wpraw-
dzie udzial w ucztach, na ktorych podaje si¢ takie pokarmy jest zasadniczo
dozwolony, lecz gdyby moglo to gorszy¢ innych chrzescijan 1 wprowadzaé
podziaty, to trzeba z nich zrezygnowac.

Ideg jednosci KoSciota w Koryncie ukazuje takze bogactwo charyzma-
téw, daréw Ducha Swietego (1 Kor 12—14). Kosci6t jako ,,Ciato Chrystusa”
(1 Kor 12,27) jest przestrzenia, w ktorej On realnie dziata. Charyzmaty sg
darem udzielonym Kosciotowi i dla dobra calej spotecznosci koscielnej, a nie
dla celow indywidualnych, prywatnych (1 Kor 14,3-5.17.26). Daréw nad-
przyrodzonych nie mozna klasyfikowa¢ 1 na tej podstawie réznicowac tych,
ktorzy je posiadaja. We wszystkich charyzmatach dziata bowiem ,,ten sam
Duch”, ,,ten sam Pan” i ,,ten sam, jeden B6g” (1 Kor 12,4-6). Chociaz cha-
ryzmaty sa cennymi darami Ducha Swietego, to jednak nie nalezy ich prze-
cenia¢. Najwigkszg warto$¢ posiada bowiem mitosé (1 Kor 13). Milo$¢ jed-
noczy wspoélnote, gdyz ma na uwadze dobro drugiego czlowieka, odrzuca
egoizm 1 spory, znosl przykrosci, aktywnie angazuje si¢ w dobro.

3. Teologia stowa o krzyzu

Pawel przedstawit swoja teologig krzyza w zwiazku z podziatami w Kos-
ciele Korynckim. Roztamy powstaty nie na tle sporéw dogmatycznych, lecz
sposobu przedstawiania prawd teologicznych i retoryki. Koryntian fascyno-
wala retoryka i copio (madrosc) hellenistyczna. Oczekiwali wigc od glosi-
cieli Ewangelii pigknej, estetycznej formy i wszechstronnej erudycji. Tymcza-
sem przepowiadanie Ewangelii ma zupelnie inne cele, chodzi o znalezienie
si¢ wierzacego ,,w Chrystusie Jezusie (ev Xpiat@ ’Inoobd), ktory stal sie dla
nas madroscia od Boga i sprawiedliwoscia, i uswigceniem, i odkupieniem”
(1 Kor 1,30). Zbawienie, jako zjednoczenie chrzescijanina z Chrystusem,
nie dokonuje si¢ przez gloszenie madro$ci w rozumieniu hellenistycznym,
lecz jest rezultatem $mierci Chrystusa na krzyzu. Dlatego centralnym tema-
tem przepowiadania misyjnego jest 0 A0yog 6 tob otavpod (stowo o krzyzu):
,»Nie postal mnie bowiem Chrystus, abym chrzcit, lecz abym glosit Ewan-
gelie, i to nie w madrosci stowa (év dodie Adyou), aby nie pozbawié¢ [mocy]
krzyza Chrystusa” (1 Kor 1,17).
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Krzyz Chrystusa przynosi ludziom rozczarowanie 1 podwaza styl zycia
oparty na wlasnych koncepcjach religijnych. Do Judejczykdéw przemawiaja
cuda (onueie, znaki), do Grekow znowu madro$¢ (codie). W ocenie jednych
1 drugich krzyz jest absurdem, gdyz nie moga sobie wyobrazi¢, aby Bog mogt
dziata¢ w ponizeniu i bezsilnosci (1 Kor 1,22-23).

Stowo o krzyzu urzeczywistnia zbawienie w sposob obcy ludzkiej men-
talno$ci: w stabo$ci, smutku, hanbie 1 poniZeniu, a nie w mocy, radosci, stawie
1w chwale (1 Kor 1,26-29). Ma odniesienia moralne, zmierza do zmiany zy-
cia, stawia czlowieka przed decyzja. Krzyz mozna przyja¢ albo odrzucié. Nie
ma postawy neutralnej: ,,Bo stowo o krzyzu jest ghupota dla idacych na za-
tracenie, natomiast jest moca Bozg dla nas zbawiajacych si¢” (1 Kor 1,18).
Odrzucenie stowa o krzyzu jest aktem niewiary 1 ghupoty, ktora okresla sto-
wo pwpla (ghupota). Mwpla nie wyraza krytyki mysli filozoficznej. Stosu-
nek Pawita do hellenistycznej codia nie jest catkowicie negatywny. Chodzi
tylko o podkreslenie niewystarczalnosci do zbawienia madro$ci ludzkiej®
Pawel nie przeciwstawia gtupocie madrosci, lecz divayiig (moc), czyli dzia-
fanie Boga w historii 1 w $wiecie. Wedtug Apostota takg moc posiada ,,stowo
o krzyzu” Ta moc gwarantuje skuteczne oddziatywanie przepowiadania
o krzyzu Chrystusa. Skuteczno$¢ oddziatywania przepowiadanego stowa nie
zalezy zatem od sztuki retorycznej, zdolnosci tego, ktory gtosi stowo, ani tez
od zadnych nadzwyczajnych, spektakulamych fenomenéw. Stowo o krzyzu
dziata na czlowieka ,,moca Boga”, a nie erudycja, czy sztuka retoryczng
(1 Kor 1,18)%. Kryterium prawdziwosci przepowiadanej Ewangelii nie jest
wigc ludzka madro$¢, lecz krzyz Chrystusa.

W stowie o krzyzu objawia si¢ madro$¢ Boza, ktora nalezy pojmowac
w innych kategoriach niz madro$¢ ludzka, niz filozofi¢ i retoryke hellenis-
tyczng. Jest ona dostepna jedynie teAeiolg (doskonatym, dojrzatym): ,,Glosi-
my za$ madro$¢ doskonatym, madros¢ nie tego eonu” (1 Kor 2,6). ,,Dosko-
nali”, to ludzie ,,duchowi” (mvevpatiol), to ci, ktorych przenika i o§wieca
Duch Swiety: ,,Otrzymaliémy (...) Ducha, ktéry jest z Boga (...). I to wlasnie

2 E. DABROWSKI, Listy do Koryntian, PNT 7, Poznan 1965, s. 132.
Y KOCH, art. cyt., 5. 274.
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glosimy, nie uczonymi stowami ludzkiej madrosci, lecz pouczeni przez Du-
cha” (1 Kor 2,12-13)*

Wyjasnienia Pawta na temat stowa o krzyzu nie ma charakteru teoretycz-
nego, lecz parenetyczny. Jego celem byto doprowadzenie do porozumienia,
jednosci i zgody w Kosciele w Koryncie. Niemniej jednak przedstawit on
w 1 Kor 1-4 gteboki wyklad teologii madrosci i stowa Bozego®'

4. Etyka chrzeScijanska

W 1 Kor na szczeg6lna uwage zastuguja trzy zagadnienia moralne: (1) ety-
ka seksualna; (2) matzenstwo i dziewictwo; (3) wolno$¢ chrzescijanska.

4.1. Etyka seksualna

1 Kor 5-7 poswiecil Pawet problematyce seksualnej. Srodowisko kultu-
rowe adresatow Listu cechowaly trzy sprzeczne postawy odno$nie spraw
seksu: libertynizm gloszacy swobodg seksualna, degradacja godnosci ciata
1 gnostycki ascetyzm, ktory odrzucal malzenstwo jako mnozenie ztej materii.
Swoboda seksualna nie ma nic wspélnego z pojeciem wolnosci chrzescijan-
skiej: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko mi
wolno, ale nic nie moze mie¢ wladzy nade mna” (1 Kor 6,12). Pozorna wol-
no$¢ w dziedzinie seksualnej prowadzi do niewoli, do uzaleznienia od roz-
pusty i rozwiazto$ci®”. Libertynizm traktowal sprawy seksualne na ptasz-
czyznie fizjologicznej i twierdzil, ze sa one tej samej kategorii, co jedzenie
i picie. Emancypacja seksualna jest manifestacja wolnosci osoby, catkowicie
autonomicznej w rozporzadzaniu soba wedtug wlasnego uznania. Pawel prze-
ciwstawia sig tym pogladom, twierdzac, ze ,,nie wszystko jest pozyteczne”
1 przytacza dwa argumenty:

30 H. HUBNER, Biblische Theologie des Neuen Testaments, t. 11: Die Theologie des Paulus
und ihre neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Géttingen 1993, s. 121.

3 Tamze, s. 139.

32 Tamze, s. 147.
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(1) Seksualnos¢, w przeciwienistwie do pokarmu, angazuje catego cztowieka,
Jjego cialo 1 osobg. Nie mozZna wigc na sprawy seksualne patrzec z per-
spektywy fizjologicznej. Caly cztowiek jest wlasnoscia Chrystusa: ,,Ciato
nie [jest] dla nierzadu, ale dla Pana” i przeznaczone do zmartwychwsta-
nia (1 Kor 6,13-14). Czystos¢ jednoczy z Chrystusem, gdy grzechy nie-
czyste lacza z ,,nierzadnica” (1 Kor 6,15-17).

(2) Wykroczenia seksualne s skierowane przeciw wiasnemu ciatu, ktore jest
$wiatynia ,,Swigtego Ducha” (1 Kor 6,19). Dla podkreslenia $wigtosci
Ducha Pawet umiescit okreslenie ,,Swiety” przed stowem Duch® Duch
Swiqty od chwili chrztu ,,mieszka” w czlowieku ochrzczonym. Ciato sta-
Je si¢ miejscem 1 przestrzenia Jego uswigcajacego dziatania. Chrzescija-
nin nie nalezy juz do siebie, lecz do Boga, jest Jego wlasnoscia. Fakt ten
postuluje szczegdlny szacunek do ciata ludzkiego, co jest nie do pogo-
dzenia z wykroczeniami przeciw czystosci**

4.2. Malzenstwo, dziewictwo, celibat (1 Kor 7)

Na poczatku 1 Kor 7 Pawel motywuje matzenstwo w formie negatywne;j
1 stawia zasadg, Ze jest ono normalnym stanem cztowieka, gdyz pozwala
utrzymaé rownowage fizyczna i psychiczng (1 Kor 7,2.9)”. Zacheca jednak
do czasowej wstrzemigzliwosci za obopdlna zgoda oraz ze wzgledu na mod-
litwe (1 Kor 7,5). Momenty wstrzemigzliwosci powinny obudzi¢ pamigé,
ze czas malzenfistwa, czas Zycia ludzkiego jest ograniczony i przemija jak
postaé tego $wiata (1 Kor 7,29.31)*. Malzenstwo chrzes$cijanskie jest jedno
1 nierozerwalne (1 Kor 7,10-11), ale Pawet dopuszcza mozliwos¢ rozwodu,
gdy jedna ze stron jest niewierzaca (tzw. przywilej pawlowy: 1 Kor 7,12-16).

Innym charyzmatem jest dziewictwo 1 celibat (1 Kor 7,7). Osoby, ktdre
Zyja w stanie bezzennym ,,troszczg si¢ o to, co nalezy do Pana, jak przypo-

3 Jest sprawa kontrowersyjna, czy Pawel rozumie przez $wiatyni¢ Ducha Swigtego poje-
dynczego chrzescijanina, czy tez caly Kosciot. Sens jednostkowy jest bardziej prawdopodobny,
gdyz w kontekscie 1 Kor 6,19 jest mowa o grzechach osobowych, a nie zbiorowych; por. A. JAN-
KOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982, s, 73,

3 S. KURAS, Swiety Pawel o chrzescijariskiej czystosci (AL X111), Katowice 1987, s. 70-77.

% K. ROMANIUK, Malzeristwo i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 144-147.

%1 Kor 7,29 dostownie: ouveataipévog (czas jest skrocony). Stowo to pochodzi od czasow-
nika guatérlrw (zwijaé zagle).
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dobac sig¢ Panu” (1 Kor 7,32). Catkowicie, duchowo 1 ciele$nie, w sposob
niepodzielny s oddane Chrystusowi 1 Jego stuzbie (1 Kor 7,34). Pawel wska-
zuje takze inne racje, dla ktorych warto zy¢ w bezzenstwie: (1) uniknigcie
roznych prob i udrek, jakie dotykaja matzonkéw; (2) wolnoé¢ od rozmaitych
trosk 1 niepokojow, ktdre powoduja rozdarcie matzonkéw pomigdzy spra-
wami zZycia codziennego i sprawami Boga. Dlatego Pawet koficzy pareneze
skierowang do dziewic stwierdzeniem: ,,szczesliwsza (uakapLwTépe) jest,
jesli tak pozostanie” (1 Kor 7,40)"

4.3. Wolnos¢ chrzescijanska

Podstawa wolnosci chrze$cijaniskie) jest dzieto zbawcze Jezus Chrystusa.
Chrystus wykupil ludzi z niewoli grzechu i1 $mierci przez swoje uniZenie
1 $mier¢ na krzyzu (1 Kor 7,23). Teologia wolnoséci w 1 Kor ma charakter
pragmatyczny. Zostata przedstawiona w zwigzku z konfliktem, jaki powstat
w Kosciele w Koryncie na tle spozywania migsa ofiarowanego bozkom.
Strony konfliktu okre$la Pawet jako ,,mocnych” i ,,stabych” ,,Mocni”, to ci,
ktorzy posiadali wiedzg, ze bostwa nie majq realnego istnienia, dlatego spo-
zywali bez skruputéw migso ofiame (1 Kor 8,4-6). Natomiast ,,stabi” nie ma-
jac takiej wiedzy gorszyli si¢ postawa ,,mocnych” (1 Kor 8,7.9.11-12). Wed-
tug Pawta, chrze$cijanin jest powotany do wolnosci, nie powinien odczuwaé
ograniczenia w wyborze pokarmow (1 Kor 8,8), bo ,,wszystko mu wolno”
» Wszystko wolno, ale nie wszystko przynosi pozytek. Wszystko wolno, ale
nie wszystko buduje” (1 Kor 10,23). Wolno$¢ chrzescijanina nie jest bowiem
bezwzgledna, istnieja granice ktorych nie powinno si¢ przekracza¢. Granice
wolno$ci wyznaczaja: (1) zgorszenie (1 Kor 8,9-12); (2) milos¢, ktora ,,bu-
duje” (1 Kor 8,1); (3) niebezpieczefistwo batwochwalstwa (1 Kor 10,1-12).

Ograniczenia wolno$ci wymagaja wyrzeczen. Pawel przytacza dwa przy-
kiady: pozytywny — przyktad rezygnacji Pawla jako apostota z przystuguja-
cych mu praw (1 Kor 9) i negatywny — z historii Izraela: Izrael zostat ukarany
na pustyni za to, ze ulegl batwochwalstwu (1 Kor 10).

T KURAS, &z. cyt., s. 77-104.
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Theologische Zentralthemen
der Ersten Briefes des Apostels Paulus an die Korinther

ZUSAMMENFASSUNG

Im 1 Kor versucht der Apostel Paulus die Situation in der Gemeinde theologisch
zu begriinden und die vorgelegenen Fragen zu beantworten. Deswegen bringt er
mehrere theologische Themen zur Sprache. Als die Zentralthemen seines Briefes
kénnte man aber die folgenden nennen: das Christusbild und das Kirchenbild, die
Theologie des Wortes vom Kreuz und von der Weisheit, sowie die christliche Ethik.

Das Christusbild im 1 Kor erlauben die Titel Jesu zu rekonstruieren, wie: die
Gottes Weisheit (1 Kor 1, 24), der Fels (1 Kor 10, 4), der letzte Adam (1 Kor 15,
45), Kiprog (der Herr) und Xpuotog (Christus, Messias). Die letzten zwei Titel Jesu
sind von der besonderer Bedeutung. Die Bezeichnung KipLo¢ weist im 1 Kor auf
Christus als Gott hin. Das Messiasbild hat bei Paulus seine urspriingliche jiidische
Bedeutung als Vorbild des politischen Restaurators des Staates Israels verloren und
neue, universale sowie soteriologische Aspekte bekommen. Mit dem Tod und der
Auferstehung Jesu interessiert sich Paulus aus der theologischen Sicht. Im 1 Kor
wird der Tod Jesu als Siihne fiir die Siinde der Menschen kurz erwihnt, dagegen
ausfiihrlicher seine Auferstehung erortert.

Im 1 Kor wird die Kirche als die Kirche Gottes, der Leib Christi, das Gottes
Ackerfeld, der Gottes Bau und der Gottes Tempel vorgestellt. Die Kirche gilt fiir
Paulus als die Gemeinschaft der Heiligen. Er bemiiht sich um die Einheit der Kirche
in Korinth wiederherzustellen. Die innerlichen Spaltungen in der Gemeinde teilen
Christus selbst und zerrissen seinen Leib. Im Zusammenhang mit der Frage der
Einheit der Kirche kommt auch die Theologie des Wortes vom Kreuz und von der
Weisheit zur Sprache. Das Kreuz nach Paulus ist die radikale Infragestellung
jeglicher menschlicher Weisheit und Selbstbehauptung.

Unter moralischen Problemen, die Paulus im 1 Kor behandelt, werden ausfiihr-
licher drei besprochen und zwar: die Sexualethik, die Ehe und Ehelosigkeit, die
christliche Freihet.



