(5) PRZEGLAD CZASOPISM TEOLOGICZNYCH 329

REVUE DE DROIT CANONIQUE, 22 (1972) Nr 1,2—3,4; 23 (1973) Nr 1—4.

Omawiany rocznik czasopisma wydawanego przez Uniwersytet w Strasburgu,
Zawiera w poszczegoélnych zeszytach szereg artykulow, ktére mogg zaciekawic
polskiego czytelnika.

L. De Naurois, Le champ dapplication du droit canonique (s. 3—28)
pisze o zakresie aplikacji prawa kanonicznego. Poniewaz Kosciol rozwija dzis
swa aktywno$¢ w $wiecie pluralistycznym, jest w stalym kontakcie z pan-
stwami bezwyznaniowymi, z akatolikami, z nieochrzczonymi, nie moze wiec
takim spolecznosciom narzuci¢ swego prawodawstwa. Nalezy zatem wypraco-
wa¢ takie Zasady prawne, ktére bylyby do przyjecia przez wszystkich. Autor
nazywa te zasady .systemem konfliktéw"; sq to problemy kompetencji praw-
nej ratione materiae (jaka 'materia’ wchodzi w zakres prawa kanonicznego)
oraz ratione personae (ktére to osoby poddane sg prawodawstwu koécielnemu).
Nie tajac trudnosci autor daje proby wlasnych rozwigzan.

Nastepnie wydrukowane sg kolejne odcinki komentarza do instrukcji na
temat przygotowania do zycia zakonnego — G. van den Broeck, Lin-
struction Renovationis causam (s. 28—53, 177—199; poczatek w t. 20 (1970)
2343, 308—328); J. Noubel, La responsabilité administrative devant la
S. R. Rote (s. 54—63; poczatek w t. 18 (1968) 241—270, 19 (1969) 25—57) oraz
zakonczenie ciekawej analizy pastoralno-prawnej matzenstwa cyganéw napi-
sanej przez F. Cozannet Rites et sens du mariage chez les tsiganes,
(s. 64—70; poczatek w t. 20 (1970) 329—349).

Kontrowersyjnym dzisiaj, i to nie tylko w Kosciele, zagadnieniem wladzy,
zajmuje si¢ G. Siegwalt w artykule L'autorité dans FEglise. Son institu-
tion et sa constitution (s. 97—154, 241—290). Autor chce pokaza¢ w oparciu
o historie, refleksje teologiczng i na bazie Pisma $w., czym jest wiladza i czym
ona nie jest. Nie mozna w ogole prawidlowo podejs¢ do tego zlozonego i sze-
roko opracowanego W literaturze problemu, jesli na wstepie nie poczyni sie
nastepujacych rozroznien: autorytet i wiadza w Kosciele (I'autorité — pouvoir),
wladza nad Koéciotem, wladza w Kosciele, wladza Kosciola.

Pierwsza cze$¢ artykulu jest studium krytyczno-historycznym doktryny
rzymskokatolickiej z punl::tp widzenia historii katolicyzmu i z punktu widze-
nia Reformy protestanck1e]: w szczegblnosci zawiera krytyke pomieszania
pojecia autorytetu (Chrystusa) nad KosSciolem i autoryletu w Kos-
ciele, krytyke struktury hlerarghlczpe] Kosciola, kolektywizmu w Kosciele.

Poniewaz Kosciol jako rzeczywistos¢ duchowo-ziemska i bosko-ludzka z ko-
niecznoéci musi sig urzeCZYWISth_ w hi§torii, stad pewne rzeczywistosci histo-
ryczne odegraly role przy ustaleniu treici pojecia wladzy w Kosciele. Dlatego
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krytyka i kontestacja sa konieczne i usprawiedliwione, bo dazg one do wypra-
cowania prawdziwego pojecia Kosciola.

Druga czes¢ artykulu jest systematyczng refleksja teologiczng nad omawia-
nym zagadnieniem. Siegwalt probuje zebra¢ zagadnienia dotyczace wladzy
w Kosciele w ich wlasciwym wymiarze, stawiajgc dwa pytania: przez co
powstaje, urzeczywistnia sie Koséciét i jak urzeczywistnia si¢ Kosciol?

Wlasnie pierwsze pytanie stawia zagadnienie autorytetu, wladzy. Stad mowa
o wladzy Chrystusa nad Kosciolem i o jej naturze. Wladza Kosciotla za$
jest nosicielkg w rzeczywistosci ziemskiej wladzy Chrystusa. Z tym pojeciem
nierozerwalnie zwigzane jest pojecie wladzy w Kosciele. Wiadza Chrys-
tusa nad Kosciolem manifestuje sie historycznie jako wladza w Koéciele.

Rodzi si¢ drugie pytanie: jak urzeczywistnia sie Koscidl? Dotyczy ono za-
gadnienia konstytucji wladzy w Kosciele i urzedu koscielnego. Wiadza w Kos-
ciele dotyczy gloszenia slowa, sprawowania sakramentéw i wyznania wialy.
To rodzi dalsze pytania: jak dokonuje sie gloszenie slowa, jak dokonuje sie
wyznanie wiary?

Autor rozréznia dwa bieguny tego samego urzedu koscielnego: urzad pierw-
szorzedny (urzad budowania Kosciola) — gloszenie slowa i sprawowania sa-
kramentéw oraz urzad drugorzedny (urzad jednoczenia) — wyznanie wiary
i organizacja KosSciota. Artykul ten wnosi wiele swiatla w zagadnienie poso-
borowej dyskusji o autorytecie i wladzy w Kosciele. Jest rowniez syntetycz-
nym ujeciem tego problemu.

Czasy wielu poszukiwan, dyskusji, kontestacji, reform w Kosciele stwarzaja
pewien stan napiecia we wspdlnocie wierzgacych. Dlatego przydatny okazuje
sig artykul R. Metza, La subsidiarité principe regulateur des tensions dans
I'Eglise (s. 155—176), ktory wskazuje na role zasady pomocniczosci w organi-
zowaniu zycia Kosciola. Powstrzymujgc sie od formulowania definicji tej za-
sady, autor wskazuje na jej cel, fundament i tresé. Celem istotnym zasady
pomocniczosci jest popieranie pelnego rozwoju czlowieka w organizmie zycia
spolecznego. Jej fundamentem sg dwie prawdy antropologii chrzescijariskiej:
godnos¢ osoby ludzkiej oraz wolnosé, Gdy chodzi o tres¢, to zasada pomocni-
czosci jest zasadg strukturalng organizmu spolecznego, w ktérym czlowiek
ma zy¢ i rozwijaé¢ sig. Zasada ta jest aplikowana na plaszczyznie samego indy-
widuum w jego odniesieniach do spolecznosci oraz na plaszczyinie wspélnoty
w jej relacjach do spolecznosci wiekszych. Przy stosowaniu zasady pomocni-
czosci w sytuacjach konkretnych, trzeba mie¢ zawsze na uwadze dobro wspol-
ne obu plaszczyzn: tak indywidualnej, jak i wspolnotowej. Autor nie pomija
trudnosci, jakie zachodzg przy stosowaniu tego principium do organizmu szcze-
gdlnego, jakim jest Kosciol

Ciekawym przyczynkiem do socjologii prawa, w obrebie prawa malzenskie-
go jest artykut J. Amougon-Aka'a, Le mariage coutumier chez les
Bene (Sud-Cameroun). Ethnologie du mariage traditionnell (s. 291—314). Pod-
kreélenia godne jest w tradycji afrykanskiej powstawanie malzefistwa na prze-
strzeni pewnego czasu, w etapach (nawet od strony prawnej — zwyczajowej).
a nie jak w cywilizacji europejskiej, gdzie stalo sie ono rezultatem kontraktu
dokonywujgcego sie w jednym, okreslonym momencie. Uderza tez fakt, ie
malzenstwo jest tam zawsze sprawg dwu calych rodzin, a nie dwu oséb, bo
przeciei czlowiek w swej istocie jest nieustannie powiagzany z innymi. Glebsze
studium realiéw zyciowych i antropologii powinno zachecié prawnikéw do
refleksji nad aktualnym stanem prawa malzenskiego w naszej cywilizacji,
réwniez w Kosciele,

H. Schwendenheim, Der Geist der Gesetzgebung als dynamischer In-
terpretationsfaktor (s. 315—332) podejmuje zagadnienie dynamicznej interpre-
tacji prawa koscielnego. Uwaza on, ze zmiany powinny nastapi¢ nie tylko
w ogélnym porzadku prawnym, w ideach wiodacych prawodawcy, ale i w za-
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sadach interpretacji norm prawnych. Analizujgc can. 18 CIC podaje swoje
propozycje i wskazuje na mozliwosci dynamicznej interpretacji prawa.

Poza wymienionymi artykulami omawiany rocznik czasopisma zawiera pu-
blikacje trzech nowszych sentencji Rotalnych oraz kronike wydarzen z zycia
prawnego Kosciola.

ROCZNIK 23 (1973) jest w calosci poSwigcony aktom kongresu zorganizowa-
nego przez Instytut Prawa Kanonicznego przy Uniwersytecie w Strasburgu
w grudniu 1972 r. na temat: Les ministéres de direction dans I'Eglise. Swa
aktualnoscig uderza juz sformutowanie tematu tego zjazdu: nie posluga, zada-
nie, ale w liczbie mnogiej — posilugi, zadania kierowania... nie Kosciotem,
ale ,,w'' Kosciele. Dociekania, refleksje specjalistéw — teologow. prawnikow,
historykdw i socjologow — zostaty zgrupowane w opublikowanych aktach do-
tyczacych trzech tematdédw: Zblizenie historyczne (s. 19—166), Struktury i rze-
czywistos¢ wspolczesna (167—210), Proba syntezy doktrynalnej (s. 211—334).
Studia historyczne prébowaly wskazaé, na ile postugi kierowania byly pod
wplywem okolicznosci miejsca i czasu.

A. Lemaire, LEglise et les ministéres (s. 19—46) przestudiowal to za-
gadnienie w obrebie czasdw apostolskich. Najpierw przedstawia.panorame
historyczng réznych poslug w Kosciele pierwotnym, nastepnie prébuje wy-
doby¢ podstawowe idee, ktérymi kierowaly sie¢ ,ministeria” chrzescijanskie
oraz wskaza¢ na niektére aspekty praktyczne zwigzane z tymi postugami.
W podsumowaniu swego studium autor stwierdza, ze struktura poslugi pod-
legala rozwojowi, réznicowala sie w zaleznosci od Kosciola lokalnego i epoki.
Nowy Testament nie kanonizowal Zadnej struktury postug, dlatego Kosciot
nie jest zobowigzany kurczowo trzymac¢ sig schematu: biskup, kaplan, diakon.
Nowy Testament jednak wskazuje na pewne zasady, ktérymi urzedowe po-
slugiwanie winno sie kierowa¢, np. autorytet, wladza powinna by¢ zawsze
sluzbg Slowu Bozemu i wspdlnocie. Kosciol pierwotny rozwiazywat podsta-
wowe problemy dotyczgce zagadnienia poslug w sposéb gietki i inwencyjny,
adaptujac je do konkretnych sytuacji. Ujawnil w ten sposéb wielki zmyst
pastoralny a zarazem dochowal wiernosci zasadom ewangelicznym.

P. Nautin, L‘évolution des ministéres au II et au III siecle (s. 47-58)
charakteryzuje z punktu widzenia socjologii Kosciola chrzescijanskiego roz-
woéj postug w wieku II i III. W II w. uwidacznia si¢ monarchiczna koncentra-
cja wladzy i wzrost jej prerogatyw. Objawia sie to np. w przejeciu przez
biskupa wiadzy sgdowniczej w procesach miedzy chrzescijanami, w wykony-
waniu jurysdykeji malzenskiej miedzy ochrzczonymi; biskup rozciaga swg
wiadze nad duchownymi i biednymi. Te i inne przyczyny prowadza do feno-
menu sakralizacji osoby i urzedu biskupiego. Innym zjawiskiem tej epoki jest
pojawienie sig hierarchii w lonie samego episkopatu: nie wszyscy biskupi
majg takie samo znaczenie. Fakt posiadania wladzy przez biskupa nad znacz-
na liczba ludzi sprawia, ze zachodza powigzania z wladza cywilng. Wszystkie
te zjawiska sprawiajg to, ze tak u biskupa, jak i u ochrzczonych wytwarza
sig swoista mentalno$¢ i zachowanie w odniesieniu do tej postugi koscielnej,
nie zawsze zresztg mentalnosé¢ szczesliwa.

Ciekawym wydarzeniem przejécia w historii Koéciola od pelnej wolnosci
religii i rownouprawnienia kultéw do ich utraty zajmuje sie J. Gaudemet,
De la liberté constantinienne a une Eglise d’état (59—76). Tytul artykulu moze
czytelnika wprowadzi¢ w blad, gdyz studium to dotyczy scisle zagadnienia
symptomow poprzez ktére ustalala sie specyfika stanu (ordo) duchownych,
stopniowo 1zoluJQC"2go si¢ od reszty ochrzczonych oraz préoby odszukania tych
podmiotow, na ktérych w sposéb zasadniczy spoczywala wladza koscielna.
Autor stwierdza, ze w IV w. wladza we wspélnocie spoczywala w catej prawie

peini w rekach biskupa. Wiele $wiadectw wskazuje na to, ze prezbiterzy pod-
porzadkowani byli biskupom.
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Kolejny autor Y. Congar, Les ministéres d'Eglise dans le monde féodal
jusque’ a la réforme grégorienne (77—97) z wlasciwym sobie znawstwem przed-
stawia reforme zwang gregorianska, ktéra chciala Kosciolowi zagwarantowaé
wlasciwy porzadek — jurydycznie zdefiniowany — porzadek w ostatecznosci
klerykalny, oparty na autorytecie papieskim. Reforma ta doprowadzila réw-
niez do powaznego rozdzialu Kosciola i spraw swiata; Grzegorz VII byl prze-
ciwny liturgii Stowian w jezyku ojczystym, interweniowal czesto w system
desygnacji na urzad biskupi. Jestesmy dzi$ Swiadkami ruchu dopominajgcego
sie konsultacji i zgody ochrzczonych przy powolywaniu na postuge biskupig
oraz ozywienia zycia liturgicznego Kosciola. Nade wszystko jednak konsta-
tujemy tendencje do przezwyciezenia w naszej spolecznosci dualizmu: Kos-
ciél — swiat oraz zarzucenia rozdzialu miedzy duchowienstwem a laikatem.
Tendencje te nie sa absolutng nowoscia w historii Kosciola, gdyz podobnie
reagowano nieraz w wieku XI i XII, jak dowiadujemy sie z artykutu Congara.
Jednak jest rzecza bezsporng, ze w omawianej epoce poslugi koscielne dozna-
waly pewnych niekorzystnych i niekoniecznych przeobrazen. Dzi§ domagamy
sie, aby ich trescig byla stuzba wspélnocie wierzacych.

Charakter poslug w Kosciele epoki klasycznej przedstawia C. Lefebvre,
Les ministéres de direction dans I'Eglise & l'age classique (99—114). Prawo-
dawstwo tego okresu, zawarte w Dekrecie Gracjana i w Dekretalach wyraznie
sprzyja klerowi, jako stanowi, ktéry zajmuje czolowe miejsce w kierowaniu
16znymi dziedzinami zycia koscielnego. Szczegdlng domena, zarezerwowang
dla kleru jest sprawowanie wladzy i kierowanie Zyciem zakonnym. Laicy sa
wykluczeni od wszystkich prawie funkcji wladzy swiecen i jurysdykeji, jak
réwniez od funkcji kierowniczych w ugrupowaniach zycia poswieconego Bogu,
a wspélnoty pierwotnie zlozone z laikéw przeksztalcaja sie we wspélnoty
kleryckie. Niemniej jednak trzeba stwierdzi¢ rzecz charakterystyczng dla Sred-
niowiecza: udzial laikéw np. w gloszeniu Slowa BozZego, w akcji charytatyw-
nej, w zarzadzaniu dobrami koscielnymi. Tak jak kazda zasada zna wyjatki,
tak i Kosciol mimo faworyzowania duchowienstwa bral! pod uwage prawde,
ze w zyciu spolecznosci wierzacych muszg wzigé udzial wszyscy, ktérzy ja
tworza. Stad i laicy byli dopuszczeni, cho¢ na malym odcinku zycia publicz-
nego, do rozwijania wlasnej aktywnosci.

P. Ourliac, Le gouvernement ponlifical aux XIV et XV siécles (115—126).
Wiladza papieska w XIV i XV wieku nabiera coraz hardziej charakteru ,monar-
chii”. Kuria rzymska nie jest juz tylko domem papieskim, ale staje sie rzadem
koScielnym. Papiez, jak to glosi doktryna 6wczesna, ma non solum potestatem
sed plenitudinem polestalis. Ta wielka jednos$¢ wtadzy i rzadzenia znalazla
sie w niebezpieczenstwie na skutek schizmy, podzialu wladzy miedzy anty-
papiezy i powszechnego nieporzadku z tym zwigzanego. Na takim podioZzu
zrodzita sie idea koncyliarystyczna; wladza papieska moze byé oparta jedynie
o dluga tradycje, ale prawdziwa wladza i suwerennos¢ jest udzialem wspdlnoty
ochrzczonych i udzialem soboréw ekumenicznych, ktére tg wspodlnote repre-
zentujg. Dalszy bieg wydarzenn w oparciu o te teorie doprowadzil do desakra-
lizacji Kosciola i do ruiny wszelkich instytucji. Nadszed! czas reformy Koscio-
1a in capite et in membris. Okres tej reformy jest ré6wnoczesnie okresem
wzrostu ,ducha swieckiego” w Kosciele. Poniewaz monarchia jest w jakis
sposdb zasada prosta, tym bardziej odpowiada ona okresom kryzysu i upadku:
wszyscy ktérzy cierpieli z powodu rozlamu Koséciola, zlozyli swe nadzieje
w papiestwie. Tak odrestaurowano dawny porzadek.

R. Voeltzel, Les ministéres de direction dans les Eglises de la reforme
au XVI siecle (127—145). Autor probuje wskaza¢ na zagadnienia zwigzane
z ,postugami kierowania" w Kosciele reformowanym. Stwierdza, ze pojecie
to wowczas nie bylo znane reformatorom. Pisali oni o rzadzeniu Kosciotem,
o jautorytecie” w IKosciele, o ,dyscyplinie”, ktéra miala kontrolowaé¢ z jednej
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strony zycie moralne chrzescijan, z drugiej struktury koscielne. Uprzywilejo-
wane miejsce w pismach i dyskusjach reformatorow ma termin auctoritas,
lecz nie auctoritas Ecclesiae a auctoritas S. Scripturde. Pojecie kaplanstwa
powszechnego pociggnelo za sobg obalenie kaplanstwa hierarchicznego, co
w dalszej kolejnosci doprowadzilo do zaniku pewnych aspektéw innych poshug
kaplanskich i pastoralnych. Innym zjawiskiem — godnym podkre$lenia — to
pomieszanie Zycia Kosciola i jego czionkéw z zyciem Panstwa i z zyciem
obywatelskim. Ostatecznym skutkiem tego bylo wprowadzenie zasady: cuius
regio, eius religio. Autor traktuje o tych zagadnieniach na_podstawie dziet
Zwinglego, Kalwina i Lutra.

R. Aubert, Les ministéres de direction dans I'Eglise au I er Concile du
Vatican (147—163), na wstepie zaznacza, Ze nie mozna zbyt wiele wydoby¢
z Vaticanum I na temat postawy i zasiegu udzialu laikatu w postugach kie-
rowania w Kosciele, bo byl to Sobor pod znakiem afirmacji wladzy w koscie-
le — wtadzy papieza i biskupéw. Aubert przypomnial tekst 3 rozdziatu kon-
stytucji Pastor aeternus: ,Si quis dixerit Romanum Pontificem habere tantum-
modo officium inspectionis vel directionis, non autem plenam et supremam
potestatem iurisdictionis in universam Ecclesiam... A. S.”. Anatema ta dotyczy-
la pogladu, w ktérym pod ministerium directionis rozumiano rodzaj kierowa-
nia wspdlnota w oparciu o pewng wladze moralng, a wykluczano wladze ju-
rysdykcyjna nad podwiladnymi.

Inaczej dzi$ pojmujemy ministerium directionis. Stad nauka Vaticanum I
nie stawia Zzadnych przeszkod badaniom specjalistow nad mozliwosciag nowych
form poslug kierowania w Kosciele, postug ktére moglyby byé powierzone
réwniez laikom: mezczyznom i kobietom. Kosciél byl i jest spolecznoscig hie-
rarchicznie uksztaltowang przez boskiego Zaltozyciela. Jesli wiec zachowujemy
specyfike posiugi kaptanstwa hierarchicznego, droga do badan nad innymi
formami postug stoi otworem.

Druga czg¢$¢ dokumentacji Colloquium Strasburskiego otwiera artykut
G. Wiederkehra, L'autorité et sa problématique dans la société civile
contemporaine {167—182). Autor wspominajac o wielorakim znaczeniu poje-
cia auctoritas, tak w jezyku codziennym jak i w prawniczym, zwraca uwage
na to, ze w dzisiejszej rzeczywistosci prawa panstwowego trzeba podja¢ préby
doktadniejszego okreslenia pojeé: auctoritas i potestas. Potestas uwazano
zwykle za pojecie pierwotne, majgce fundament w sobie samym. Aucloritas
za§ uwazano za co$ zaleznego, coé nadanego, udzielonego do wypehienia ja-
kiej$§ funkcji. Dzi$ réznica miedzy potestas a auctoritas jest raczej réznicag
stopnia a nie réznicg natury. Nie wierzy sie dzi§ w fundamenty tradycyjne
tych poje¢. Wymagajg one nowych uzasadnien a szuka ich sie w sposobie
wykonywania tejze potestat albo auctoritas. Oba te pojecia sg analizowane
jako funkcje. Uwaza sie je za relatywne, ograniczone z racji swej funkcii.

Naste,pnie_ autor rozwaza zagadnienie fundamentéw pojecia auctoritas
i stwierdza, Ze dzi§ musi ono szuka¢ swego uzasadnienia w sposobie jego rea-
lizacji, w SPOSObie wykonywania tejze auctoritas. Dzi$ postacig pierwszopla-
nowa jest nie ten kto posiada wladze, lecz ten, ktéry jej podlega. Ponadto jest
ona desakralizowana i oceniana wedlug skutkéw jej sprawowania.

M. Merle, Sociologie comparée du pouvoir dans IEglise et dans Ila so-
ciété civile (183—198) zastrzega sig jako socjolog, ze pojecie wladzy fpotestus)
tak w Kosciele, jak i w Panstwie jest centrum wszelkich niejasnosci, dwu-
znacznosci i nieporozumien. Wykazuje to miedzy innymi na podstawie defini-
cji i opiséw tego pojecia, zaczerpnigtych z encyklopedii, a nawet monografii.
Dla studium poréwnawczego dodatkows trudno$é¢ stawiaja: czasokres oma-
wianej problematyki, miejsce oraz inne jeszcze faktory. Merle stawia hipoteze,
wedlug ktorej zmiany w stosunkach, jakie zaszly miedzy spolecznoécia cy-
wilng a spolecznoscia religijng wyjasniajg kryzys wladzy w instytucji Koscio-
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la. To co uderza obserwatora z zewnatrz Kosciola, to ogromny aparat i dosko-
nala organizacja Kosciola — stowem dobra struktura wiadzy. Przy pobieinym
spojrzeniu mozna by powiedzie¢, ze Kosciél to panstwo w panstwie. Lecz oce-
na ta jest niewlasciwa.

Nastepnie autor zauwaza, ze struktura wladzy w Kosciele wspélczesnym
chwieje sie, zachodzi pewna nieodwracalna dezintegracja, szczegélnie w licz-
nych, matych wspélnotach, ktére zyskaly nowa swiadomosc¢ zycia koscielnego.
Poprzez ten kryzys struktury sama natura wladzy w Kosciele podlega konte-
stacji. Kosciét jest rodzajem monokracji zlagodzonej. Jesli do zadan Kosciota
nalezy przekazanie oredzia o zbawieniu i uirzymanie jednosci wspdlnoty wie-
rzacych to — pyta autor — czy zadania te wymagaja takiego, choé¢ dosko-
nalego aparatu biurokratycznego? Trudno odpowiedzie¢ tak lub nie. Inaczej
wlasciwie nalezy zapyta¢: jaka jest wlasciwa funkcja wladzy w Kosciele
dzisiejszym? Opowiedz: utrzymanie jednosci w réznorodnosci. To jest mozli-
we, a zarazem dzi$ konieczne.

Profesor Inslytutu Geologii w Strasburgu G. Millot, Le changement et
I'invention (199—207) zabral glos jako laik, ktéry zaistnienia przemian i trud-
nosci w Kosciele dopatruje die w podstawowej i glebokiej przemianie swiata
w ogdle, a zarazem w postawie poszukiwania, jaka cechuje dzisiejszego czio-
wieka. Z tego powodu Ko$ciol wspolczesny powinna cechowaé¢ wielka inwen-
cja, réwniez w odniesieniu do tworzenia postug koscielnych. Proponuje, aby
niektére z nich byly czeéciowe (do konkretnych zadan), czasowe (a nie dozy-
wotnie) oraz lokalne (dla konkretnej wspoélnoty wierzacych).

Trzecia cze$¢ dokumentacji o charakterze syntezy doktrynalnej zawiera
artykuly:

G. Thils, Les ministéres de direction dans I'ecclésiologie de Vatican II
(211—223), Na wstepie swej refleksji autor przedstawia ogolne dane eklezjo-
logiczne, ktére rzutujg na pojecie postug w ogdle, a w szczegdlnosci na postugi
kierowania: i tak wspomina wymiar eschatologiczny wszystkich postug, roz.
norodnoé¢ wspolnot koscielnych, fakt powigzania Kosciota ze swiatem, rézno-
rodnos¢ znaczeniowa poje¢ potestas i auctoritas. Na podstawie nauki Soboru
Watykanskiego Il zwraca szczegdlng uwage na poslugi wlasciwe laikatowi,
ktore zdaniem autora moga by¢ wielorakie; przedstawia odnowienie postugi
diakonskiej oraz omawia posluge kaplanska, ktorej istotnej tresci dopatruje
sie w ,postaniu”. Koficowa czes$¢ artykulu poswiecona jest statusowi eklezjal-
nemu episkopatu oraz relacji papiestwo—biskupstwo. Wydaje sie, ze ten glos
w dyskusji nie spelnil oczekiwanych nadziei, wiecej zapowiadal niz rozpra-
cowal i udokumentowat.

H. M. Legrand w swym opracowaniu Insertion des ministéres de direc-
tion dans la communauté ecclésiale (225—254), wyszedl z zalozenia, ze w collo-
quium teologé6w nalezy dopuséci¢ do glosu i inne nauki humanistyczne oiaz
liczyé sie z ich danymi przy ocenie zagadnienia i rozpatrywa¢ go mozliwie
wszechstronnie. Na postawione pytanie o usytuowanie postugi kierowania
w Kosciele katolickim, stwierdza, ze jest to postuga nie tyle znajdujgca aktual-
nie swe miejsce w lonie Kosciola, co ., ponad”’ Kosciolem: wedle prawa kos-
cielnego tylko czlonkowie hierarchii sg czynni w tej wspdlnocie. Udzial wier-
nych w kierowaniu sprawami Kosciota jest jeszcze rzecza nie do pomyslenia
nawet po Vaticanum II. Ciggle jestesmy sSwiadkami podzialu na rzadzacych
i rzadzonych, nauczajgcych i nauczanych, celebrujgcych i asystujacych.

Autor stawia pytanie retoryczne: czy to, ze struktura Kosciola oparta jest
zasadniczo na klerze, nie jest gléwnag przyczyng kryzysu postugi kierowania?

Odpowiedzig laikatu na ten stan rzeczy jest odrzucanie norm oficjalnych
oraz powstawanie wspélnot podstawowych szukajacych innych drég Zzycia
koscielnego.

Obecna rzeczywisto$é¢ zrodzila dwa kryzysy: kryzys laikatu i kryzys kaptan-
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stwa, nawet nie niepewnos$¢ doktrynalna czy sekularyzacja byly przyczyna tego
zjawiska. Zachodzi potrzeba nowego podzialu odpowiedzialnosci w Kosciele.
Kosci6t w swej strukturze powinien opiera¢ sie na powszechnej odpowiedzial-
nosci wszystkich ochrzczonych, powinien utworzy¢ wielorako$é¢ i roznorod-
nos¢ posiug, do ktorych dostep mieliby wszyscy. Nastepnie autor poswieca
szczegélng uwage instytucjom kanonicznym i liturgicznym.

Poniewaz posluga kierowania w Kosciele jest par excellence postuga bisku-
pa, autor traktuje wpierw o strukturze powolywania na to ministerium. Stwier-
dza, ze wspoélnota ochrzczonyech powinna by¢ uaktywniona przy wyborze i po-
wolaniu swego biskupa. Takie uaktywnienie ma swa wymowe teologiczna:
wspolnota wybierajgc osobe biskupa, jest Swiadkiem jego wiary, dokonuje
aktu przyjecia go jako postanego przez Boga dla danej gminy. Sens teolo-
giczny posiada réwniez udzial w wyborze biskupéw sasiednich terendéw: oni
$wiadczg o wierze apostolskiej, sa ministrami daru Ducha Swigtego pizez wio-
zenie rak na wybranego i dajg $wiadectwo przyjecia wybranego do swego ko-
legium. Taka struktura przebiegu $wiecen biskupich odzwierciedlalaby dobrze
strukture calego Kosciola.

Nastepnie autor podaje kilka danych kanonicznych dotyczacych relaciji:
postugi kierowania a wspélnota wierzgcych. Stwierdza, ze: nie mozna wejsé
w ministerium, pozostajac niezaleznym od jakiej$ konkretnej wspdlnoty, mi-
nister wysSwiecony nie dysponuje osobiscie ani samym urzedem ani tym, co
jest przedmiotem jego poslugi.

W koncowej czesci swej prelekcji autor podaje kilka syntetyczaych uwag
eklezjologicznych i teologicznych. Nie do pomyslenia sa postugi — urzedy
poza czy ponad Kosciolem. Poslugi nie emanuja i nie pochodza z samej
wspoélnoty wierzgacych, ale sa dane razem ze wspolnota i wewnatrz jej usytuo-
wane.

Zebrani poprosili rowniez w ramach ekumenii o glosy braci z innych Koscio-
16w na temat positug w ich wspélnotach.

V. Vajta, Le ministére selon la lradition luthérienne dans I'optique de
Vatican 1I. Théses et antithéses (255—280), prezentuje protestancki punkt wi-
dzenia. Wiadomo, ze reforma zrewidowala koncepcje poslug éredniowiecznego
Koéciola na bazie biblijnej. Uwazala, ze dotychczasowa ich forma zgaraza sa-
mej Ewangelii. Vajta zapytuje: w jakim sensie decyzje Soboru Watykanskie-
go II przygotowaty nowe dane, ktére bylyby konstruktywne w dialogu miedzy
Koéciotami chrzeécijafiskimi. Metodologicznie zagadnienie to rozpracowuje
w formie tez i antytez. Nie bedziemy ich na tym miejscu przedstawia¢, za-
znaczymy tylko, Ze artykul ten godny jest powaznego potraktowania, bo moze
wiele wnies¢ do pelniejszego i wlasciwszego pojecia postug w Kosciele kato-
lickim.

p. L'Huillier, Raport entre pouvoirs d'ordre et de jurisdiction dans la
tradition orientale (281—289), przedstawia spojrzenie na urzedy koscielne
z punktu widzenia tradycji wschodniej. Autor stwierdza, ze dla jego Koécio?a
postugi od samego poczatku byly istotnie zlaczone z ciggloscia jego zadania
pastoralnego, co ma swe Zrédto np. w Dz 20, 8; J 20, 15—17; I P 5, 1—4.
Te koncepcje podziela réwniez prawo Koéciola wschodniego. W szczegdlnosci
jednak rozwazania te dotycza w pierwszym rzedzie postugiwania biskupa.
Uwvdatniaja one fakt, ze tradycja ortodoksyjna akcentuje wyraznie Scisty
zwiazek zachodzacy miedzy potestas ordinis i potestas iurisdictionis w figurze
prawnej biskupa. Wladza jurysdykcyjna przystuguje kazdemu biskupowi
w jego diecezji, o ile trwa on w jednoéci z episkopatem ortodoksyjnym.
Ograniczenia W wykonywaniu tej wladzy okreslaja kanony. Struktury syno-
dalne za$ nie sa w swej istocie supra-episcopales i nie uszczuplaja jurysdykc.p
biskupiej na jego terenie, ale manifestuja one jednos¢, sg refleksem zycia
trynitarnego w Kosciele.
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J. Moingt, L'avenir des minisiéres dans I'Eglise catholique (291—331)
pokusil sie o spojrzenie w przyszios¢ i prébuje w niej zobaczy¢ przyszle postugi
koscielne. Pierwsza cze$¢ tego studium odpowiada na pytanie: jaki rodzai po-
slugi i dla jakiego Kosciola? Teologia, ktdra powinno cechcwac poszukiwanie
1 stawianie pytan stwierdza, ze Nowy Testament powstrzymywal sie od ,,uczy-
nienia kaplanskg' postugi chrzescijanskiej; gminy apostolskie mialy obok
mniej lub bardziej stalych funkcji hierarchicznych postugi typu charyzmatycz-
nego. Stwierdzi¢ trzeba, Ze prezbiterat przedostal sie z gmin judeochrzescijan-
skich do Kosciolow powstatych z pogan, ze ewolucja w stronz monoepiskopatu
jest rzecza pdzniejsza. Przesadne jednak przywiazanie do tradycji moze byc¢
réwniez faktorem powodujacym immobilizm. Stad trzeba na ten temat spojrzec
poprzez analize historii, stosujac nowg hermeneutyke.

Poniewaz zagadnienia postug nie mozna odlgczy¢ od rzeczywistosci Kosciola,
ich teologia musi wyplywac¢ z teologii Kosciola. Poslugi jutra beda musialy
calkowicie dostosowa¢ sie do potrzeb wspodlnoty i do zadan Kosciolow lokal-
nych. To wprowadza zasade ich zréznicowania. Posluge — urzad mozna by
zdefiniowaé¢ jako sluzbe Kosciotlowi, umozliwiajgacga wypelnienie jego misji,
ktora jest podwojna: od strony historycznej jego misja jest gloszenie nad-
chodzgcego Krélestwa Bozego, a z racji tego, ze Kosciol jest spolecznoscia,
jego misjg jest pomaganie wierzacym w przezywaniu wspélnoty wiary
w Chrystusie. Dlatego tez mozna moéwi¢ o podwoéjnym zadaniu posiug kos-
cielnych: przekazgwanie Ewangelii i uSwiecanie wspolnoty poprzez rozdawa-
nie daréw Ducha Swietego i Chleba Chrystusa (ministére de I'Evangile, ministé-
re des communatutés,).

Znajdujemy tez tutaj kilka ciekawych uwag na temat podwdéjnego zrédla
pochodzenia postug koscielnych: orde i communitas; oczywiscie, ze communi-
tas jest takim zrédlem rozumianym w szczegolny sposdb.

Moingt zastanawia sie dalej nad funkcjami, jakie powinny by¢ przydzielane
tym dwom rodzajom postug w Kosciele, z tym, ze nalezy pozostawi¢ pewng
swobode Kosciolom lokalnym w tym zakresie. Czy do wykonywania postug
koscielnych potrzeba specjalnych §wiecen sakramentalnych — pyta autor. Kaz-
da prawdziwa, wlasciwa postuga w zakresie slowa i sakramentu wymaga laski
specjalnej, a wiec i $wiecen. Jednak tak w obrebie ministerium Ewangelii, jak
1 ministerium communitatis jest miejsce dla postlug bez $wiecenn sakramental-
nych. Artykui ten konczg uwagi na temat wzajemnych relacji miedzy poslu-
gami a kaplanstwem.

Powyisze studium zawiera bardzo wiele nowych i ciekawych refleksji na
temat zagadnienia postug koscielnych, widzianych oczyma teologa z uwzgled-
nieniem probleméw kanonicznych. Szkoda tylko, ze sa one czgsto natury qgél-
nej, ale prawdopodobnie ograniczony czas prelekcji spowodowat te bra'kl.

Dokumentacje Colloquium strasburskiego konczy spisana dys_,kUSJa _kqncowa
(s. 336—347), ktéra dobrze speiia role postowia dla tfik waznego i jeszcze
niedoglebnie zbadanego tematu w zyciu Kosciota dzisiejszego. ) _

Na zakornczenie nalezaloby wyrazi¢ zyczenie, aby temat natury i rodzaju
postug w Kosciele zostal réwniez podjety na terenie nauk koscielnych w Pol-
sce.

Ks. Karol Wypler



