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TEOFII. HERRMANN

MILOSC BRATERSKA WEDLUG SW. JANA
W SWIETLE EWANGELII SYNOPTYCZNYCH
I SW. PAWEA

Tresé: 1. Pordbwnanie z ewangeliami synoptycznymi; II. Pordéwna-
nie ze $w, Pawlem; III. Cechy Janowej doktryny o braterskiej milosei.

Nauke $w. Jana o miloSci bratenskiej mozna odnalezé we
wszystkich jego pismach. Najpelniej jednak zostala ona wy-
razona w Pierwszym Liscie, ktorego istotng tres¢ stanowi ko-
mentarz do slow testamentu Chrystusa: ,,To wam przykazuje,
a‘byécie sie wzajemnie milowali” (J 15, 17). Nowe przykaza-
nle (J 13, 34. 35), bedgce wiasnym przykazaniem Chrystusa (J
15, 12), obeimuje w tym komentarzu nastepujgce tematy: mi-
tod¢ braterska jako przykazanie dawne i nowe w polaczeniu
Z wypowiedzig o $wiatto$ci i ciemnosei (1 J 2, 7—11), moty-
Wacia braterskiej milosei (1 J 3, 10—15), sposoby jej realiza-
Ch (1 J 3, 16—18; 5, 16) oraz milo$¢é Boza zrodlem braterskiej
milosei (1 J 4, 7—5, 2). Glebia Janowej doktryny o milosci
ukazuje sie zwlaszeza w pordwnaniu z ewangeliami synopty-
CZnymi oraz listami Pawlowymi.

I. POROWNANIE Z EWANGELIAMI SYNOPTYCZNYMI

Sw. Jan odsyla do stéw Chrystusa, znanych z ewangelii sy-
Noptycznych, z tg jednak réznica, ze wydobywa z nich wszyst-
0, co wyniklo z ich realizacji przez Chrystusa i z dokonanej
Przez Nijego odnowyv. Svnoptycy cytuja przykazanie milosci
Wedtug ST (Mt 22, 37—39; Mk 12, 29—31; Ek 10, 27; Pwt 6,
5, Kpt 19, 18) oraz stowa Chrystusa, ktore poszerzaja zakres
! pogtebiaja znaczenie mitosci, ale nie dodaja wyraznie tej spe-
Cyficznej nowoscei: ,,jak Ja was umilowalem, zebyscie i wy tak
Sle mitowali wzaiemnie” (J 13, 34). Wedlug $sw. Jana przykaza-
Nie mitosei blizniego otrzymalo nowy sens: milowaé jak Jezus
hl‘Ystus, a nie tak jak sie miluje siebie samego. Przykazanie
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to otrzymalo tez nowy wymiar: mitowania bez koneca, az do
Smierci (1 J 3, 16). Miloé¢ Chrystusa Pana jest czym$ wie-
cej niz przykladem czy wzorem: jest objawieniem i zrodizam
Bozej milosci przeznaczonym do udzielania jej czlowiekowi.
Kto stucha Chrystusa i przyjmuje Jego polecenie milowania,
uzyskuje silny impuls do pdjscia w Jego $Slady (1 J 3, 16; 4,
9—11).!

U synoptykéw niewiele jest tekstow 1 wyraznych wypowie-
dzi na temat miloéci. U Jana nowcs$¢ chrze$cijanstwa ujawnia
sie w chrystologicznym aspekcie. Chrystus jest centrum mi-
losci zbawczej, to w Nim ukazala sie nieskoniczona dobroé¢ Ojeca,
ktéra ma byé gloszona w Swiecie, aby nadeszlo Boze krolestwo
milosci.? Kazanie na gorze, czesto nazywane ,,wielkg kartg kro-
lestwa niebieskiego”, proklamuje nowe prawo, a raczej nowg
sprawiedliwos¢, ktéra przewyzsza sprawiedliwos$é praktykowang
przez uczonych w Pismie i faryzeuszow (Mt 5, 20). Przypomina
dobitnie o obowigzku milowania nieprzyjaciél za przykladem
Ojca niebieskiego (Mt 5, 43—48; Lk 6, 27—36). Synoptycy ktla-
dg wiec nacisk na to, kogo mamy milowaé, podkreslajgc ko-
nieczno$¢ milowania nieprzyjaciela jak siebie samego. W wy-
powiedziach §w. Jana wiecej jest rozwazan o naturze mitosci
niz o jej przedmiocie. Milo$¢ braterska i relacje miedzy Bogiem
a ludZmi sg ukazane w innym Swietle. Konkretyzacjg tej wizji
jest stwierdzenie, ze Bo6g jest miloscig, miloscia w sobie, W
relacji Osob Boskich i w stosunku do ludzi (1 J 4, 8. 16).°

Wedlug §w. Jana chrzescijanin moze udowodnié swojg mi-
to$¢ do Boga poprzez milosé do braci (1 J 3, 17; 4, 20; 5, 2)-
W Ewangelii za$ §w. Mateusza (5, 43 nn.) i 3w. Lukasza {6, 27
nn.) mozna wykazaé¢ milo$é wzgledem Boga tylko wtedy, jesli
sie miluje wrogow. Chrzescijanie moga byé przedmiotem wro-
gosci, ale mie jej podmiotem.*

Natomiast podobienstwo miedzy sw. Janam a §w. Mateuszem
i $w. Lukaszem zachodzi w motywacji miltosci: ,tak bedziecie
synami Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 45), ,badz-
cie wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec was niebieski” (Mt
5, 48), ,bedziecie synami Najwyzszego, poniewaz On jest do-
bry dla niewdziecznych i zltych” (Lk 6, 35), ,badzcie milosier-

1 Por. O. Prunet, La morale chrétienne d’aprés écrits Johan-
niques, Paris 1957 s. 96.

2C, Segalla, La predicazione dell’amore nella tradizione PpTé~
sinottica, RiBl 20 (1972) s. 527 n.

3 A. Penna, Amore nelle Bibbia, Brescia 1972 s. 142 nn.

£ J L M Kenzie, Moc i mqgdro§é, Warszawa 1975 s. 271.
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ni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6, 36). Syn powinien
nasladowaé¢ Ojca. Chrzescijanie, jako dzieci Boze, beda sie roz-
boznawali dzieki posiadaniu cnoty milosci na podobienstwo Bo-
ga. Tak samo u sw. Jana Bog jest peten milosierdzia i mitosci
dla wszystkich, dlatego czlowiek nasladujac Boga nie powinien
wylaczaé mikogo ze swej miltosci (1 J 2, 2; 4, 8. 9. 10).°

Cechg charakterystyczng milosci blizniego gloszonej przez
Synoptykow jest jej nieograniczony zasieg. Ze szczegolnym na-
tiskiem podkresla to przypowies¢é o milosiernym -Samarytani-
nie (Lk 10, 30—37). Zydzi musieli poczué¢ si¢ bolesnie dotknie-
©i tym, ze Chrystus Pan jako wzor praktyki milosci stawia nie
kaplana, lewite czy innego Izraelite, ale znienawidzonego przez
nich Samarytanina. Bezinteresowna pomoc Samarytanina,
Swiadczona czlowiekowi, jest dowodem, ze przykazanie milosci
nie zna zadnych granic.® Odpowiadajgc w tej przypowiesci na
Pytanie: ,,A kto jest moim bliznim?” (kk 10, 29), Chrystus po-
ucza, iz miloé¢ powinna rozciagaé¢ sie na kazdego, bez wzgledu
ha rase i stan oraz niezaleznie od tego, czy jest sprawiedliwym
Czy grzesznikiem, przyjacielem, czy wrogiem.” Mozna ie przy-
Pecwiesé uwazaé za komentarz do stéw Chrystusowych: | Sty-
szelicie, ze powiedziano: bedziesz milowal swego blizniego, a
Nieprzyjaciela swego nienawidzil” (Mt 5, 43).® Rowiez przed-
stawiona przez $w. Jana milosé¢ braterska nie ma cech partyku-
aryzmu zamykajacego ja w kregu ludzi ochrzczonych. Rozcig-
8a sie na wszystkich ludzi, chociaz w praktycznym porzgdku
odnosi sie bezpos$rednio do najblizszych, tj. do braci w wierze.

Sw. Jan najdobitniej spoérod pisarzy NT sformulowatl poglad
Na milo$¢ i nienawise (1 J 2, 7 nn.; 3, 15; 4, 20). Wyrazil przy
1ym nie tyle wlasna opnie, ile nauke Chrystusa zawarta w

: Por. C. Spicq, Die Nichstenliebe in der Bibel, Leipzig 1964 s. 14.
- Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, t. 1. Die Verkiin-
dzgung Jesu, Giitersloh 1971 s. 205 nn.

Por, C. Spicq, dz cyt., s. 16.

Pierwsza cze$é powyzszego zdania pochodzi z Kpt 19, 18. Drugiej
Czesci nie da sie irédlowo uzasadnié tekstem biblijnym. Calosé jest
pODL\larna maksyma, wedlug ktéorej przecietny Izraelita w czasach

Tystusa ksztaltowal swoje postegpowanie wobec przyjaciela i wro-
Ea. StrBill, t. 1 (21961) s. 353. T. Hanelt wykazuje, ze niesluszny
jest Poglad utrzymujacy, iz ST nakazywal milowaé¢ tylko Izraelite.
akaz z Kpt 19, 18 dotyczacy milowania rea nalezy rozumie¢ w sen-
3 odniesienia do kazdego czlowieka, z ktéorym sie stykamy. Interpre-
Acja jednak stopniowo zawezala takie rozumienie i w czasach Chrys-

tusa tylxe Izraelita byl uwazany za blizniego. T. Hanelt, Znacze-

glzlle‘rminu »Tea” w przykazaniu mitosci Kpl 19, 18 b, RTK 19 (1972)
. n.
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szczegolowych wskazaniach, jakie podaja ewangelie synoply-
czne. Uczniowie znali wymaganie Chrystusa dotyczace milowa-
nia nieprzyjaciél i wyrzeczenia sie odwetu (Mt 5, 25 nn.; Mt
5, 39—47; Lk 6, 27—35) oraz zgdanie absolutnego przebacze-
nia (Mt 18, 21—35; Lk 17, 4) ze wzgledu na odpuszczenie lu-
dziom win przez Boga (Mt 6, 12—15; 18, 35; £k 11, 4). Zywag W
pamieci byla nauka Chrystusa o nasladowaniu milosierdzia
Ojca i Jego doskonalosci (Bk 6, 36; Mt 5, 48), jak réowniez o
wymierzaniu nagrody lub kary na sgdzie ostatecznym wedlug
uczynkow spelnionych wzgledem bliznich (Mt 25, 31—45).° Sw.
Jan bedac naocznym S$wiadkiem dzialalnoéci Chrystusa (por.
1 J 1, 3), przekazal w swoim mnauczaniu interpretacje siow
Chrystusa na podstawie osobistych przezyé i refleksji.”

Gdy chodzi o pierwsze i najwieksze przykazanie (Mk 12,
28—34; Mt 22, 34—40; Lk 10, 25—28), synoptycy nie identy-
fikuja go z miloscig blizniego w tym sensie, ze milos¢ bliznie-
go jest sposobem milowania Boga, czy wprost zastepuje mi-
los¢ wzgledem Boga. Nie mozna twierdzi¢, ze milujacy brata
mituje tym samym i Boga. Przeciwnie, na podstawie ewangelii
synoptycznych trzeba sformulowaé nastepujace zdanie: poniewaz
mituje Boga, mituje tych, ktdérzy sa przedmiotem Jego milo$-
ci Nierozerwalny zwigzek miedzy miloscia Boga a miloscia
blizniego stanowi nature i charakterystyczng ceche ewangeli-
cznej milosci. Jest rzecza niemozliwg oddzieli¢ Boga od czlo-
wieka, skoro Chrystus identyfikuje sie ze swoimi wyznawca-
mi: ,,Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40).12 Zachodzi wieC
gleboka i konieczna wiez miedzy miloécig blizniego i miloscia
Boga.” Janowa idea agape zbiega sie z teza ewangelii synop-
tycznych, ze milo$¢ chrzes$cijanska ma podwdjny przedmiot:
Boga i ludzi. Obydwie milosci s3 nierozdzielnie zlaczone, tak
ze mozna wnioskowaé zamiennie o ich istnieniu (1 J 4, 20—21;
5, 1. 2.). Miloé¢ Boga wigze sie z absolutng przynaleznoscig do
Niego i ujawnia sie przede wszystkim w postuszenstwie Jege
woli, tj. w zachowaniu Jego stéw i przykazan (1 J 2, 5; 3;
J 14, 15. 23).

9 Por. J. Michal, Der Brief an die Hebrier und die Katholischen
Briefe, Regensburg 1968 s. 289.

10 P Benoit, Paulinisme et Johannisme, NTS 9 (1963) s. 207.

1 C Spicq, dz. cyt, s. 16.

1> Por. F. Spadafora, La rivelazione della caritd nel Vangelo-
W: Teologia ¢ storia della caritd. Testi e studi, Roma 1965 s. 53. _

" Th. Barrosse, Christianity, Mystere et Love, CBQ 20 (1958
s. 163 n.



15] MILOSC WEDLUG SW. JANA 47

Milo$¢ jednak bliZniego wystepuje u $sw. Jana jako ,przyka-
Zanie nowe” (1 J 2, 7; J 13, 34), w sensie nadanym mu przez
Chrystusa: jako objawienie przez Niego mnajwyzszej mitoSci
1 jej udowodnienie (1 J 3, 16; 4, 9. 10. 16; 15, 13)." Dla s$w.
Jana istnieje wlasciwie tylko jedno przykazanie — ,nowe”,
%niloéé braterska (1 J 3, 23). Wypelniajac jg chrzescijanie trwa-
Ja w miltosci Boga (1 J 4, 16). Przez swa wzajemnag milos¢
Swiadczg o prawdziwej mitosci wzgledem Boga (1 J 4, 20. 21).%
.Z chwila przyjecia milosci, zaofiarowanej przez Boga, wstepu-
Je¢ w czlowieka nowe zycie (1 J 4, 9), wypelnia go Boza mi-
tose (1 J 4, 18). Czlowiek zyje wowezas zyciem Bozym bedg-
Cym realizacjg milosci. Jezeli milos¢é braterska jest obecnoscig
! rzeczywistym wyrazeniem Bozego zycia w chrzescijanach,
l_ttérzy sg dzieémi Boga (1 J 3, 1), latwo zrozumie¢, dlaczego
Sw. Jan tak wielka wage przywigzuje do jej realizacji. W mi-
l°§«Ci braterskiej widzi Apostol trwalg manifestacje Bozej mi-
0Sci, a tym samym staly, dotykalng obecno$¢ Boig w Swie-
Cle. Zycie w milo$ci braterskiej uobecnia $wiatu w sposob do-
Strzegalny Boga, ktory jest mitoscia.’

U synoptykéw milo$¢é uzewnetrznia sie nie tylko w uczu-
Clach czy slowach, ale w czynach, np. w sklonnoséci do wspie-
Tania ubogich i udzielania pozyczek (Mt 5, 42), w gotowosci
d9 ustugiwania (Mk 10, 42—45; Lk 22, 24—27), w opiekowa-
Niu sie opuszczonymi i potrzebujacymi pomocy (Lk 10, 27—37),
W podaniu kubka zimnej wody (Mt 10, 42), przede wszystkim
Za8 w chetnym przebaczaniu blizniemu (Mt 5, 23 nn.; 6, 14; 18,
21, 22; Mk 11, 25). Szes¢ najwazniejszych dziel mitosci zosta-
® Wymienionych w zwiazku z nauka o sadzie ostatecznym
(‘Mt 25, 31—46). Sw. Jan w odréznieniu od synoptykéw nie
'ozdrabnia przykazania miltosci na szczegélowe polecenia, z wy-
Jatkiem wskazania na brata cierpiacego niedostatek (1 J 3, 17.
8). Ideg bowiem gléwna w jego Pierwszym Liscie jest zjedno-
fgsglllf‘ z Bogiem, ktorego widoczny znak stanowi braterska mi-

Sw. Jan wprowadza miloé¢ w koncepcje nowego §wiata i wig-

wPor. A. Nygren, Eros et Agape, t. 1, Paris 1944 s. 160.
BibbPor' D. Deden, Lamore di Dio e la risposta dell’uomo nella
sch 'a, Bari 1971 s. 114; R. Schnackenburg, Die sittliche Bot-
naft des Neuen Testaments, Miinchen 1962 s. 260.
v Barosse, art. cyt, s. 156. .
Dio A Wei Schan, Lamore fraterno, segno della communione con
19 OSGCondo la I Epistola di Giovanni, Kwang Chi Press (Taiwan)

s 1325- 78 nn.; H Schirmann, Worte des Hernn, Leipzig 1966
: nn.
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cza jg w problemy spolecznosci koscielnej, gdy pisze m. in.:
,Dzieki temu mozna rozpoznaé¢ dzieci Boga i dzieci diabla:
kazdy kto nie postepuje sprawiedliwie, to znaczy kto nie mi-
tuje swego brata, nie jest z Boga” (1 J 3, 10). ,, My wiemy,
ze przeszliSmy ze Smierci do zycia, bo mitujemy braci, kto nie
mituje, trwa w $mierci” (1 J 3, 14). Zwraca uwage na milos¢
jako zstepujacg od Boga: ,,Umilowani, milujemy sie wzajem-
nie, poniewaz miltos¢é jest z Boga, a kazdy, kto miluje, naro-
dzil sie z Boga i zna Boga” (1 J 4, 7 nn.; por. J 15, 9. 17). Ta
zstepujgca z gory milosci podtrzymuje w ludzkiej spolecznosci
zycie wieczne: ,,W tym objawila sie milos¢ Boga ku nam, ze
zeslal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abysmy zycie
mieli dzieki Niemu” (1 J 4, 9).*°

Wedlug ewangelii synoptycznych Chrystus Pan nie postugu-
jac sie terminem ,brat” (poza Mt 28, 10 i J 20, 17). Nauczal, ze
ludzie za Nim postepujgcy wiaza sie z Nim prawdziwym, du-
chowym pokrewienstwem o wiele wazniejszym niz pokrewien-
stwo cielesne i dlatego w stosunkach wzajemnych powinnl
traktowaé sie jak bracia (Mk 3, 32—35; Mt 23, 8; Lk 22, 32).
Rzadkie sa jednak w ewangeliach synoptycznych wzmianki
o naszym synostwie Bozym. Tymczasem w Pierwszym Liscie
$w. Jan uzywa z predylekcja stowa ,brat” dla wyrazenia idel,
ze chrzedcijanie zjednoczeni z Chrystusem i z Bogiem s mi€-
dzy sobg spokrewnieni.'” Poza tym w nauce o dzieciectwie Bo-
zym $w. Jan najwyrazniej odwoluje sie do pierwotnej tradycjl
o czym $wiadcza stowa: hina tekna Theou klethomen (1 J 3
1), co stanowi przypomnienie logionu Chrystusa Pana: hot?
hioi Theou kletesontai (Mt 5, 9). Sw. Jan dodaje od siebie krot-
kg medytacje o glebi nowego przymiotu udzielonego wierza-
cym i o charakterze czysto darmowym aktu Bozego podnosza-
cego czlowieka do godnosci dziecka Bozego.”

Ogolnie biorgc zarysowuja sie znaczne roznice miedzy synop-
tykami a Pierwszym Listem $w. Jana. U synoptykow Bog ni€
jest okreslony jako milosé, lecz raczej uwydatnione sa ta,kle
Jego cechy, jak milosierdzie i dobroé¢ wzgledem grzesznikoWw,
a z drugiej strony milos¢ czlowieka wzgledem Boga i Chry-
stusa. U éw. Jana mocniej zaakcentowana jest miloéé brater-

18 Por. O. Prunet, dz cyt, s. 98 n. ,
19 A Feuillet, Le mystere de l'amour divin dans la th.éologl;
Johannique, Paris 1972 s. 190 n. W Pierwszym Liscie $w. Jana wyrd
»brat” (adelfos) wystegpuje 15 razy.
20 O.Prunet, dz cyt, s. 85. L h
2 Synoptycy ukazuja Zbawiciela, ktéry szuka i zbawia zagmlon}’::
troszczy sie szczegblnie o grzesznikdéw i celnikéw, $w. Jan przedsta
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ska i jej wewnetrzny stosunek do zjednoczenia z Bogiem. Unia
wiernego z Bogiem jest okreslona mianem wzajemnego zamie-
szkiwania, czego nie spotykamy w ewangeliach synoptycznych.
Nauka Pierwszego Listu §w. Jana o zyciu Bozym i naszym
W nim uczestnictwie wyroéznia go sposréod hagiografow NT.
Genezy jej mozna sie dopatrywaé w kontemplacji Stowa Wcie-
onego, rozwazaniu darow Ducha $w. oraz prawdy o oglgda-
niu Boga i antycypowanym Jego doswiadczeniu.®

Typowo Janowe jest ujecie przykazania braterskiej milo$ei:
chrzescijanie winni milowaé sie wzajemnie, poniewaz sa ucz-
niami Pana. Przykazanie to obejmuje réwniez milo$¢ nieprzy-
Jaciol, ale w milosci uwzglednia pewien porzadek. Wzajemna
milo$e, po ktorej sie chrzescijanie poznaja, staje sie silg i bro-
nig zwyciezajaca $wiat: ,,Wszystko bowiem ,co z Boga zrodzo-
ne, zwycieza Swiat” (1 J 5, 4); ,,a kazdy, kto miluje, narodzil
Slg z Boga” (1 J_4, 7). Milos¢ zatem promieniujgca z lona chrze-
Scijanskiej spolecznoéci ogarnia caly $wiat.®

Mitos¢ braterska jest — wedtug §w. Jana — w najwyzszym
stopniu chrzescijanskim przykazaniem. Nie mozna wyobrazié
Jej sobie inaczej niz jako istniejagcg w Bozej milosci, ktora jest
Zrédtem i wzorem wszelkiej milosci. Dla éw. Jana nowym i spe-
Cyficznie chrzescijanskim aspektem przykazania mitodei jest
fa‘_kt, ze milosé Boza stanowi motywacje i przyklad dla naszej
Milosci. Chrystus daje przykazanie, lecz ponadto daje samego
Slglbie. Przez Jego Wcielenie mozemy poznaé, ze Bog jest mi-
loScia, ze nas miltuje (1 J 4, 8—16); por. J 17, 23—26). Bra-
1:E?’{'S‘ka milo$¢ jest uczestnictwem aktywnym i witalnym w mi-
0Sci Ojca dla nas w Chrystusie. Stanowi kontynuacje Bozej
Milosci w naszych wzajemnych stosunkach.* Sw. Jan jest gle-
oko przejety mysla, ze miloéé w nas jest darem Boga (1 J 3,
45 4, 10), ktorego udzielanie stalo sie przedmiotem pragnienia
Eemgg)liétswy odchodzacego z tego $wiata Chrystusa (por. J 17,

Porownanie Janowej nauki o braterskiej milosci z ujeciami
t‘?go tematu w ewangeliach synoptycznych ujawnia wiec roz-
Nice w sposobach jej interpretacji. Przede wszystkim u sw.
&

Wia Go jako dobrego Pasterza, ktéry daje zycie za owece. Sw. J_an

Nie dzieli ludu na sprawiedliwych i grzesznikow, ale akcentuje podzial
ahdzieci Boga i dzieci diabla. D. Deden, dz. cyt, s. 113. )

Vb A, Skrinjar, Prima Epistola Joannis in teologia aetatis suae,
- 46 (1968) s. 148 nn.

u O Spicgq, dz cyt, s. 18 n.

- D. Deden, dz cyt., s. 96 n.
R.Schnackenburg, dz cyt,s. 260.
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Jana prawo milosci otrzymuje sens chrystologiczny: nalezy mi-
lowaé wedlug wzoru Chrystusa, a wiec az do oddania zycia
za braci, zgodnie ze slowami Chrystusa: ,,tak jak ja was umi-
lowalem” (J 13, 34; 15, 12). Natomiast u synoptykéow formula
przykazania brzmi wedlug ST: ,bedziesz milowal blizniego
swego jak siebie samego” (Mt 22, 37—39; Mk 12, 29—21; Ltk
10, 27; Pwt 6, 5; por. Kpl. 19, 18). Milos¢ braterska w ujeciu
Janowym pochodzi od Boga (1 J 4, 7), tj. w Bogu, ktory jest
mito$cig, ma swoje zZrédio (1 J 4, 8, 16). Sprawia ona trwanie
w Bogu, czyli zjednoczenie z Nim (1 J 4, 12, 16) i jest nasla-
dowaniem milosci Boga wzgledem ludzi (1 J, 4, 11. 17) oraz
uczestniczy w mitosci Ojca wzgledem Syna (J 17, 26. 23).

1I. POROWNANIE ZE SW. PAWLEM

Aby zdaé sobie sprawe z pogladow obydwu apostotéw na mi-
1os¢ bliZniego i wigzace sie z tym zagadnieniem inne praw-
dy, trzeba mie¢ na uwadze rdéznice ich doswiadczen religij-
nych. Chrzescijanstwo $§w. Pawla, poboznose¢, zycie religijne,
dzialalnoé¢ i teologia byly wynikiem cudownego jego nawro-
cenia. Sw. Pawel doznal! na sobie dzialania agape, Bozej mi-
losci, przezyl jej spontanicznosé i bezinteresownos$é. Zdat so-
bie sprawe z tego, ze jego powolaniem jest niesienie dobre]
nowiny zagubionym i pozostajagcym z dala od Boga, podobnym
do niego, zanim dosieglo go Boze wezwanie. Stgd paulinizm
jest nie tyle systemem teologicznym, ile raczej przekladem na
jezyk teologiczny religijnego doswiadczenia Apostola.?® Pozy-
cja wyjsciowa sw. Jana byla inna. Jego apostolstwo dotyczy-
lo przede wszystkim grupy wierzacych, ktérg Chrystus od-
dzielil! od $wiata i ktéra wyrodznia sie miloscig braterska. L
grupy tej powolany zostal §w. Jan droga, moznaby powiedziec,
naturalng, nie zas jak $§w. Pawel przez cudowne nawrécenie.
Stad tez agape nie przedstawia sie u $w. Jana tak parad-oksal’
nie jak u $§w. Pawla®

Pawel nie obcowal z historycznym Chrystusem. Znal Go
tylko poprzez wiare i objawienie (Ga 1, 11 nn.; Dz 9, 3 nn; 1
Kor 9, 1; 3—8).*® Sw. Jan znal bezpoérednio historycznego

% M. Goguel, Paulinisme et Johannisme, RHPR 10 (1830) s. 504 N

27 A, Nygren, dz. cyt, s. 168.

% Por. H. S. Benjamin, Pneuma in John and Paul. A compa-
rative study of the term with particular Teference to the Holy_sp"ﬂz’
BTB 6 (1976) s. 29; B. Rigaux, Saint Paul et ses Lettres, Paris 19%_
s. 80; J. Cantinat, Vie de saint Paul Apétre, Paris 1964 s. 73;
E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, Warszawa 1953 s. 85.
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Chrystusa. Stgd przedmiotem jego kerygmy jest to, co ,0d
poczatku’ widzial i styszal oraz czego dotykal swoimi reka-
mi(lJ1,1-3)%

Dla $w. Pawla przyjécie Chrystusa na $wiat dokonalo sie
Przede wszystkim w celu odkupienia ludzkosci przez misterium
krzyza: ,JOn to zeslal Syna swego w ciele podobnym do ciata
Brzesznego i dla usuniecia grzechu wydal w tym ciele wyrok
potgpiajacy za grzech” (Rz 8, 3). Apostol koncentruje swoje
hauczanie na §mierci i zmartwychwstaniu jako na zrodlach od-
kupienia i zbawienia (Rz 4, 25; 8, 34; 2 Kor 5, 15). Wedlug
Sw. Jana przyjscie Chrystusa w ciele jest wydarzeniem, ktore
si¢ nie identyfikuje z Jego przyjéciem w celu soterycznym.
»Cialo” nie jest u niego zwiazane wewnetrznie z grzechem.
Sw. Jan uczy, ze ,,Stowo stalo sie cialem” (J 1, 14), czyli praw-
dziwym czlowiekiem, z ograniczeniami charakteryzujacymi
Stworzenie, ale takze z czynami, jakich dokonal w czasie swe-
8o ziemskiego zycia. Szczegdlnie w Pierwszym LiScie podkre-
Sla ziemskie istnienie Jezusa Chrystusa i koniecznosé wiary
w fakt Wcielenia: , Kazdy duch, ktory uznaje, ze Jezus Chry-
stus przyszedl w ciele, jest z Boga” (1 J 4, 2). Wcielenie jako
takie ma odkupienicze znaczenie dla chrzescijanskiego zycia,
skoro ,,Bég zeslal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, aby$-
my zycie mieli dzieki Niemu” (1 J 4, 9). ,,Wiemy takze, ze
Syn Bozy przyszed! i obdarzyl nas zdolnoscia rozumu, abysmy
Poznali Prawdziwego” (1 J 5, 20), tj. Boga, a przez to pozna-
i, e On jest zyciem i miloscig (1 J 4, 16; por. 1 J 5, 20 b).*
. Sw. Pawel ma przed oczyma zasadnicza i pierwszorzedng w
Jego przezyciach antyteze: wiara — uczynki Prawa. Sw. Jana
Interesujg nie sposoby usprawiedliwienia wobec Boga, ale sa-
Mo zbawienie do$wiadczone jako ,zycie” Zajmuje sie on prze-
Clwstawieniem: posiadaé Zycie — nie posiadaé zycia (1 J 5, 4.
12, J 6, 40. 53; 10, 10; 20, 31). Zbawienie, wedlug $w. Jana,
Polega na odrodzeniu do zycia i poznaniu prawdziwego Boga
W Swiatloéei, podczas gdy dla $§w. Pawla usprawiedliwienie

——

® Por. E. Walter, Glaube, Hoffnung und Liebe im Neuen Testa-

Egzt, Freiburg i. Br. 1940 s. 141; L. Moraldi, Dio e amore, Roma
s. 95,

% Por. X. Leon-Dufour, Les evangiles et Ihistoire de Jesus,
Paris 1963 s. 76 n. Robinson zwraca uwage, ze $w. Jan w swaich
Istach nije uzywa nigdzie tytutu ,,Pan” w stosunku do Chrystusa, jak
O czyni §w. Pawet w swoich listach, natominst stosuje okreflenie
»Mesjasz” { | Syn Bozy” (J J 2, 20; 4 15; 5, 5. 10. 20). J. A. Robinson,

shgo Destination and Purpose of the Johannine Epistles, NTS 7 (1960)
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i zbawienie jest sprawa wewnetrznego odnowienia, tj. ponow-
nego stworzenia.? Stgd w ujeciu $§w. Pawla grzech jest nieladem
wprowadzonym w pierwsze stworzenie — drugie stworzenie ma
ten lad przywrédcic.3? Natomiast dla sw. Jana istnieje przede
wszystkim Stowo (J 1, 1 nn.; 1 J 1, 1), ktére przybylo, aby po-
uczy¢ o Ojecu (J 1, 18), dlatego tez i grzech polega ostatecznie na
niewierze w Poslanego przez Boga, na niestuchaniu Jego slo-
wa, na przedkladaniu ciemnosci ponad §wiatlos¢ (J 8, 42—43.
45—47; 3, 13. 21).

Sw. Jan widzi wiec dwa $wiaty: swiatlosci i ciemnosei, swiat
prawdy i $wiat klamstwa. Jezus zsiepuje z nieba na ziemie
w celu ukazania $wiatlosci 1 prawdy. Przez swoje stlowo i swo-
jego Ducha pokazuje droge do Ojca. Wierzyé w Niego to iS¢
za Nim, wyrzec sie ksiecia tego swiata ciemnosci, jego
kltamstw, wejs¢ w poznanie prawdziwego Boga.* Przykazanie
milosci jako nowe przykazanie (J 13, 34; 1 J 2, 7) jest znakiem
odrézniajgcym uczniow Chrystusa (J 13, 35; 1 J 3, 10), wska-
zujagecym na dzieci Boze w przeciwstawieniu do dzieci diabta.

Dla sw. Pawla jest ono pierwszym skutkiem dzialania Ducha
Sw., podstaws i kompendium wszystkich cnét (Ga 5, 22; 1 Kor
13, 4—7; Kol 13, 12—14). Tak dla $w. Pawla jak i dla sw.
Jana milo$¢ blizniego jest wypelnieniem Prawa (Rz 13, 8—10;
Ga 5, 14). Apostol milosci dodaje, ze cale Prawo wypelnia sie
w tym jednym przykazaniu: ,,To wam przykazuje, abyscie sie
wzajemnie mitowali” (J 15, 17). Miloéé chrzescijanska jest zro-
dzona z miloéci, jakg Bog ukazuje w Chrystusie. Zwraca sie
ona ku Bogu przez zachowanie Jego przykazan tj. sluzenie
Mu w mitoS$ci braterskiej (1 J 5, 1—3).%

Wedtug nauki sw. Pawla wszyscy chrzéscijanie sg braémi,
a nawet umilowanymi braé¢mi (Flp 4, 1), gdyz sg umilowani
przez Boga (Rz 1, 7) i przynaleza do ludu Bozego, w ktorym
Chrystus jest pierworodnym Bratem (Rz 8, 29; Hbr 2, 11)
Rozumiejg to wierni do tego stopnia, ze §w. Pawel nie potrze-
buje im pisa¢ o braterskiej mitosci (1 Tes 4, 9). Milo§¢ bra-
terska wigze ich ze soba (Rz 12, 10).* Zyjac prawdziwie w mi-
lo$ci, wzrasta sie w Chrystusie (Ef 4, 15—16). Bez miloéci jest
si¢ niczym z milosciag — wszystkim (1 Kor 13 1-—3). Dlatego
$w. Pawel wymaga: ,Na to zas wszystko (przyobleczcie) miloé¢’

A O. Prumet, dz. cyt, s. 124; P. Benoit, art. cyt.,, s. 186 nn.

2 P Benoit, art. cyt, s. 200 nn.

33 Tamie, s. 205.

¥ Por. D. Deden, dz cyt., s. 101; O. Prunet, dz. cyt, s. 127.

35 Por. J. Egermann, La charité dans la Bible, Paris 1963 s. 206.
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(Kol 3, 14 a). Zada postgepowania droga milosci (Ef 5, 2), po-
leca kierowaé sie mitosciag we wzajemnych stosunkach: ,,milos-
cig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie” (Ga 5, 13). Milosé bo-
wiem jest ,,wiezig doskonalos$ci” (Kol 3, 14 b).*® Wedlug s$w.
Jana miloé¢ braterska rozstrzyga o przynalezno$ci do dzieci
Bozych (1 J 3, 10), o przejsciu ,,ze $mierci do zycia” (1 J 3, 14).
Jest to zatem ta sama mauka, ktora podaje $w. Pawel, kiedy
stwierdza, ze milosci nic nie zastgpi (1 Kor 13, 3).¥

Sw. Pawel mowi wiecej o mitoéci do chrzescijan niz do in-
nych ludzi: ,,dopoki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a
zwlaszcza naszym braciom w wierze’ (Ga 6, 10). Podobnie czy-
ni §w. Jan majac na uwadze stan zagrozenia w spolecznosci
wiernych. Takie jednak zagadnienia zajmujgce $w. Pawtla, jak
malzenstwo, celibat, sprawa niewolnictwa, wynagrodzenia za
Prace itp., nie nalezg do Janowych probleméw. Sw. Jan spo-
glada na szczegolowe kwestie z punktu widzenia zasad i nie
Podejmuje konkretnych rozwazan. Tam, gdzie s§w. Pawel jest
ardziej praktyczny, sw. Jan przejawia wieksza troske o prze-
Strzeganie norm prawdy, sprawiedliwosci i milosei. Zycie
chrzescijanskie u niego, bardziej niz u innych, ukazuje sie w
Swej jednosci, ktéra opiera sie na Chrystusie, bedacym dro-
88, prawdg i zyciem (J 14, 6).*

Przykazanie braterskiej milosci ma u éw. Jana swoje Zré-
lo w nauce o Bogu, ktéry jest milogcig (1 J 4, 8. 16). Kon-
templacja niewystowionego daru Boga w postaci Jednorodzo-
Nego Syna zeslanego na $wiat jako ofiara przeblagania za
Brzechy calego $wiata (1 J 2, 2; 4, 9. 10; J 3, 16) doprowadzi-
la’A-posto-la miltosci do wzniostego stwierdzenia: ,,Bog jest mi-
0scig” Droga do takiego okreslenia Boga byla przygotowana
Przez chrzescijanska tradycje, ktérej wyrazicielem jest $w.
awel, gdy m. in. mowi: ,,Bog milosci i pokoju niech bedzie
Z wami (2 Kor 13, 11).® Dla §w. Pawla zatem Bog jest ,,Bo-
8lem mitogci”, podezas gdy $w. Jan odwazy!l sie na pelny iden-
tyfikacje Boga i milos$ci, dwukrotnie postugujgc sie sformuto-
Waniem: ,Bog jest miloscia” (1 J 4, 8. 16)." W ten spos6b zo-
Stala wyprowadzona ostateczna konsekwencja z idei agape w
NT. 7, formalnego wiec punktu widzenia pojecie to osiggnelo
U $w. Jana najdoskonalszg konkretyzacje, chociaz z merytory-
\

:: Por. C. Spicq, dz cyt., s. 24 nn.
S leg’or. J. Huby, Muystiques Paulinienne et Johannique, Paris 1945
:: Por. 0. Prunet, dz cyt, s. 147 n.
Por. D. Deden, dz. cyt., s. 38.
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cznego punktu widzenia juz $w. Pawel zglebil rzeczywistose
Bozej miltosci. #1

Istnieje ogdlna zgodnosé miedzy Pawlowg i Janowsg ideg mi-
losci. Jesli bowiem dla $w. Pawla milos¢ jest istotnie miloscia
krzyza — w krzyzu BoOg i agape stanowig jedno (Rz 5, 8; 8,
32 nn.) — to §w. Janowi réwniez krzyz odslania najglebszg ta-
jemnice Bozej miltosci. ,,Po tym poznaliSmy milo$é Boza, ze On
oddal za nas zycie swoje” (1 J 3, 16). ,W tym objawila sie
mitos¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na
Swiat, aby$my zycie mieli dzieki Niemu. W tym przejawia si€
milo$é, ze nie my umilowaliémy Boga, ale ze On sam nas umi-
lowal i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze
grzechy” (1 J 4, 9—10).”

Mito$¢ Boza objawia sie w tym, ze Stowo, przybrawszy ludz-
kg nature, nie czeka, az czlowiek zwroci sie do Niego, lecz wy-
chodzi mu naprzeciw i oddaje zycie za grzesznego czlowieka.
Zaréwno sw. Pawel jak i §w. Jan uwydatniaja te strone uprze-
dzajacej mitosci Boga. Sw. Pawel pisze: ,Bog za$ okazuje nam
swoja milo§é przez to, ze Chrystus umar! za nas, gdysmy byli
jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8).” Sw. Pawel nie moglt wypo-
wiada¢ tych slow bez wzruszenia, gdyz sam bedac grzesz-
nikiem i przesladowcs chrzescijan doznal uprzedzajgcej Bo-
skiej agape.4* Podobnie stwierdza $w. Jan: ,,W tym przejawid
sig milos¢, ze nie my umilowaliSmy Boga, ale ze On sam nas
umilowal” (1 J 4, 10) oraz ,,Bég sam pierwszy nas umitowal
(1J4,19).

Sw. Pawel mniej wyraznie méwi o milosci Ojca do Synd
(Rz 8, 32; Kol 1, 13). Sw. Jan uzupelnia go pod tym wzgle-
dem (J 3, 35; 5, 20; 14, 31; 15, 9—10. 17.-23). Nie wymienid
$w. Pawel Janowego ckreslenia ,,Jednorodzony” (J 1, 14. 18; 3_3
16. 18; 1 J 4, 9), ale obydwaj méwia o wewnetrznej relacl
Ojca i Syna Kol 1; Ef 1, 4—6; Rz 5, 5; 1 J 1, 3; 2, 22—24; 3,
23; 4. 10. 14. 15; 5, 9—11. 20).

4 Por, J. Huby, dz. cyt, s. 146; A, Nygren, dz. cyt, s

1 A Nygren, dz cyt, s. 161. Por. W. Harrelson. T
of Agape in The New Testament, JR 11 (1931) s. 172.

2 Por. A. Nygren, dz cyt s. 161. Zwraca sie uwage na to Ka
pojecie milosci w pismach Janowych wiaze sie $cisle ze ,Wzmlanwla
o $mierci Chrystusa (J 3, 16; 15, 13; 1 J 3, 16). Podobnie u $w. Fa 8:
danie lub oddanie Zycia laczy sie ze wzmianka o milodci (R2 %éré
2 Kor 12, 15; Ga 2, 20; Ef 5, 2). K. Romaniuk, L'amour du
et du Fils dans la soteriologie de saint Paul, Rome 1974 s. 88. by

8 Por. J. Danielou, Bég i my, Krakébw 1965 s. 81 n.; J. Hu®~"
dz. cyt., s. 151.

“ 0. Prunet, dz cyt, s. 110.
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Wyrazenia ,trwanie w milosci”, tak drogiego $w. Janowi
(1 J 4, 16), nie spotykamy u $w. Pawla, co da sie wytlumaczy¢
tym, ze Apostol narodéw pisze do nowo nawréconych, podczas
gdy adresatami $w. Jana sg zyjacy w chrzescijanstwie, przynaj-
mniej w okresie jednej generacji.’® MyS$l s§w. Jana idzie dalej.
Wyijasniajac, ze Bog jest miloscig, wymaga tym samym mitosci
wzgledem braci: ,,Umilowani, je$§li Bog tak nas umilowal, to
1 my powinni$my milowaé sie wzajemnie” (1 J 4, 11). Obo-
Wigzek milowania braci jest zadaniem fundamentalnym. Re-
alizacja tego zadania oznacza zycie w pelni chrzescijanskie,
uczestnictwo w prawdziwym zyciu Bozym, udzielonym przez
Chrystusa: ,,Bog zeslal Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
abysSmy zycie mieli dzieki Niemu” (1 J 4, 9). Jesli bowiem
Bog udzielit nam miloéci, ktérag jest Jego zycie, musimy zyé
ta miloscig, tj. milowaé tak jak On miluje.*® Chrzescijanie mi-
luja Boga, Chrystusa i braci nie tyle na skutek przykazania,
le dzieki prawu natury. Milo§¢é Boga w chrzeécijaninie po-
Wraca do Niego i rozcigga sie na blizniego oraz stanowi szcze-
80lng wzajemna wiez, ktorej nie da sie adekwatnie okresli¢,
8dyz zrédlem jej jest sam Bég. Przez milo$é nastepuje ucze-
stnictwo w Jego naturze, ktore sprawia, ze Ojciec i Jego Syn
milujg w chrzescijaninie.”

Agape zatem, wedlug $w. Jana, to nie tylko — jak uczy $w.

awel — fundament, na ktérym wszystko spoczywa: , w mi-
losci wkorzenieni i ugruntowani” (Ef 3, 18), ale sama istota
Swangelii. Apostol dwukrotnie powtarza: ,,Tak Bég umilowal
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
W Niego wierzy nie zgingl, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16);
»W tym objawila sie milo$§é Boga ku nam, ze zeslal Syna swe-
80 Jednorodzonego na $§wiat, abySmy zycie mieli dzieki Nie-
mu” (1 J 4, 9).

Zaréwno dla $w. Jana jak i dla §w. Pawla odpowiedzia na
miloge Boga jest calkowite zaangazowanie siebie: ,MysSmy po-
2nali i uwierzyli miloéci, jaka Bég ma ku nam. (..) Kto trwa
W milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4, 16); ,,obec-
Ne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umilo-
Wal mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20).* Wedlug
—

:‘: E. Walter, dz cyt. s. 141 nn.

Th. Barosse, dz. cyt, s. 147.

s, ZSC' Spicq, Agape dans le Nouveau Testament, t. 3, Paris 1959

w Tamze, s. 550.
Por. C. Spicq, Charité et liberté, Paris 1964 s. 44.
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Sw. Jana wiara jest przyjeciem Chrystusa, Syna Bozego, ktory
przyszedl na swiat (1 J 2, 23; 5, 10). Dzieki tej wierze czlowiek
staje sie dzieckiem Bozym (1 J 5, 1; J 1, 12), upodabnia sie do
Ojca, zyje Jego zyciem, praktykujgc autentyczng mitosé bliz-
niego. Blzni, ktérego kocha, stanowi jedno z Chrystusem, 2
Chrystus jedno z Ojcem, dlatego milo$é blizniego jest milos-
cig Chrystusa i Boga.® Sw. Pawel ocenia miloé¢ braterska wy-
zej niz wiare: ,,Tak wiec trwaja wiara, nadzieja i milosé, te
trzy: z nich zas najwieksza jest milo$¢” (1 Kor 13, 13). Wiara
sprawia, ze przyjmuje sie zycie Boze, ale milo$é czyni nas
uczestnikami zycia Bozego. Na pytanie, dlaczego mamy milo-
waé blizniego, Chrystus odpowiada, ze dla nasladowania Ojca
niebieskiego, ktéry miluje wszystkich (Mt 5, 45—48; Lk 6, 36).
Sw. Pawel wskazuje na Chrystusa — ,,obraz Boga niewidzial-
nego” (Kol 1, 15). Postepowanie za Chrystusem jest naslado-
waniem Boga (Ef 5, 1—2). Sw. Jan uczy podobnie, ze mitlowa¢
nalezy na wzdér milosci Ojca i Syna (J 17, 23—28), a ,,w tym
milo$é osigga w nas kres doskonalosci (...), poniewaz jesteSmy
na tym $wiecie takimi, jakim jest On (w niebie)” (1 J 4, 17).5!
Rozpatrujagc zagadnienie podobienstw i réznic miedzy $Ww.
Janem i Apostolem narodow stwierdzié trzeba, ze istnieje
zgodno$é pogladéw miedzy nimi, czesto oczywista. Nie wydaje
sie jednak, by wynikala ona z prostej zaleinosci jednego
drugiego. Raczej reprezentuja oni rozwoj paralelny pierwot-
nej chrzescijanskiej teologii. Liczne wspdlne pojecia i terminy
pochodzg ze wspélnej religijnej i kulturalnej tradycji, ktore]
zrodtem jest NT.” Nie mozna w zadnym wypadku wskaza¢ ja-
kiego$ $ladu literackiej zaleznosci $w. Jana od §w. Pawla, cho-
ciaz jest do$é prawdopodobne, ze $w. Jan znal pisma Pawlowe,
skoro dzialal rowniez na obszarze Malej Azji.®® .
Roéznice miedzy nimi, jak np. pominiecie gewnych zagadnien,
moze tlumaczy¢ fakt, Ze maly rozmiarami list nie jest w sta-
nie obja¢ wszystkiego, co znajduje sie w obszernym corpus
Paulinum. Okoliczno$ci czasu réwniez wyjasniajg roznice Z3a-
interesowan obydwoéch autoréw. List $§w. Jana jest badeI?]
teocentryczny, traktuje czesto o Osobach Boskich. Rozwaza
ich relacje i przymioty, rzucajac wiele §wiatla na poznanie Bo-

5% Th. Barosse, art. cyt. s. 165.

51 Por. D. Deden, dz. cyt, s. 109 n. . .
2 B. Vawter, Teologia Giovannea. W: Grande Commentar:o Br
blico, Brescia 1974 s. 1904. 1969

5;3H' Conzelmann, Theologie du Nouveau Testament, Paris
s. 334.
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ga i trwalg lacznosé czlowieka z Bogiem. Sw. Pawel nie do-
Patruje sie, jak sw. Jan, we wzajemnej milosci miedzy ludz-
mi odbicia milo$ci istniejgcej pomiedzy Osobami Boskimi.
Oryginalno$¢ koncepcji aegape u §w. Jana uwidacznia sie w
tym, ze kaze on w znacznie wiekszym stopniu niz $w. Pawel
rozwazaé najpierw milos¢ w Bogu, w tajemnicy Tréjcy Sw.,
zanim poleci ozywianie miloScig wzajemnych stosunkow we
Wspolnocie chrzescijanskiej.54

W przeciwienstwie do $w. Pawla $§w. Jan nie podaje kata-
logu cnét, zesrodkowuje natomiast uwage na braterskiej mi-
l,Oéci jako na sprawie o najwyzszej wadze. O wiele mocniej niz
Sw. Pawel podkresla uczestnictwo w zyciu Bozym i rozpocze-
cie zycia wiecznego juz w obecnym czasie. Apostol milosci gé-
ruje nad Apostolem narodow wielkg syntezg, sprowadzajgca
czlowieka, jego relacje z Bogiem i ludZmi, jego egzystencje
1 dzialalno$é, do miloéci identyfikowanej z Bogiem.” Jego za-
stugg jest etyka chrzescijanska oparta o agape rozumiana jako
dar catkowity z siebie (1 J 3, 16), a wiec jako zapomnienie
O sobie, oddanie sie bez zastrzezen, wyniszczenie si¢. Taki he-
roizm, ktéry wyraza sie w réznorodnych codziennych okolicz-
no$ciach, ma swoja podstawe w Bogu — milosci.®

III. CECHY JANOWEJ DOKTRYNY O BRATERSKIEJ MILOSCI

Umilowany uczen Chrystusa Pana zachowal wiernie doktry-
hg¢ Mistrza. Nie powtarzal jednak mechanicznie poje¢ czy
sformutowan Chrystusa, zanotowanych przez synoptykéw, ale
Poglebial i rozwijal my$l Chrystusowg. Uwidacznia sie to
zwlaszcza w niektérych szczegoétach jego nauki o milodei.”

1. Identyfikacja Boga z miloscig

_ Idea ta, zawarta w nauczaniu Chrystusa o ojcostwie Bo-
Zym, byla zywa w pierwotnym Kosciele, ktéry przejgt do li-
turgii Chrystusowe wezwanie Abba — Ojcze.’® Stosunek Boga

—_—

M. Sinoir, Le mystére de amour divin dans la théologie Jo-
Rannique, Esprit et Vie (1972) s. 501.
5; A. Skrinjar, art .cyt, s. 152 nn.

C. Spicq, Agape dans le Nouveeu Testament, dz. cyt., s. 356.

1 e Oggioni, La dottrina della caritd nel IV Vangelo e nella

Lettera di Giovanni, Scrinium Theologicum 1 (1953) s. 284 nn.

® Wezwanie to stanowi réwniez centrum Ewangeli $w. Jana, w kto-
Tej termin ,,Ojciec” uzyty jest ok. 130 razy. Por. J. Levie, Le messagc
de Jésus dans la pensée des apbtres, NRTh 84 (1961) s. 39.
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do ludzi, wyrazony w tym tytule, stanowi kamien wegielny ca-
lej Chrystusowej nauki moralnej.®*® Sw. Jan stworzyl formu-
le, ktora wydobywala tres¢ teologiczng ukrytag w slowie Ab-
ba. Okreslenie ,,Bog jest miloscig” (1 J 4, 8. 16) ukazuje lu-
dziom Boga zyjacego, ktory daje sie pozna¢ w swym dziala-
niu: kiedy rzadzi $wiatem, a przede wszystkim kiedy ,,zeslal
Syna swego Jednorodzonego na $wiat (...) jako ofiare przebla-
galng za nasze grzechy” (1 J 4, 9—10).* ,Tak bowiem Bog
umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zycie wieczne”
(J 3, 16). Wraz z hymnem $w. Pawla o milosci (1 Kor 13) Ja-
nowe wypowiedzi ustawiaja agape w centrum chrzescijan-
stwa.”

2. Wewnetrzny zwigzek z Bogiem —
wspoélnota milosci

Nauka ta byla réwniez podana przez samego Chrystusa (J
14, 21. 23), ale §w. Jan wskazal na role wspélnoty koscielnej
z braémi (1 J 1, 7), ktéra wymaga milosci jako nieodzownego
warunku (1 J 2, 3—5. 8—11), a takze lgcznosci z hierarchia
jako Srodka zjednoczenia z Bogiem (1 J 1, 3). Chociaz sam
Pan Jezus uczyl, ze wspolnota braterska jest konieczna do mi-
lowania Boga i do odwzajemnienia sie w milosci (J 13, 34. 35
15, 1—2. 15; 17, 20—23), to jednak §w. Jan podkreslil «zczegol-
nie jej aspekt spoleczny.”

Czlowiek nie potrafi praktykowaé bezinteresownej i skute-
cznej milosci do drugiego czlowieka bez pozostawania w lacz-
nosci z Bogiem i bez zycia Jego zyciem, ktore jest miloscia-
Bog ofiaruje czlowiekowi uczestnictwo w swoim Boskim 2z¥Y-
ciu (1 J 3, 1. 2) i wprowadza go do wewnetrznej relacji Trzec
Os6b Boskich w Tréjcy Sw. Poznanie Boga i zycie w Nim doko-
nuje sie ze wzgledu na lgcznoéé z Jego Synem (1 J 5, 20). Dzigk!
Chrystusowi relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem zostala to-
talnie przemieniona, tak ze chrzescijanin w swoim wewngtrz-

9 A. Riedmann, Die Wahrheit des Christentums, t. 2, Freiburg !
Br. 1955 s. 264.

6 Por. A. Feuillet, dz. cyt., s. 256.

9 A . Nygren, dz. cyt, s. 171 n.

2 C. Oggioni, art. cyt.,, s. 286. Jan stawia milos¢ braterska W,ce:nf
trum i wigze jg z gmina. Dalszy postep w rozwoju koncepcji mliObCel
wykazuja pisma $w. Ignacego bp. Antiochii, w ktoérych pojecie agéP
odnosi sie do ecclesia i do poszczegdlnych gmin. X. H. RatschoW
Agape. Ndchstenliebe und Bruder-Liebe, ZSTh 21 (1950) s. 175 n
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nym zyciu jest przenikniety Bogiem.* Idea milosci-wspolnoty
(zjednoczenie) stanowi dla Jana punkt kulminacyjny, do kto-
rego pragnie doprowadzi¢ chrzescijanina. Idealem jest odtwo-
Tzenie wzoru danego ,,z gory”.* Mito§¢ braterska staje sie wiec
Synonimem zjednoczenia i wzajemnego dawania sig, podobnie
Jjak to Ojciec czyni wzgledem swojego Syna. Zachodzi wige
Stopniowe udzielanie sie wediug porzadku: Bég, Chrystus, bra-
cia. Jak Bég umilowal Chrystusa i , wszystko oddal w Jego
rece” (J 3, 35; por. 5, 20), a Chrystus umilowal swoich ucz-
niéw (J 15, 9), tak i oni sa przez Niego wezwani do kochania
Jedni drugich, do udzielania sie¢ jeden drugiemu (J 13, 34; 15,
12; 1 J 3, 16—18. 23; J 4, 7. 11. 20—21; 1 J 5, 1-—2).85 Mistyka
braterskiej milosci polega na tym, ze chrzescijanin ktéry mituje
brata, moze posiada¢ te milos¢ tylko od Boga. Chrzesecijanin
bowiemn milujacy brata uczestniczy w tej mitosci, ktéra Bog
kocha siebie i ludzi. W konsekwencji mitujgcy doswiadcza Bo-
8a jako milosci. Trudno lepiej wyrazi¢ specyfike chrze$cijan-
skiej milosci.*

3. Zwiagzek miedzy milosciag Boga a miloscia
blizniego

Sw. Jan nie ogranicza sie do podkreslenia doniosto$ci przy-
kE{Zania mitowania braci, ale zajmuje sie szczegolnie relacjg
Miedzy miloscia Bozg a miloscig blizniego. Kto twiendzi, ze
Mmiluje Boga, a nienawidzi brata, jest klamca. Uzasadnienie
t"=‘.kiego stanowiska widzi Apostol w $cistej zaleznosci miedzy
m{loéciq Boga a miloscig czlowieka: ,,albowiem, kto nie mi-
Uje brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowaé¢ Boga, kto-
Tego nie widzi. Takie zas§ mamy przykazanie od Niego, aby ten,
to miluje Boga, milowal i brata swego” (1 J 4, 20—21).67
‘Milos¢ Boga i milo$¢ brata sg nierozdzielne, stanowiac ma-
Nifestacje jednej i tej samej agape. Istnieje nieprzerwany prad
Mmilosci, ktory plynie od Ojca jako zrodla do Chrystusa, be-
dQCEEO objawieniem milosci Ojca i Posrednikiem miedzy Bo-
8lem a czlowiekiem. W ten sposéb dokonuje sie zespolenie
Qhrzes’cijanina z Ojcem w Synu, ktore przechodzi w nierozer-

—

———

Th. Barosse, art. cyt., s. 140 nn.
~O.Prunet, dz cyt., s. 113.

Por. A. Nygren, dz cyt, s. 164

C. Spicq, Agape, dz. cyt., s. 277 n.
Por. C. Ogeioni, art. cyt, s. 289 nn.
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walng i tajemniczg jednos$t.88 Sila milosci Bozej, ucieledniona
w osobie Jezusa Chrystusa, udziela sie stworzeniu, ktére dzie-
ki niej otrzymuje jak gdyby nowy wymiar. W konsekwencji
kazdy, zwracajgcy sie do zrddla milosci, moze jg otrzymaét
1 z kolei sam dawa¢ ja innym.8®

Sw. Jan identyfikuje miloé¢ z zyciem (1 J 3, 14). Kto nie
mituje brata, jest umarly (1 J 3, 15). Boska milo§¢ nie moze
istnieé w sercu, ktére sie zamyka na wspdlczucie w stosunku
do potrzebujgcych braci ( 1 J 3, 17).70 Otwierajac sie na mi-
losé i uczac sie milosci, czlowiek rodzi sie do zycia. Staje sie
dzieckiem Boga (1 J 3, 10). Jako dziecko Boze chrzescijanin
miluje jak Bog i Chrystus — tg samg milo$cia Bozg, ktora
w nim zamieszkuje. Bog i mitujgcy bracia stanowia jedno
(1 J 3, 24). Milos¢ braterska tworzy fundament dla zycia wiecz-
nego oraz gwarancje trwania Boga w czlowieku i sprawia, ze
zwigzek miedzy Bogiem a chrzeécijaninem staje sie bezposred-
ni i jak najbardziej wewnetrzny. Swiadomosé tego zawdziecza-
my Duchowi Sw.: ,a to, ze trwa On w nas, poznajemy poO
Duchu, ktérego nam dal” (1 J 3, 24)."

4. Przykazanie braterskiej milosci jako
przykazanie nowe

W Pierwszym Liscie $w. Jan cytuje najwieksze przykaza-
nie w zmienionej nieco formie (1 J 4, 21). Zastepuje miloé:c
blizniego i milosé nieprzyjaciél (Mt 5, 44; Lk 6, 27. 35) mi-
loscig braci czy miloécia wzajemng (1 J 2, 10; 3, 10—11. 23;
4, 7. 11—12. 20—21; 5, 2; 2 J 5). Synoptycy nie podkreslali
w przykazaniu milosci elementu nowatorstwa, przeciwstawial%
tylko ciasnej, tradycyjnej interpretacji milosci blizniego jel
ujecie uniwersalne (Mt 5, 44; Ek 10, 30 nn.).”? U §w. Jana
oryginalna jest idea braterstwa, ktérg w glebokim, chrzesci-
janskim znaczeniu pojmuje w powigzaniu z tajemnicag zZy¢id
w Bogu. Wierni bedacy w zjednoczeniu z Ojcem i Synem O_d‘
twarzajag wzajemne relacje Ojca i Syna. Whbrew gnostyckim
pogladom o poznaniu Boga bez milowania braci (1 J 2, 4—6)
$w. Jan uczy o zjednoczeniu chrzeicijan z Synem ,przyby-

8 C. de Villapadierna, Teologia del amor de s. Juan, CBib 12
(1955) s. 271.

®A. Salas, Amor a Dios o amor al projimo?, Biblia. Rivista de€
teologia biblica 1 (1975) s. 110 nn.

7 Por. C. Spicq, Agape, dz. cyt., s. 341 n.

1 Tamze, s. 268 nn.

2 0. Prunet, dz cyt, s. 98
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tym w ciele” (1 J 4, 2) i o trwaniu w Bogu, bedacym miloscig
1J. 4, 15—16).

Sw. Jakub i $w. Pawel okreslajg chrzescijan jako tych, kto-
Tzy milujg Boga (Jk 1, 12; 2, 5. 8; 1 Kor 2, 9; Ef 6, 24).
Dla $w. Jana za$§ chrzescijanin to po prostu ,milujgcy” Jest to
lakby definicja chrzescijanina autentycznie wierzacego, zro-
dzonego z Boga, w przeciwienstwie do tego, ktéry nie mituje
1 nie zna Boga (1 J 2, 9—11; 3, 10. 14; 4, 7—38. 20. W okresle-
miu tym chodzi wiec nie tyle o cnote mitosci, ile raczej o stan
Wyrazajagcy sie w milowaniu Boga i braci. Stan ten zaklada
Z jednej strony zrodzenie z Boga, a z drugiej konsekwentne
2ycie z miloéci i dzialanie pod jej wplywem. Sw. Jan prze-
Clwstawia sobie dwa S$wiaty: S$wiatla i ciemnoseci, charakte-
Tyzujace sie przez mito§é i nienawisé. Dlatego przedmiotem
milosci czyni nie bliznich w ogdle czy nieprzyjaciol, ale bra-
€l, dzieci Boze, zjednoczone ze swoim Ojcem w niebie.?

_ ‘Poniewaz Bég jest zyciem (1 J 1, 2; 5, 20), chrzeécijanin
est tylko wiedy doskonaly, gdy nosi znaki tego zycia: prawde
{1 71, 8), nauke Boza (1 J 1, 10), namaszczenie (1 J 2, 27),
mitos¢ Boza (1 J 2, 5).7 Milo$¢ braterska, wedlug $w. Jana,
Iest rownoczesnie wdzigcznoécia za miltoéé, jakg Bég nam ofia-
Tuje, oraz nasladowaniem Jego milosci (1 J 4, 11). Przy tym
Milosé braterska wynika z naturalnego porzadku rzeczy, gdyz
nkf:liidy milujacy tego, kitdéry dat zycie, miluje réwniez tego,
ktory zycie od Niego otrzymal” (1 J 5, 1). Dziecko Boze ma
Udzial w naturze i zyciu Ojca, ktéry jest miloscig (1 J 4,
—38). Jako dziecko Ojca niebieskiego chrzescijanin czuje sie
2espolony z tymi, ktérzy zrodzeni przez Boga naleza do te]
Samej Bozej rodziny. Milo§é blizniego jest wiec bardziej wy-
Mogiem natury niz formalnym i meralnym obowigzkiem.?

. Miloé¢ braterska w ujeciu $w. Jana jest rowniez stuzba,
Jaky Chrystus wyznaczyl Kosciotowi w stosunku do $wiata.
ak Chrystus byl objawieniem milosci Ojca, tak Jego wy-
ZNawey przez milodé maja $wiadczyé wobec Swiata o Jego
?bl?cnoéci. Ma to stanowié sile i orez, ktérymi bedg zdobywali
Swiat: »Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwycig¢za Swiat”
{ J 5, 4). Promieniowanie braterskiej milosci w lonie chrzesci-
Janskiej spolecznosei staje sie §wiadectwem autentycznej wia-
\

;: Por. A. Feuillet, dz cyt., s. 110.
» S Spica, dz cyt, s. 245, o
bl Por. J. J. Navone, Temoignage personnel. Une spiritualité bi-
sque, Paris 1968 s. 151.
C. Spicq, Die Nichstenliebe, dz. cyt., s. 36 n.
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ry i jej skutecznym propagowaniem.”” Chrystus bowiem jest
Posérednikiem mitosci, ktéry nie tylko przyniost przykazanie
mitosci, ale i sam je najdoskonalej zrealizowal. Nie tylko glo-
sil nowine, ze jesteSmy milowani, ale swoim Zyciem i $miercia
objawil Bozg milos¢. Kto Go przyjmuje, przyjmuje Tego, kto-
ry Go posial i trwa w Jego milosci (J 13, 20; 14, 23; 17, 24 n,;
1J2,22—-23,; 5, 15—16).7™

Studium o braterskiej milosci w NT prowadzi do przekona-
nia, #zé najpeiniej wyrazil jg Sw. Jan, zwlaszcza w swoim
Pierwszym Liscie. Oryginalno$¢ sw. Jana polega nie tyle na
nowych pojeciach czy twierdzeniach, lecz przede wszystkim
na nowej syntezie idei juz istniejacych. Bardziej niz pozostale
ksiegi NT pisma Janowe wydobywaja to, co jest istotg mi-
tosci chrzescijanskie).”® Szczegdlne miejsce, jakie §w. Jan przy-
pisuje tajemmicy Bozej milosci, bedacej zrodiem Bozego dzia-
lania w stosunku do ludzi, pozwala okreslié go jako doktord
mito$ci.se

Die Bruderliebe nach dem hl Johannes
im Lichte der Synoptiker und des hl Paulus

Zusammenfassung

Der Verglich der Lehre des Johannes iiber die Bruderliebe mit
der Fassung dieses Themas in den synoptischen Evangelien zeigt die
Differenz in der Interpretationsart. Vor allem bekommt beim hl J‘_”
hannes das Recht der Liebe den christologischeﬁ Sinn: man soll Wi
Christus lieben bis zum Lebensopfer fiir die Briider nach den WOI'f’e,n
Christi: ,,wie ich euch geliebt habe” (J 13, 34; 15, 12). Bei den Synopti-
kern dagegen lautet die Formel des Gebotes dem Alten Testarnent
gemiss: ,Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst” (Mt 22,
37—39; Mk 12, 29—31; Lk 10, 27; Dt 6, 5; Lvt 19, 18). Der hl Johannes
lenkt die Aufmerksamkeit mehr auf die Natur der Liebe als auf das
Obiekt. Nach ihm stammt die Bruderliebe von Gott (IJ 4, 7); in Gott,
der die Liebe ist, hat sie ihre Quelle (IJ 4, 8. 16). Sie bewirkt d3s

77 Tamze, s. 31.

? Por. E. Walter, dz. cyt., s. 129 nn. 9
7 B, Vawter, art. cyt, s. 1905; A. Feuillet, dz. cyt, s 112.
80 A. Feuillet, dz cyt. s. 235.
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Dauern in Gott, d.i. die Vereinigung mit Ihm (IJ 4, 12. 18). Die Bru-
derliecbe nimmt an der Vaterliebe zum Sohn teil (J 17, 26. 23). Die
Einheit des treuen Menschen mit Gott wird das Wohnen ineinandes
Eennant, was man in den synoptischen Evangelien nicht finden kann.
Das charakteristische Merkmal der Nichstenliebe nach den Synopti-
kern ist ihr unbegrenzter Bereich. Besonders betont dies das Gleichniss
von dem barmherzigen Samaritaner (Lk 10, 30—37). Die bei den hl.
Johannes dargestellte Bruderliebe hat keine Zeichen des Partikula-
Tismus, der sie nur auf die Getauften beschrinken wollte, sondern
Umfasst alle Menschen. Gleichwohl bevorzugt er in der praktischen
Ordnung als die Allerniichsten die Glaubensbriider. Johannes Lehre
Uber die braderliche Liebe erscheint als Vertiefung der Christuslehre
und als Frucht der persénlichen Erlebnisse und Betrachtungen des
Apostels.

Der hl. Paulus erkennt nicht wie der hl. Johannes in der gegen-
Seitigen Liebe unter den Menschen das Abbild der Liebesbeziehungen
Unter den Personen Gottes. Die originelle Auffassung von der Agape
beim h, Johannes offenbart sich darin, dass er viel mehr als der hl
Paulys die Gottesliebe betrachten lidsst, bevor er die Verplichtung zur
Eelebten Liebe in der christlichen Gesellschaft gibt. Im Gegenteil zum
hy, Paulus gibt der hl. Johannes nicht den Tugendkatalog an, sondern
konZentriert die ganze Aufmerksamkeit auf die Bruderliebe als die
entscheidende Frage. Das charakteristische Kennzeichen beim hl. Jo-
annes ist die Betonung christologischer Prinzipien der Liebe, die
Z“IEi’cung zur Synthese und strenge Konzentration der Ethik um die
Christologie. Viel stdrker als der hl. Paulus betont der hl. Johannes
das Teilnehmen am Gottesleben und den Anfang des ewigen Lebens
Sthon hier im irdischen Leben.

Der Liebesapostel ragt iiber den Apostel der Vélker mit der grossen
?’nthese hervor, indem er die Beziehungen Gott-Mensch verdeutlicht,
!¢ menschliche Existenz und das menschliche Schaffen zur Liebe
Tihrt und diese Liebe mit Gott identifiziert. Der Christ, der seinen
Tuder liebt, nimmt an der Liebe teil, mit der Gott sich und die
fnschen liebt. In der Konsequenz erfihrt der Liebende Gott als
;lebe, Nichts Vollkommeneres wurde iiber das Spezifikum der christ-
hen Liebe gesagt. Der hl. Johannes identifiziert die Liebe mit dem
ehen (IJ 3, 14). Wer den Bruder nicht liebt, ist gleichsam ein Gestor-
her (I1J 3, 15). Wenn der Mensch sich zur Liebe dffnet und die Liebe
°Int, wird er zum Leben geboren und wird zum Kind Gottes (1J 3,
10). Am klarsten komnt beim hl. Johannes die Wahrheit zum Ausdruck,
dass Jesus Christus der Mittler der Liebe ist. Zweifellos ist die Dar-
ste.u“ng des Gebotes von der Bruderliebe als das neue Gebot die

'8inalitit des hl. Johannes. Diese Originalitdt besteht nicht so sehr
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darin, dass er Autor der neuen Konzepte oder der neuen Behaup-
tungen geworden wire, sondern vielmehr in seinem Verdienst, die
Entwicklung und die neue Synthese der schon existierenden Ideen
gebracht zu haben.

T Herrmann



