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STOLOWICZ Leonid, Historia filozofii rosyjskiej. Podrecznik, tt. Bogu-
staw Zytko, Gdansk: Wydaw. Stowo — Obraz — Terytoria 2008, 650, [6] s., in-
deks, ISBN 978-83-7453-876-3.

Tyt. oryginatu: Istorija russkoj filosofiji

Wszystkie znane nam opracowania historii filozofii rosyjskiej wiaza jej po-
czatki z przyj¢ciem przez Rus chrzescijanstwa z Bizancjum w 998 r. Zdaniem
Mikotlaja Losskiego (1870-1965), autora klasycznego opracowania dziejow fi-
lozofii rosyjskiej (M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej, tt. H. Paprocki, Kety
2000), wyobrazenie o tym, czym jest filozofia, pojawilo si¢ na Rusi wtedy, gdy
na jezyk cerkiewnostowianski zostaly przettumaczone dzieta Ojcow Kosciota.
W podobny sposob rekonstruuje prehistorig filozofii rosyjskiej rowniez Leonid
Stotowicz (ur. 1929), autor przedstawianego podrecznika Historia filozofii ro-
syjskiej. Zwraca on jednak uwagg na to, ze w staroruskim j¢zyku wystgpowa-
to juz stowo lubomudrie, oznaczajace umitowanie madrosci, bedace wigc kalka
greckiego stowa @ihocoopia (piieiv — kochaé, copio. — madrosé). Ponadto au-
tor przytacza interesujace fragmenty latopisu Powiesé¢ minionych lat (ok. 1113),
przedstawiajgcego poczatki chrystianizacji Rusi (latopisy sg to kroniki, tacza-
ce elementy faktograficzne z legendarnymi, wyst¢pujace na Rusi w XI-XVII w.
i na Litwie w XIV-XVI w.). Ot6z wedtug relacji owego latopisu, Grecy przysta-
li ,filozofa” do ksigcia Wiodzimierza (955-1015). Ow filozof wyglosit obszer-
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n3 mowe na temat tego, czym jest chrzescijanstwo. Cyryl 1 Metody, o ktérych
rdwniez jest mowa w Powiesci minionych lat, zostali nazwani ,,wytrawnymi fi-
lozofami” Wszystko to swiadczy o tym, ze pojecia filozofii i madrosci nie byly
obce na Rusi juz wowczas, gdy przyjmowata ona chrzescijanstwo. Z innych rela-
cji na temat poczatkdw chrzescijanstwa wynika, ze ksigze Wiodzimierz wybie-
rat Swiadomie wiare swego ludu. Oprocz dysputy ze wspomnianym filozofem,
przystanym przez bizantyjskich Grekow, prowadzit inne — z Bulgarami ,,wiary
mahometanskiej”, ktérzy namawiali go do przyjecia islamu, z Chazarami, na-
ktaniajacymi go do przyjecia judaizmu, a takze z ,,cudzoziemcami z Rzymu”,
oferujacymi zachodnie chrzescijanstwo (s. 18-19). To, ze ksiagze Wtodzimierz
zdecydowat o przyjeciu chrzescijanstwa z Bizancjum (a nie z Rzymu), niewat-
pliwie wywarlo wplyw takze na ksztatt rosyjskiej filozofii. Z tradycji bizantyj-
skiej czerpano bowiem idee teologiczno-filozoficzne, a za ich posrednictwem
zapoznano si¢ rowniez ze starozytng filozofig grecka.

Prezentowana Historia filozofii rosyjskiej L. Stotlowicza jest drugg w ostatnich
latach wydang po polsku ksiazka na temat dziejoéw mysli filozoficznej w Rosji.
Poprzednio wydang praca byla wspomniana wyzej Historia filozofii rosyjskiej
M. Losskiego. Opracowanie Losskiego nie obejmuje jednak catosci historii fi-
lozofii rosyjskiej. Poza wstepnymi uwagami na temat poczatkdw, autor Sledzi
rozwoj rosyjskiej mysli filozoficznej od X VIII w. Tymczasem praca Stolowicza
imponuje rozmachem. Autor zawarl w jednym, monumentalnym, tomie syntezg
filozofii rosyjskiej od jej poczatkéw po czasy najnowsze.

Stotowicz jest Rosjaninem pochodzenia zydowskiego, ktdry jednak od 1953 r.
mieszka w Estonii. Tam, do przejscia na emeryture, pracowat jako profesor filo-
zofi1 na uniwersytecie w Tartu (najstarszym uniwersytecie w tej czesci Europy).
Kilka jego publikacji, gtéwnie na tematy estetyczne, ukazato si¢ juz wczesniej
w jezyku polskim (m.in. Kategoria pigkna a ideal spoteczny, Wroclaw 1982). Au-
tor przyjaznit si¢ z polskimi filozofami, m.in. z Romanem Ingardenem i Wia-
dystawem Tatarkiewiczem. Z pewnoscia znat Historig filozofii oraz Historig
estetyki Tatarkiewicza. Historia filozofii rosyjskiej Stolowicza przynajmniej pod
wzgledem metody moze by¢ porownana do Historii filozofii Tatarkiewicza. Ro-
syjski autor, podobnie jak polski historyk filozofii, dgzy do ukazania wewnetrz-
nej logiki kazdego systemu i nie dokonuje oceny z punktu widzenia wiasnych
pogladéw (por. s. 8, 629). Historia filozofii rosyjskiej ukazata si¢ po raz pierw-
szy w jezyku rosyjskim w 2005 r. Autor pracowal nad nig jedenascie lat. W wy-
daniu rosyjskim pomini¢to jednak niektére fragmenty przygotowane do druku,
dotyczace marksizmu i filozofii postsowieckiej. Fragmenty te przywrécono
w polskim przektadzie, a autor w przedmowie do polskiego wydania napisat:
»Sktadam serdeczne podzigkowanie inicjatorowi polskiego wydania mojej ksigz-
ki i jej ttumaczowi, Bogustawowi Zylce, za to, ze moja praca o historii filozofii
rosyjskiej ukazuje si¢ w pelnej wersji” (s. 10). Polska edycja jest zatem pierw-
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szym wydaniem Historii filozofii rosyjskiej w zamierzonej przez autora, komplet-
nej postaci.

Po uwagach wstepnych (Filozofia jako lubomudrie. O swoistosci filozofii w Ro-
sji, s. 11-16), w ktorych jest mowa m.in. o specyfice filozofii rosyjskiej (recepcja
filozofii zachodniej, a zarazem oryginalno$¢), Stotowicz przedstawia w pierw-
szym rozdziale diugi okres jej dziejdw — od XI do XVII w. (Mys! filozoficzna
na Rusi [wiek XI-XVII], s. 17-36). Jako pierwszych filozoféw staroruskich wy-
mienia on autoréw z XI i XII w.: Hilariona (od 1051 r. — metropolit¢ kijowskie-
go), Klimenta Smolatycza oraz Cyryla Turowskiego. Interpretacja swiata, jaka
wystepowala w ich pismach, byla religijna, gdyz to religia byta wtedy dominuja-
ca forma $wiadomosci spofecznej. Autorzy ci, obok zagadnien scisle teologicz-
nych, zajmowali si¢ takimi problemami filozoficznymi, jak: sens historii, stosunek
pierwiastka cielesnego do duchowego w cztowieku, wolnos$¢, relacja wiary do ro-
zumu. Stotowicz omawia tez nurty heretyckie, jakie zaczgly si¢ pojawiac w ro-
syjskiej mysli religijnej od XVI w., ktére jednoczesnie stymulowaty jej rozwoj
(herezja strygolnikow, herezja zydujaca, iosiflanie, starcy zawotzanscy). Autor
zwraca ponadto uwage na poglady etyczne i estetyczne w omawianym okresie,
konstatujac ich stopniowg emancypacj¢ z teologii. O ile np. w czasach Andrieja
Rublowa (ok. 1360-1430) malarstwo nie byto oddzielone od sfery religijno-sym-
bolicznej, o tyle juz w potowie XVI w. mozna zauwazy¢ rozchodzenie si¢ war-
tosci religijnych i estetycznych.

Dalsze rozdziaty (2-7) Historii filozofii rosyjskiej koncentruja sie na filozo-
fii XVIII 1 XIX w. (Filozofia w wieku oswiecenia [wiek XVIII], s. 37-70; Mysi
filozoficzna pierwszej polowy XIX wieku, s. 71-91; Okcydentalisci i siowianofi-
le, s. 93-154; Zasada antropologiczna w filozofii i radykalizm spoleczny, s. 155-
180; W poszukiwaniu idealnej zasady, s. 181-212; Filozofia religijna i etyczne
poszukiwania Wiodzimierza Solowjowa, s. 212-229). Wiek XVIII jest w Europie
wiekiem o$wiecenia. Wsrod historykéw filozofii mozna spotkaé poglad (wyra-
zony takze przez Jana Pawla 11 w Pamigci i tozsamosci), ze Rosja nie przezyta
oswiecenia. Stotowicz inaczej widzi ten okres, wykazujac, ze rowniez w Rosji
rozwijata sie filozofia o§wieceniowa, zorientowana na mys$l niemiecka i francu-
ska, a przy tym zawierajaca oryginalne cechy. Rozw¢j o$wiecenia w Rosji au-
tor taczy z postacig i dzialalnoscig cara Piotra I (1672-1725) oraz jego ,,uczonej
druzyny” (s. 39-44). Cho¢ na czele owej ,,druzyny” stat biskup pskowski, Fie-
ofan Prokopowicz (1681-1736), to jednak dziatalno$é ,, druzyny” przybierata co-
raz bardziej pozacerkiewny, $wiecki, charakter. Sam bp Prokopowicz poddawat
krytyce dogmatyczng teologi¢, dopuszczat alegoryczng interpretacje Biblii, da-
zyl do uzgodnienia teologii z naukami przyrodniczymi, szczegdlnie z teoriami
Kopernika i Newtona. W okresie oswiecenia konstytuuje sie tez $wiecka filozo-
fia, np. Michaita L.omonosowa (1711-1765), czesto przyjmujaca teorie podwojne;)
prawdy. Stotowicz pisze, ze ,,rosyjska mysl filozoficzna, poczynajac od «uczonej
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druzyny», uwalniala si¢ spod wladzy teologii, ale (...) sama stawiala i pragne¢ta
za pomocna racjonalnych srodkéw rozwiazywac tradycyjne poglady teologicz-
ne” (s. 54). Omawiany fragment ksigzki Stolowicza znaczaco wzbogaca naszg
wiedzg na temat przebiegu oswiecenia w Rosji, nawigzan do zachodnich nurtéw
i specyficznych cech. Juz wtedy mozna zaobserwowac zjawisko (ktore bedzie
si¢ jeszcze powtarzac) wolnej mysli religijno-filozoficzne), niezwiazanej z Cer-
kwig, wyrazajacej si¢ na rézne sposoby (takze np. w poezji).

W XIX w. mysl rosyjska poszukiwata wlasnej oryginalnosci. Znamienne jest
to, ze filozofem zachodnim, ktéry wywarl bodaj najwickszy wptyw w na mysl
rosyjska, byt niemiecki romantyk, Fryderyk W. Schelling (1775-1854). Tacy au-
torzy, jak m.in. Danito Wiellanski (1774-1847), Michal Pawlow (1793-1840) czy
Wiadimir Odojewski (1803-1869), upatrywali doniostos¢ Schellinga w tym, ze
przedstawial on naturg¢ jako przeniknigta ,,Swiatowg dusza” Taka calosciowa
wizja kosmosu i ducha, nazywana po6zniej takze wszechjednoscia, byla bliska
rosyjskiej mentalnosci. Myslicieli rosyjskich uymowata tez u Schellinga estety-
zacja filozofii — upatrywanie w sztuce najwyzszej formy poznania. Z drugiej
jednak strony w XIX w. poszukiwanie tozsamosci filozofii rosyjskiej wigzalo
si¢ rowniez ze zwrotem ku Cerkwi 1 ku tradycji prawostawnej. Wielki wplyw
na rozwdj tego nurtu mysli rosyjskie; wywart Piotr Czaadajew (1794-1856),
ktéry w jednym ze swych listow pisal: ,,Cerkiew nasza, jedyna nauczyciel-
ka nasza. Biada nam, je$li odejdziemy od jej madrej nauki! Jej zawdzieczamy
wszelkie swoje najlepsze narodowe cechy, swojg wielko$¢, wszystko to, co od-
réznia nas od innych i kieruje naszymi losami” (s. 101). Wowczas tez, czgscio-
wo jako reakcja na zachodnie wplywy, pojawily si¢ takie niejednorodne nurty,
jak okcydentalizm czy stowianofilstwo. Idee stowianofilskie, szczegoélnie w uje-
ciu Aleksandra Chomiakowa (1804-1860), wywarty duzy wptyw m.in. na Fio-
dora Dostojewskiego (1821-1881) czy Wiadimira Solowjowa (1853-1900). Temu
ostatniemu poswig¢cony jest odrebny rozdzial ksigzki Stolowicza, co §wiadczy
o wyjatkowej pozycji Solowjowa w mysli XIX w. Stolowicz pisze, ze ,,calg filo-
zofig¢ Wiadimira Solowjowa oraz jego zycie i twdrczos¢ przenika nauka o Sofii”
(s. 219).

Nauka o Sofii (sofiologia), jak i inne poglady Solowjowa (a rowniez Dosto-
jewskiego), zainspirowaty rosyjski ,,renesans filozoficzno-religijny”, charakte-
rystyczny dla pierwszej potowy XX w., szczegétowo analizowany w polskiej
literaturze m.in. przez prace Stawomira Mazurka (omawiane w ,,Studia Oecume-
nica” 4 [2004], s. 260-264; 6 [2006], s. 232-235; 8 [2008], s. 309-315). Renesans
filozoficzno-religijny byl reprezentowany przez takich myslicieli, jak: Siergiej
Trubecki (1862-1905), Jewgienij Trubecki (1863-1920); Siergiej Bulgakow (1871-
1944), Pawet Florenski (1882-1937), Wiadimir Ern (253-256), Lew Karsawin
(s- 256-263), ktorych poglady Stotowicz omawia w kolejnym rozdziale (Prgdy
filozoficzne pierwszej polowy XX wieku. Filozofia wszechjednosci, s. 231-263).
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Odroéznia natomiast od nich dwoch innych myslicieli religijnych z tego okresu
— Nikotaja Bierdiajewa (1874-1948) i Lwa Szestowa (1866-1938), ktorych zali-
cza do nurtu egzystencjalnego (Prgdy filozoficzne pierwszej potowy XX wieku.
Filozofia egzystencjalna, s. 265-289). Obaj byli myslicielami religijnymi, inspi-
rowanymi prawostawiem, ale okreslajacymi si¢ mianem przedstawicieli wolnej
filozofii religijne;j. Bierdiajew, $wiadom roznic, jakie wystepowaty pomiedzy nim
a Szestowem, jednocze$nie podkreslal, ze taczylo ich ,,egzystencjalne obcowa-
nie, poszukiwanie sensu zycia” (s. 280). Stotowicz ukazuje pierwsza potowe XX
w. jako okres duzego zroznicowania rosyjskiej filozofii, o czym $wiadczy fakt,
ze okresowi temu pos$wigcit jeszcze trzy kolejne rozdzialty swej ksiazki (Prgdy
filozoficzne pierwszej polowy XX wieku. Idealny realizm, s. 291-331; Prgdy fi-
lozoficzne pierwszej pofowy XX wieku. Neokantyzm rosyjski, s. 333-363; Prgdy
filozoficzne pierwszej potowy XX wieku. Poszukiwania fenomenologow, s. 365-
382). Omawia tu specyficzny dla mysli rosyjskiej nurt, okreslany np. przez M.
Losskiego mianem ,,ideal-realizmu” (lub idealnego realizmu). W nurcie tym cho-
dzito o wykazanie realnosci tego, co idealne. Réwniez i w tym metafizycznym
nurcie mozna dopatrzy¢ si¢ wptywow filozofii Sotowjowa oraz innych mysli-
cieli, rozwijajacych idee wszechjednosci (a wigc rowniez jednosci swiata mate-
rialnego i duchowego), Sofii oraz bogocziowieczenstwa. Stotowicz przedstawia
ponadto stabo znane karty dwudziestowiecznej filozofii rosyjskiej — rosyjski
kantyzm i neokantyzm oraz fenomenologi¢. Nurty te nie byly wprost ukierun-
kowane na religi¢. Jednak w kontekscie rosyjskim neokantyzm przybierat rézne
odmiany, a w filozofii np. Siergieja Hessena (1865-1943) faczy! si¢ nawet z wi-
zja krdlestwa Bozego (s. 357).

W najnowszym okresie filozofii rosyjskiej (od okresu migdzywojennego) Sto-
towicz dostrzega duze zréznicowanie nurtow. Omawia poglady autordw, ktérych
interesowaly zagadnienia twdrczosci 1 sztuki (Filozofia i tworczosé artystyczna,
s. 383-438; Filozofia i estetyka, s. 439-474), a takze religii (Religijna filozofia i po-
lityka, s. 475-522). Dla nurtu religijnego najbardziej charakterystyczne sg posta-
ci dwoch filozoféw ,,chrzescijansko-prawostawnych” (jak ich nazywa Stotowicz
— 5. 475): Iwan Iljin (1883-1954) oraz Gieorgij Fiedotow (1886-1951). W odroz-
nieniu od innych, wczesniejszych, myslicieli filozoficzno-religijnych, wymie-
nieni autorzy byli zaangazowani w biezgca dziatalno$é polityczna, zajmowali
si¢ zagadnieniami spoleczno-politycznymi, ostatecznie zostali tez zmuszeni do
emigracji i kontynuowali dziatalno$¢ poza Rosja. W ich refleks;i filozoficzno-te-
ologicznej pojawialy si¢ takze pytania dotyczace problematyki ustrojowej. Zda-
niem Fiedotowa, socjalizm jest ,,synem marnotrawnym chrzescijanstwa” (s. 516).
Postulowat on socjalizm konstrukcyjny, ktéry miatby by¢ rozwinigciem socjali-
zmu humanitarnego i chrzedcijanskiego. Pisat, ze ,,w chrzescijanstwie — i tylko
w nim — utwierdza si¢ jednoczesnie absolutng warto$¢ osoby i absolutng wartos¢
soborowego zjednoczenia oséb” (s. 521).
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Moéwiac o wspdlczesnej filozofii rosyjskiej nie mozna poming¢ filozofii mark-
sistowskiej 1 postmarksistowskiej (Marksizm w Rosji, s. 523-597, Filozofia ra-
dziecka i postradziecka, s. 599-619). Stolowicz, zgodnie ze swym nastawieniem,
by ukazywa¢ wewnetrzng logike kazdego systemu, chce podejsé i do tych nurtéw
filozofii rosyjskiej w sposob spokojny i merytoryczny. By¢ moze s3 to najstabiej
zbadane nurty. W okresie oficjalnego marksizmu opracowania historyczno-fi-
lozoficzne byly zabarwione ideologicznie. W p6zniejszym okresie z kolei prze-
waznie deprecjonowano dorobek filozofii sowieckiej. Cenne instrumentarium
do badania tego okresu wypracowaty zatozone przez o. Jézefa M. Bochenskiego
(1902-1995) instytuty sowietologiczne we Fryburgu Szwajcarskim i w Kolonii
(zob. J.M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996). Stolowicz
ukazuje procesy przenikania marksizmu do Rosji, zré6znicowanie rosyjskich je-
go wersji (marksizm humanistyczny i totalitarny), réznice miedzy marksizmem
a leninizmem, stalinizmem i trockizmem. Szkice na temat filozofii sowieckiej
i postsowieckiej (autor uwaza, ze okres ten czeka na rzetelne badania history-
kow filozofii) doprowadzone sg do konca lat dziewigédziesigtych XX w. Stoto-
wicz dostrzega nowe tendencje w tym okresie, wynikle ze zmiany warunkéw,
m.in. z szerszego otwarcia na filozofi¢ $wiatowa, odzyskanej wolnosci religij-
nej, umocnienia wplywow Cerkwi. Autor pisze, ze ,,obok koniunkturalnego za-
interesowania sie religia, historig mysli religijnej i filozoficznymi problemami
teologii zajmuja si¢ rzeczywiscie powazni filozofowie 1 uczeni, tacy jak Siergiej
Choruzij, Siergiej Awierincew (1937-2004), Wiktor Byczkow™ (s. 613). Rozdzial
o najnowszej filozofii rosyjskiej konczy si¢ charakterystyka aktualnie istnieja-
cych instytutow filozoficznych w Rosji oraz kierunkéw ich dziatalnosci.

Ksigzka Stotowicza jest wyjatkowa pozycja w piSmiennictwie historyczno-
filozoficznym, poswigconym filozofii rosyjskiej. Jest to bodaj jedyna synteza tej
mysli, zakrojona na taka skale. Stotowicz omawia kilkuset autoréw (Indeks na-
zwisk liczy 18 s. —s. 633-650). Prezentacja pogladéw poprzedzona jest omowie-
niem biografii, a takze kontekstu historycznego, w jakim zyt i tworzyt dany autor.
Sprawia to, ze ksiazka posiada wielka warto$¢ erudycyjna i dostarcza wielu wia-
domosci nie tylko na temat filozofii rosyjskiej, ale 1 historii Rosji, Cerkwi, teolo-
gii prawostawnej. Proba zamknigcia okresu od poczatku XI w. do kofica XX w.
w jednym tomie musiala si¢ wigzac, rzecz jasna, z wieloma skrétami, pominie-
ciami czy pobieznymi relacjami. Pomimo to dziefo, jakiego podjat si¢ Stotowicz,
zastuguje na uznanie. Wigkszo$¢ pogladéw autor rekonstruuje na podstawie zZro-
del. Teza, jaka stawia wielokrotnie w swej pracy, stwierdza, ze cecha filozofii ro-
syjskiej jest pluralizm zaréwno zagadnien, nurtéw, jak i sSrodkéw wyrazu (dlatego
uwzglednia on w swym podreczniku takze autoréw znanych z historii literatury,
np. A. Puszkina, L. Tolstoja czy F. Dostojewskiego). Czytamy w Zakonczeniu, ze
,historia rosyjskiej mysli filozoficznej jest pluralistyczna”, natomiast niejedno-
krotnie podejmowano i podejmuje sie wysitki, ,,zeby sprowadzi¢ historig¢ filozo-
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fii rosyjskiej tylko do historii materializmu (...) lub tez tylko do historii filozofii
religijnej” (s. 621). Autor z wielkg akrybig ukazuje, ze pomi¢dzy tymi ekstrema-
mi istniato w réznych okresach szerokie spektrum stanowisk. Faktem jednak jest
to, ze trudno jest zrozumie¢ historie mysli rosyjskiej bez uwzglednienia tych eks-
tremow, a zwlaszcza wptywu prawostawia. Nawet nurty materialistyczne czesto
okreslaty si¢ w relacji do chrzescijanstwa prawostawnego. Druga podstawowa
teza pracy Stotowicza dotyczy innej opozycji: wtornos¢ czy oryginalnosé mysli
rosyjskiej? Tu rowniez niemozliwe jest jednostronne spojrzenie. Z jednej stro-
ny mozna zauwazy¢, ze niemal wszystkie nurty zachodniej filozofii znajdowaty
recepcje w filozofii rosyjskiej. Z drugiej strony autor pokazuje, ze wystepowa-
1y tu typowe dla tej mysli tematy (np. sofiologia, bogocziowieczenstwo, wszech-
jednosc), a recepcja idei zachodnich wiazata si¢ z ich specyficzng transpozycja.
Stotowicz pisze o filozofii rosyjskiej: ,,Nie byla ona jedynie «kalka» zachodniej
filozofii, gdyz odpowiadata na potrzeby rosyjskiego zycia duchowego i1 posiada-
fa oryginalnych myslicieli” (s. 522).

Ksigzka Stolowicza moze zainteresowac nie tylko historykow filozofii, ale
réwniez wszystkich zainteresowanych dziejami prawostawia, teologii i duchowo-
$ci Wschodu. Na kartach Historii filozofii rosyjskiej spotykamy bowiem wiel-
kie postaci historii Rosji, Cerkwi, teologii 1 filozofii z okresu od X do XXI w.

Kazimierz Wolsza (Opole)



