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MYSLI PRZEWODNIE
KATECHIZMU KOSCIOtA KATOLICKIEGO

WPROWADZENIE DO LEKTURY POSZCZEGOLNYCH CZESCI

Katechizm Kosciota katolickiego (KKK) jest dzielem niezmiernie obszernym
tak w sensie tresci, jak i formy. W swojej strukturze przypomina wcze$niejsze, tzw.
kompendia wiedzy teologicznej, ktére jakkolwiek moga sta¢ si¢ pozyteczna
lekturg, to jednak do celéw dydaktycznych (dydaktyka katechetyczna) wymagaja
koniecznych przystosowafi. Zaklada to zreszta konstytucja apostolska Fidei
depositum, domagajaca si¢ od Episkopatéw poszczegélnych krajéw tworzenia
odpowiednich katechizméw z zasadami dydaktycznymi. Natomiast KKK stuzy¢
ma im jako punkt odniesienia, co do integralno$ci wykladu dotyczacego treSci
wiary. Aby tego dokonac, nalezy najpierw pozna¢ zalozenia, struktury i wskazania
zawarte w interesujacym nas dziele. Opracowanie niniejsze pragnie chociaz
w czeSci przyblizyé Katechizm, przez zwracanie uwagi na strukture, gléwne
zalozenia oraz wazna z punktu widzenia nauczania religijnego hierarchi¢ prawd.

1. STRUKTURA KATECHIZMU

Katechizm Kosciota katolickiego dzieli si¢ na cztery czgSci: 1. Wyznanie
wiary; II. Sprawowanie chrzescijariskiego misterium; . Zycie w Chrystusie;
IV. Modlitwa chrzescijariska. W podziale tym dostrzegamy widoczne analogie
do wczeéniejszych katechizméw, w tym najbardziej do Katechizmu Rzymskiego,
w ktérym znajdujemy podzial na: Wierze (Credo), Sakramenty, Przykazania
i modlitwe Ojcze nasz. 1 jezeli racje historyczne w jaki§ sposéb warunkowaty
powstanie KKK, to jednak widoczne sg takze inne, natury teologicznej i ka-
techetycznej. Zar6wno w pierwszym, jak i drugim katechizmie uzasadnienie
idzie po linii okreSlonej pedagogiki wiary, zakladajacej najpierw poznanie
wiary, nastgpnie jej sprawowanie, codzienne przezywanie, ktére swoja moc
i nadzieje na ostateczne wypelnienie Bozych obietnic zawartych w ekonomii
zbawienia znajduje w modlitwie. W proponowanym schemacie zmierza sie
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do takiego typu syntezy: w co wierzy, co celebruje, jak zyje i modli si¢
chrzescijanin i Ko§ciét. Katechizm czerpie w tym wzgledzie z my$li §w. Tomasza
z Akwinu, ktéry w Symbolu wiary (Credo), Przykazaniach i modlitwie Pafiskiej
widzial podstawy chrzescijafiskiej katechezy, laczac je nastgpnie z cnotami
teologalnymi: ,, Trzy rzeczy sa konieczne, aby by¢ zbawionym: znaé to, w co trzeba
wierzyé; znaé to, co nalezy pragna€ i znaé to, co trzeba czyni¢. Pierwsza podana
jest w Symbolu, w ktérym nastgpuje przekaz artykuléw wiary; druga jest obecna
w modlitwie Pafiskiej, trzecia za§ w Prawie” .

Méwiac jeszcze inaczej, w katechetycznym wykladzie wiary — jakakolwiek
bytaby jego metoda i tre§¢ ~ pierwszeristwo nalezy do Boga i jego dziet. To, co
czlowiek zrobi potem, bedzie zawsze odpowiedzia na dzielo Boze. W katechiz-
mach, magnalia Dei tworza mocny element tekstu. Jest to zmaczacy akcent
teocentryczny, zreszta nie tylko — jest w nim obecny charakter chrystocentryczny
i soteriologiczny (n. 42), zgodnie ze wskazaniami Directorium Catechisticum
Generale.

Synteza ta, zdaniem U. Gianetto? jest w pewnym sensie préba obrony
tradycyjnej linii (Credo, sakramenty, modlitwa i przykazania), wskazuje takze na
zgodno$¢ z wielkim historycznym planem zbawienia, ktére Bog podjat ze wzgledu
na cztowieka. Znalazla ona swoje odbicie w stynnym katechizmie niemieckim
z 1955 r., a w gruncie rzeczy jest sugestia Sw. Augustyna (De catechizandis
rudibus) o koniecznoSci kompletnego wykladu katechetycznego. W radach dla
Deogratiasa, pisal: ,,Wyklad jest kompletny, gdy kogo nauczamy katechizmu od
tego, co napisano: »Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemige« i doprowadzajac az
do obecnych czas6w Kosciola”?. Rowniez te same treSci mozemy spotkaé
w nowym Katechizmie Holenderskim z 1966 r. Rozpoczyna si¢ on wykladem
o poszukiwaniach Boga przez czlowieka, ktéremu Bég wychodzi naprzeciw,
objawiajac siebie w do§wiadczeniu Izraela i historii religijnej narodu hebrajskiego.
Ta droga narodu wybranego w kierunku Boga biegnie przez caly Stary Testament
i znajduje swoje uwieficzenie w Chrystusie, w Jego $mierci — zmartwychwstaniu
— wniebowstapieniu — zestaniu Ducha Swictego, aby dalej realizowaé si¢ w historii
KoSciota i maszych czasach. Zdaniem natomiast katechezy jest pokazanie tej
historii ludzkosci i ludu Bozego w niej tak, aby wszyscy zrozumieli swoje
wezwanie do uczestnictwa, razem ze wszystkimi i dla zbawienia wszystkich,
w pokoju i zyciu pelnym chwaly Boga*.

Pedagogiczne uzasadnienie, oczywiscie zgodnie z zasadami pedagogiki wiary,
wykazuje takze przedstawienie przykazafi, usytuowane po wykladzie na temat

1Zob. Wstep do: Opusculum II; In duo praeceptis caritatis et Decem legis Praeceptis Expositio;
cyt. zaCh. Schénborn, Alcune note sui criteri della stesura del Catechismo, [w:] Il Catechismo
della Chiesa Cattolica. Dimensioni caratteristiche, contenuti, Citta del Vaticano, brw. s. 26.

2U. Gianetto, Come usare il , Catechismo della Chiesa Cattolica”, ,,Catechesi”, 62, 1993,
nr 2, s. 28.

ISw. Augustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, s. 5.

4Zob. U. Gianetto, dz cyt,s. 28-29.
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sakramentéw. Gl6éwna racje nalezatoby wiazaé z sakramentami chrztu i pojed-
nania, ktérych przeznaczeniem jest czynié grzesznego cztowieka nowym stworze-
niem, ofiarowujac mu dary Ducha Swigtego, a wicc laskg i cnoty. ,,Opcja jest
jasna: przed ukazaniem chrzescijaninowi tego, co powinien czynié, nalezy mu
przypomnieé najpierw kim jest (»Rozpoznaj, o chrzescijaninie, swoja godno$é«
~ §w. Leon Wielki). I kiedy zna on juz nadprzyrodzona moc plynaca z jego
przynaleznoci do Chrystusa, poprzez Ducha Swigtego, moze juz bardziej
zaangazowac si¢, z sercem przepelnionym ufnoscia, bez niewolniczego Igku,
w realizacje chrze$cijafiskiego zycia, ktéra proponuje Dekalog. Bez doktryny
o sakramentach, zawierajaca takie nauczanie na temat KoSciota i usprawied-
liwienia, przykazania Dekalogu wydatyby si¢ zbyt cigzkie, przewyzszajace ludzkie
95

sity” ”.

2. JEDNOSC I KOMPLETNOSC WYKLADU

Katechizm Kosciota katolickiego, podobnie jak wcze$niejsze, ma za zadanie
— zgodnie z Konstytucja apostolska Fidei depostium — ,,z wiemoScia i w sposéb
organiczny przekaza¢é nauk¢ Pisma Swigtego, Tradycije zyjacego Kosciota
i autentyczne aktualne Magisterium, jak réwniez czyste duchowe dziedzictwo
Ojcéw, Swietych Kosciola, aby lepiej poznaé misterium chrzescijanskie i ozywic
wiare¢ ludu Bozego” (p. 3). Pragnie réwniez ,lepiej strzec i ukazywaé cenny
depozyt doktryny chrzescijanskiej” (p. 1), rozjaSniajac Swiatlem wiary nowe
sytuacje i problemy, ktére wczesniej nie byly podejmowane, odpowiadajac tym
samym na pytania naszej epoki (p. 3). Charakterystyczne, ostatnie stwierdzenie, ze
Katechizm ten chce prawdy chrzeécijaniskie przekaza¢ w nowy sposéb czlowiekowi
wspolczesnemu, wyrdznia go sposrdd innych. Jezeli wezesniejsze Katechizmy byly
adresowane do czlowieka ,,uniwersalnego”, nie zwiazanego jakby z dana epoka,
ten wyraZnie zaznacza, ze chce by¢ ksiegq stuzaca w rozwoju wiary wspoétczes-
nemu czlowiekowi. Rzeczywi§cie, otwierajac t¢ Ksiege, znajdujemy w niej liczne
odniesienia do réznorakich uwarunkowafi jego egzystencji, ktére pragnie on
interpretowaé w $wietle Dobrej Nowiny Chrystusa. Na samym za$ poczatku
napotykamy, w cze$ci mowiacej o wierze i jej wyznaniu, ,traktakt” o religijnej
naturze osoby ludzkiej, gdzie czytamy, Ze czlowiek jest bytem zdolnym otworzy¢
si¢ na Boga, w ktérym istnieje nieustanne pragnienie Tego, ktéry go stworzyl:
,Pragnienic Boga jest wpisane w serce czlowieka, poniewaz czlowiek zostat
stworzony przez Boga; 1 BOg niec zaprzestaje przyciaga¢ do siebie czlowieka,
i tylko w Bogu czlowiek znajdzie prawde i szczescie, ktérych szuka bez udawania”
(27). Podaje nastepnie drogi prowadzace do poznania Boga (§wiat, czlowiek i jego
rozum), ukazujac przy tym Kosciét jako Matke pomagajaca czlowiekowi w jego
poszukiwaniach i pragnieniach Stworcy, aby zamkna¢ ten rozdziat sugestia, jak

SCh. Schénborn, dz cyt,s. 28.
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moéwié¢ dzisiaj o Bogu. To zwrdcenie si¢ do czlowieka, ktéremu Katechizm
przypomina, Ze jest on z natury i powolania bytem religijnym, jest niewatpliwie
cenna warto$cia tego dokumentu. A biorac pod uwage prawde, ze wspliczesny
czlowiek, zafascynowany odkryciami nauk szczegélowych i na swdj sposob
egocentrycznie zapatrzony w siebie samego, zapomnial jak gdyby o swoim
transcendentnym pochodzeniu i przeznaczeniu, zwrécenie uwagi na t¢ prawd¢ jest
wezwaniem, aby pamigtal on o integralnym patrzeniu na siebie. Sekularyzm,
laicyzm i dechrystianizacja dokonaty juz bowiem wielu spustoszefi we wspolczes-
nej antropologii, odmawiajac czlowiekowi nie tyle moze §wiadomosci istnienia
sfery ,,sacrum”, ile traktujac ja bezosobowo, panteistycznie wre¢ez, bez powigzan
z osobowym Bogiem, centralna przeciez prawda chrzeScijafistwa. ,Sakralne”
niemalze traktowanie postepu, autonomii jednostki ludzkiej, wolnosci, tolerancji
itp., wprowadza w zycie czlowieka nie tylko pewien horyzontalizm ideowy, ale
stwarza namiastki, atrapy prawdziwej religii, majace swoje skutki w sferze
aksjologicznej, ktéra wtedy kieruje si¢ bardziej ku subiektywizmowi i relatywiz-
mowi etycznemu, anizeli ku prawdom uniwersalnym czerpiacym swe podstawy
z prawa naturalnego i Bozego Objawienia.

Dopiero po tych uwagach nast¢puje obszerna czg§¢ o wyznaniu wiary, ktéra
wydaje si¢ mie¢ podstawowe znaczenie dla zrozumienia wewnetrznej logiki calego
Katechizmu. Jest ona jak gdyby fundamentem decydujacym o catoksztalcie
wznoszonej budowli. W tym wypadku chodzi o podkreS§lenie prawdy, ze mamy do
czynienia z ksigga, ktora nie jest kolejnym podrecznikiem wychowania na obfitym
rynku wydawnictw pedagogicznych, ale pomoca w rozwoju wiary. Nie stoi to
w sprzecznoS$ci z postulatem antropologicznego wymiaru katechezy, ile raczej jest
zwrdceniem uwagi, ze méwimy tu o czlowieku, ktéry swdj los, egzystencje,
przeznaczenie i powolanie zwiazal z Bogiem.

Prezentowane zagadnienia wiary traktowane sa tak w kategoriach personalnych
(,,JJa wierzg”), jak 1 spolecznych, eklezjalnych (,My wierzymy”). Czlowiekowi,
zdolnemu otwiera¢ si¢ na Boga, Bég sam ofiaruje szczeg6lna droge, aby mégt on
do Niego dojs¢, a jest nim Objawienie. Dzigki niemu czlowiek moze odpowiedzieé
z wiara na dar Boga. Katechizm, jak wypowiedziat si¢ kardynat J. Ratzinger,
potraktowal dwa podstawowe pytania »w co wierzyé« i »kto ma wierzyé«, jako
wewnetrznie powigzane, stanowiace jednos$é. Traktuje on akt wiary i jej tre§é w ich
nierozlaczno$ci” ®. Wedlug dalszych spostrzezen Kardynata, ,,wiara jest zorien-
towaniem naszej egzystencji, ktéra jest catoScia. Jest to decyzja o charakterze
gleboko wewnetrznym, ktéra ma swoje skutki we wszystkich okoliczno$ciach
naszego zycia i realizuje si¢ tylko wtedy, gdy jest podtrzymywana ze wszystkich
naszych sit. Wiara nie jest procesem tylko intelektualnym, ani tylko wolitywnym,
czy emocjonalnym, ale jest wszystkim razem. Jest to akt calego »ja«, calej osoby
ludzkiej, w jej jednosci, W tym sensie jest ona nazywana w Pismie Swigtym aktem
»serca« (Rz 10, 9). Jest to akt w najwyzszej mierze osobowy. A skoro jest taki,

€Zob.J. Ratzinger, Che cosa crede la Chiesa?, [w:] Il Catechismo  s. 8.
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przewyzsza, wychodzi poza »ja«, poza ograniczenia indywiduum. [...]. Jest to akt
calego »ja« i w tym samym czasie jest otwarty na innych, jest aktem skierowanym,
aby »by¢é z«. Jeszcze wyraZniej: nie moze si¢ on zrealizowaé, jezeli nie dotykamy
naszego najbardziej glebokiego fundamentu — zyjacego Boga — ktéry jest obecny
W naszym zyciu i go podtrzymuje” ’. Katechizm wyraza to w ten sposéb: ,,Wiara
jest aktem personalnym: jest wolna odpowiedzia czlowieka na inicjatywe Boga,
ktory sie objawia. Nie jest ona jednak aktem izolowanym. Nikt nie moze wierzyé
tylko sam, tak jak nie moze sam zyé. Nikt nie otrzymat wiary od siebie samego, tak
jak nikt sobie sam nie dat zycia. Wierzacy otrzymat wiare od drugich i drugim ma
ja przekazywac. Nasza mito$¢ do Jezusa i do drugich mobilizuje nas, aby mowié
z drugimi o naszej wierze. W ten sposob kazdy wierzacy jest jak ogniwo
w wielkim lafcuchu wierzacych. Nie moge wierzyé sam, jezeli nie jestem
wspomagany wiara drugich, i moja wiara mog¢ podtrzymywaé drugich” (n. 166).
Wiara, wedlug Ratzingera, jest pewnym sposobem na to, aby znikneto moje tylko
,Ja’, a narodzilo si¢ prawdziwe ,ja”’, ktére mozliwe jest poprzez laczno$é
(komuni¢) z Bogiem, mozliwa dzigki naszej komunii z Chrystusem .

Wiara w swojej istocie jest spotkaniem z Bogiem zyjacym. Bog, twierdzi dalej
Ratzinger, jest prawdziwa i ostateczna treScia naszej wiary. W tym sensie
przedmiot naszej wiary jest prosty: ja wierz¢ w Boga. Ale z kolei rzeczywisto§é
najbardziej prosta jest zarazem najbardziej glgboka, i obejmuje wszystko. Mozemy
wierzy¢ w Boga, poniewaz to BOg nas dotyka, poniewaz On jest w nas i takze
z zewnatrz przybliza si¢ do nas. Mozemy wierzyé w Boga, poniewaz istnieje Ten,
ktérego On postat i ,,tylko On, Jezus — méwi KKK ~ zna Boga i moze Go nam
objawi¢” (n. 151). Tym samym Katechizm wprowadza nas w rzeczywistoS¢
Chrystusa, otwierajac nowe treci i wyznaczajac zarazem perspektywe naszej
wiary. Jest ona bowiem w swej istocie chrystocentryczna, co oznacza, ze ,wiara
jest uczestnictwem w spojrzeniu Chrystusa. W wierze pozwala On na to, Ze
mozemy patrze¢ razem z Nim na to, co On widzial. W tej afirmacji bosko$¢ Jezusa
Chrystusa jest tak samo obecna, jak Jego czlowieczefistwo. [...]. Z powodu faktu,
ze jest On i Bogiem i czlowiekiem jednocze$nie, nie jest On nigdy osoba
z przeszlo$ci i nie jest tylko w wiecznodci, ale jest zawsze w centrum czasu,
zawsze Zywy, zawsze obecny”’.

Caly wykiad artykulu wiary o Jezusie nie nosi na sobie charakteru typowego
dla wczesniej spotykanych rozwazafi spekulatywnych. Jest relacja biblijna, oparta
przede wszystkim na Ewangelii §w. Marka i Ewangelii §w. Jana. Znajdziemy
w niej teologi¢ narracyjna, czy tez teologi¢ opowiadania biblijnego . Przyktadem
niech beda dwa artykuty: ,Jezus w jezyku hebrajskim znaczy: »B6g zbawia«.
W momencie Zwiastowania aniol Gabriel méwi, ze Jego imieniem be¢dzie Jezus,

"Tamze.

8 Tamze, s. 9.

% Tamze.

V7Zob. A. Zuberbier, Katechizm Kosciola posoborowego, ,,\Wigz”, 36, 1993, nr 7, s. 9.
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imig, ktére wyraza Jego tozsamo$¢ i jego misj¢. Poniewaz tylko B6g moze
odpuszczaé grzechy, jest On tym, ktéry w Jezusie, swoim odwiecznym Synu,
wcielonym w cztowieka, »zbawi swéj lud od jego grzechéw« (Mt 1, 21). W ten
sposéb, w Jezusie, B6g powtarza (rekapituluje) cata histori¢ zbawienia na korzy§é
czlowieka” (430). ,,Aniot zwiastowal pasterzom narodzenie Jezusa jako Mesjasza
obiecanego Izraelowi: »Dzisiaj narodzit si¢ w mieScie Dawida Zbawiciel, ktérym
jest Chrystus Pan« (Ek 2, 11). Od samego poczatku jest On tym, »ktérego Ojciec
namascil i postal na §wiat« (J 10, 36), nazwany »§wietym« (Ek 1, 35) w tonie
dziewicy Maryi. Jézef zostal powolany przez Boga, aby »przyjat« do siebie
»Maryje« swoja »malzonke«, brzemienng tym, »ktéry narodzil si¢ w nie;j...
z Ducha Swigtego« (Mt 1, 20), aby Jezus »nazwany Chrystusem« narodzit sie
z malzonki J6zefa, ktéry byt z pokolenia Dawida” (437). Dla katechezy ma to
szczeg6lne znaczenie, biorac pod uwage fakt, Ze postuguje si¢ ona opowiadaniem
biblijnym, przede wszystkim w katechezie dzieci. Pozwoli to z pewnoScia
katechetom obficie czerpaé¢ z przypadku KKK, aby ich wyklad stal si¢ réwniez
jasny i1 komunikatywny.

Wyktad prawdy o Jezusie jest integralnie zwiazany z Tréjca Swieta, ktéra
w ten sposdb staje w centrum naszej wiary. Katechizm tak to ujmuje: ,,Nikt nie
moze wierzyé w Jezusa Chrystusa, jezeli nie ma udziatu w jego Duchu. To Duch
Swigty jest tym, ktéry objawia ludziom kim jest Jezus [...]. Nikt nigdy nie poznat
tajemnic Boga, jak tylko Duch Bozy (1 Kor 2, 10-11). Tylko Bég zna najpelnie;
Boga. My wierzymy w Ducha Swigtego poniewaz jest Bogiem” (152). Chrystus
jest tym, poprzez ktérego Bég staje si¢ dla nas bardziej konkretny, tym wigcej, ze
wszedl On w histori¢ czlowieka, a nastepnie postal nam od Ojca Ducha Swietego.
W tajemnicy natomiast Wcielenia zawarte jest takze misterium Ko$ciota, poniewaz
Chrystus w rzeczywistoSci przyszedt po to, ,,aby zgromadzi¢ w jedno rozproszenie
dzieci Boze” (J 11, 52). W nas Kosci6t staje si¢ szersza wspdlnota, w ktorej Bog
nas do siebie przyciaga (J 12, 32). W ten sposéb Kosci6t jest obecny na samym
poczatku w akcie naszej wiary. I ten sam Ko$ci6l, poprzez liturgi¢ i sakramenty
urzeczywistnia tajemnic¢ zbawienia w ten sposdb, ze wierzacy jest jej aktywnym
uczestnikiem. W ten sposéb KKK wprowadza nas w zagadnienie sprawowania
misterium chrzeScijafiskiego (cz. II), ktéry znajduje swéj pelny wyraz w liturgii.
Jest ona rozumiana jako misterium paschalne Chrystusa, ktéry jest obecny i dziala
w KoSciele. A sakramenty, pisze A. Zuberbier, ,nie stuza jedynie zbawieniu
poszczegblnych ludzi, lecz sg aktami Zycia calego KoSciota. Tworza Kosciét
i jednoczeSnie wyrazaja, realiznja jego misje w $wiecie [...]. Na sakramenty
patrzyto si¢ (kiedy§) w bardziej »naturalistyczny« spos6b: jako na obrz¢dowe
czynnosci Kosciota, ktére dziataja wtasna moca niczym zabiegi magiczne. To, ze
dziata w nich czy przez nie sam zywy, uwielbiony Chrystus mocg swego Ducha, ze
nie chodzi tu jedynie o zapewnienie zbawienia poszczegblnym wiernym, lecz ze
jest to dziatanie wsp6lne, dla wsp6inego dobra, budujace wspdlnote Kosciota, ze
jest to w kazdym sakramencie swoisty udzial w misterium paschalnym, to znaczy
w S$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa — to wszystko owoce rozwoju
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wiary, rozwoju rozumienia Objawienia, jaki nastapit w ciagu ostatnich kilku-
dziesieciu lat, a ktéremu wyraz daje Katechizm Kosciota katolickiego™ .
Rzeczywiscie, nie znajdziemy w KKK dawnej definicji sakramentéw, ktéra
okreslata je jako ,,widzialne znaki niewidzialnej laski”, sprawiajac tym samym, ze
patrzylo si¢ na nie jak gdyby od strony materialnej, jak na swoiScie rozumiang
rzecz, nierzadko wila$nie magiczna. Przy tym rozumiato sig¢ je raczej statycznie.
Tymczasem sakrament jest ,rzeczywistoScia dynamiczna”, jest wydarzeniem,
rodzajem i miejscem spotkania (Boga i czlowieka), ktére nosi na sobie znamiona
osobowe, intymne wrecz, gdyby tylko przywotaé jako przyklad sakrament pokuty.
Odwotajmy si¢ do tekstu KKK, ktéry wprost méwi, ze ,,Tajemnice zycia Chrystusa
tworza fundamenty tego, co teraz Chrystus udziela w sakramentach poprzez
ministréw swojego KoSciola, poniewaz to, co byto widzialne w naszym Zbawicielu
przeszlo na jego ministrow” (1115). A nastepny artykul podaje, Zze sakramenty sa
»moca wychodzaca z Ciata Chrystusa”, ,dzialaniem Ducha Swietego poprzez
Koscidt”, ,,arcydzietlem Boga” w Nowym i Wiecznym Przymierzu” (1116). Co do
sakramentdw KoSciola méwi sie, ze ,tworza Koscidl, o ile ukazuja i przekazuja
ludziom, szczegélnie w Eucharystii, misterium komunii z Bogiem Mitosci,
Jedynym w Trzech Osobach” (1118). Dla katechezy ma to duze znaczenie, gdyz
pozwala katechizowanym (szczeg6lnie dzieciom) skuteczniej identyfikowaé sig
z osoba Jezusa Chrystusa obecnego w sakramentach, anizeli z niezrozumiatym dla
nich znakiem.

Warto przy tej okazji, zauwaza A. Zuberbier, ,,zwroci¢ uwage, ze Katechizm
nie dzieli juz sakramentéw, jak dawniej, na indywidualne i spoleczne, ale na
sakramenty wtajemniczenia (chrzest, bierzmowanie i Eucharystia), sakramenty
uzdrowienia (pokuta i pojednanie oraz namaszczenie chorych) i sakramenty stuzby
dla wspélnoty (to wiasnie sakrament §wigcefi i malzefistwa)” 12,

Liturgia jest wigc, w tym kontekScie, akcja (dziataniem), ktére przynalezy do
Trojcy Swietej. Jest dzielem Ojca, ktéry poprzez Syna i Jego Ducha, kontynuuje
realizacje swojego zbawczego projektu. Przez nia 1 w niej Bog wypetnia swéj plan,
ktéry od stworzenia az do korica historii, przechodzac przez misterium paschalne
Chrystusa, jest niewymownym i najbardziej owocnym blogostawienstwem Bozym,
ktéoremu odpowiada blogostawieristwo czlowieka, ktory je uznaje i sklada
dziekczynienie, ofiarujac Panu otrzymane dary .

Chrzescijanin, powolany przez Boga do Zycia prawdziwie synowskiego i do
wiecznej szczesliwosci, odpowiada z pomoca taski na to wezwanie. Podstawowym
za§ sposobem odpowiedzi jest respektowaniec w Zyciu fundamentalnego prawa
Chrystusa: miloSci do Boga i do czlowieka zarazem. Mito$¢ ta, aby pozostata
w relacji do innych cn6t czy postaw, musi respektowac¢ naturalny porzadek
ustawiony przez Boga, co wyraza Dekalog (I cz¢é€). Nie znajdziemy w KKK

' Tamze, s. 13.
2 Tamze.
BPor. E.E. Karlic, Lacelebrazione del mistero cristiano, [w:] Il Catechismo..., s. 118.
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tylko tradycyjnego o nim wykiadu, ale ukazany zostat poprzez odniesienia do
ludzkiego zycia z jego rozlicznymi problemami. Obok pozytywnych aspektéw
przezywania ludzkiej wolnosci, milosci, sprawiedliwosci, prawdy itp., KKK
zwraca uwage na liczne niebezpieczefistwa, zagrozenia, rodzaje przemocy itp. "
Wydaje sie, ze Katechizm w ten sposob chcialby wprowadzié w zycie czlowieka
tad i porzadek, ktérego niedostatek dzisiaj jest tak silnie przez ludzi odczuwany.
To wlasnie czasy obecne, jak Zadne inne przed nami, s3 zaznaczone rdznymi
niebezpieczestwami i zagroZzeniami, ktére nie dotycza tylko okreSlonej liczby
os6b, grup spolecznych, narodéw nawet, ale swoim zasi¢giem obejmuja cala
ludzko§¢ (np. zagrozenie nuklearne, wojny o zasi¢gu mig¢dzynarodowym,
mi¢dzynarodowy terroryzm itp.).

Nalezy takze zaznaczyé, sugeruje ks. T. Sikorski, ,,ze ze stron Katechizmu
przebija my$l, iz wymow¢ Dekalogu nalezy odczytywa¢ w kontekScie WyjScia,
czyli wielkiego wyzwolenia Izraelitbw w samym sercu Starego Przymierza. I ze
w tym §wietle przykazania owych »dziesigciu stow« wskazuja na Zycie wyzwolone
z niewoli grzechu. A poniewaz zostaly wypowiedziane w teofanii, objawieniu si¢
Boga [...], sa znakiem Jego §wigtej woli i darem Przymierza, jakie Bog zawarl ze
swoim ludem. Dlatego — Katechizm podkre$la — Dekalog byt zawsze przekazywany
po uprzednim przypomnieniu Przymierza. I dopiero wewnatrz niego, a nie poza
nim i nie w oderwaniu od niego, dzialanie moralne czlowieka nabiera pelnego
sensu” '°,

Moralna cze$é KKK, nazwana Zycie w Chrystusie, zdaniem moralistéw, jest
tytulem trafnym i zobowiazujacym zarazem. Zawiera bowiem okre§lenie, czym
jest w istocie zycie chrze§cijafiskie. Sigga w tym wypadku do soborowej
Konstytucji Gaudium et spes (KDK 22), ukazujac chrzescijariska antropologie,
ktéra na pierwszym miejscu stawia pehi¢ zycia w Chrystusie. Niektorzy z autoréw
omawiajacych KKK, stwierdzili, ze znaczacy wklad Katechizmu w rozumienie
moralnosci katolickiej polega na tym, ze milo$§¢ chrze$cijaiiska odnalazta w nim
jak gdyby na nowo swoje wlaciwe miejsce, przechodzac, z czgsto peryferyjnego
jej traktowania, w centrum chrze$cijariskiego zycia’®,

Wspomniany ks. T. Sikorski jest przekonany, ze najcenniejszym fragmentem
Katechizmu jest ten, ktory traktuje o sumieniu. Uzasadnia, piszac: ,,Zwazywszy, Ze
niezaleznie od wszelkich pradéw myslowych, poglad czlowieka na sumienie
doznal szczegdlnie wielkiego uszczerbku, bo niepokojaco wykorzystywano je dla
poparcia licznych przedsigewzi¢é jednostkowych i grupowych, giéwnie politycz-
nych, obecny w Katechizmie zwrot ku sumieniu stanowi nieoceniona pomoc dla

“Zob. A, Chapelle, Il Catechismo e i dibattiti attuali: minacce ala vita, violenze e diritto,
[w:] Il Catechismo..., s. 136-142.

“T. Sikorski, Misternie i misteryjnie. Moralna czes¢ , Katechizmu”, ,,\Wi¢2”, 36, 1993,
nr 7, s. 29,

6Zob. Lorenzetti, Lacaritadalla periferia al centro, ,Rivista di Teologia Morale”, 1993,
98, s. 161-165.
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czlowieka [...]. Zwlaszcza, ze artykul rozwija sie niejako pod dyktando soborowe-
g0 spojrzenia na sumienic (KDK 16), ktére przed laty, wolno powiedzieé,
wstrzasnelo teologia moralng. Czasem jednak odnosi si¢ wrazenie, ze teologom
moralistom zabraklo $miatosci, by daé si¢ woéwczas ogarnagé zbawiennym
przestaniem Soboru. Tymczasem to, co Sob6r wtedy powiedzial (najtajnieszy
oSrodek i sanktuarium), pozostaje wciaz zadaniem intelektualnym do urzeczywist-
nienia w studiach moralnych i dowodem wielkoéci humanizmu chrze$cijaniskiego.
Tekst Katechizmu na ten temat jest jednocze$nie wybormnym przykladem zhar-
monizowania my§li religijnej z filozoficzna [...]. Nawet gdyby wywolat debate,
ktérej zreszta nie zamierzano przekre$laé, bytaby to kontrowersja ze stanowiskiem
bardzo rzetelnym, ze wszech miar potrzebnym” !’

Na koniec, KKK kieruje mysl i zycie chrzeScijanina ku temu, co takze jest
przedmiotem jego najglebszych pragnieri i nadziei — ku zycin z Bogiem, ktérego
bogactwo jest przed nim zakryte, a stanie si¢ jego udzialem w zyciu wiecznym.
Stad obecnos¢ modlitwy, wyrazajacej owa ludzka tesknote za Bogiem, aby z Nim
zjednoczyé si¢ ostatecznie i zupelnie (IV cze$€). Nie jest ona potraktowana
szablonowo, jest wykladem o modlitwie, ale jest przede wszystkim §wiadectwem
Kosciota, ktéry si¢ modli. Ci, ktérzy pisali te czg$é, zauwaza s. Malgorzata
Borkowska, sa ludZmi, ktérzy modlitwe znaja z doSwiadczenia, a nie tylko
z lektury Ojcéw Kosciola. Pozwala sobie przy tym na osobista uwage: ,,gdyby mi
dano do wyboru kilkanascie ré6znych dziet, ktérych mialabym uzyé jako podstawy
czy punktu wyjscia do modlitwy myslnej, wybratabym ten Katechizm przed bardzo
wielu tomami rozmyS$lafi i innych Sci§le »pobozno$ciowych« ksiazek. 1 w ten
sposOb okazuje si¢, ze nawet katechizm mozna tak napisaé, zeby jeszcze wigcej
dzialat przyklad niz wyklad” '8,

Cze$¢ o modlitwie jest potraktowana niezwykle szeroko, czym rdzni si¢ on od
dotychczasowych, ktére byly raczej komentarzem do modlitwy Ojcze nasz. Mamy
wiec najpierw probe okreslenia modlitwy, w ktérej znajdujemy caty klimat Biblii,
a szczegblnie Psalméw, co stwarza od razu intymny klimat rozmowy, dialogu,
pragniefi: ,,Wspaniato$¢ (cudowno$¢) modlitwy objawia si¢ wlasnie tam, u Zrodel,
do ktérych idziemy, aby szukal naszej wody: tam Chrystus przychodzi, aby
spotka¢ kazdy ludzki byt: On szuka nas jako pierwszy i jest Tym, kt6ry prosi
o wode. Jezus jest spragniony; Jego pytanie wychodzi z glebokosci Boga, kt6ry nas
pragnie. Czy wiemy to, czy tez nie, modlitwa jest spotkaniem Boga, ktory pragnie
z naszym pragnieniem. Bég jest spragniony nas i dlatego my jesteSmy spragnieni
Jego” (2560). Nastgpnie Katechizn méwi o objawieniu modlitwy przez Boga
i powszechnym wezwaniu do niej. Inny z artykuléw streszcza dzieje modlitwy
w Kosciele, a rozdzial drugi poSwigcony jest tradycji modlitwy, pokazujac jej
#rodta i drogi, a nastepnie $wiadk6w i nauczycieli. Rozdziat trzeci nosi tytut Zycie

T Sikorski, dz. cyt,s. 25-26.
8Zob. M. Borkowska, Trud bycia dzieckiem. Katechizm o modlitwie, ,Wig¢Z”, 36, 1993,
nr7,s. 37.
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modlitwy i przedstawia najpierw réine jej rodzaje (modlitwa ustna, medytacja,
modlitwa my§lna), w drugim za§ artykule pod wymownym tytulem Bdj
modlitwy omawia trudno$ci w modlitwie i warunki konieczne do jej uspra-
wnienia. Dopiero ostatnia sekcja po§wigcona jest Modlitwie Pafiskiej. ,,Autorom
Katechizmu — stwierdza s. Borkowska - najwyraZniej chodzilo o to, aby
ukazaé modlitwe chrzescijafiska u jej Zrodla i w calej prostocie podstawowego
i ponadczasowego ujecia. Widaé to nawet w jezyku, pozbawionym najnowszej
terminologii teologiczno-psychologicznej. Decyzja ze wszech miar godna
pochwaty! Przeciez wiek XX wlaSnie mija i cala jego mentalno$¢ zdez-
aktualizuje si¢ (lacznie z tym, co uwazal za swoje najwigksze osiagnigcia)
w ciagu zycia jednego pokolenia; jego jezyk zostanie przylaczony do swych
przodkéw, zapomnianych zargonéw minionych pokolen - a przekaz biblijny
pozostanie nadal aktualny i przy odrobinie wysitku réwnie zrozumialy jak
dotychczas” ¥, Biblijny charakter modlitwy zostal ubogacony przykladami
$wietych, zaréwno Ojcow Kosciota, jak i bardziej wspolczesnych (§w. Jan
Maria Vianney), ktorzy przeszli do dziejéw Kosciola jako ludzie modlitwy.
Dla katechezy jest to szansa, aby stala si¢ nie tylko lekcja o modlitwie,
ale miejscem modlitwy zgromadzonej, matej wspélnoty wierzacych. Dotych-
czasowe bowiem doSwiadczenia wskazuja raczej na teoretyczne traktowanie
kwestii modlitwy na katechezie, a przeciez jezeli ma by¢é w niej powaznie
potraktowany wymiar wtajemniczenia, to jednym z jego wymiaréw jest wiasnie
modlitwa.

Uwazna analiza treSci Katechizmu pozwala stwierdzi¢, Ze istnieja w nim
organiczne, wewnetrzne zwiazki, a przedstawienie rozlicznych, ne¢kajacych
wspétczesnych ludzi probleméw sprawia, ze staje si¢ on lektura sklaniajaca do
glebokich refleks;i.

3. HIERARCHIA PRAWD

Pod wplywem lektury Katechizmu, czytelnik moze odnieS¢ wrazenie, ze
nagromadzenie tak licznych kwestii dotyczacych wiary moze zaciemniad jej
horyzont, szczegllnie poprzez liczne wskazania, sugestie, napomnienia, propozy-
cje. Innymi stowy, rodzi si¢ pytanie o tzw. hierarchi¢ prawd, ktéra dla katechezy
pozostaje tematem naczelnym. Wydaje si¢, jakby jej w Katechizmie nie bylo. Jest
to jednak tylko pewne zludzenie. Juz cztery czg¢éci na nia wskazuja, organizujac
wyklad katechetyczny wokol najwazniejszych zagadnied. Traktujac za$§ bardziej
szczegolowo propozycje KKK, mozna powiedzieé, ze jest kilka tematéw
naczelnych. Temat za§ Ekonomii zbawczej przewija si¢ przez wszystkie jego
czgSci. Ponadto Katechizm koncentruje si¢ wok6t tajemnicy Trojcy Swietej,

% Tamze, s. 36-37.
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a szczegOlnie kladzie nacisk na misterium paschalne Chrystusa. Méwi on, czym
jest Eucharystia w ekonomii zbawczej, opisuje obrzedy Eucharystii i wymienia
skutki Komunii Swigtej, ktére przeciez mozna ujmowaé i wymieniaé w rézny
spos6b. Ks. Zuberbier zauwaza, ze Katechizm informuje o wierze katolickiej
zbyt jednoplaszczyznowo, tzn. tak, jakby wszystko, o czym méwi, pochodzilo
z jednego czasu i nie miato swoich korzeni historycznych. Dopiero siggniecie do
przypis6w orientuje nas co do czasu, z ktérego pochodza Zrodia podawanej przez
Katechizm nauki. ,Jest zrozumiale, pisze, Ze ukazanie wiary chrze$cijaniskiej
W jej rozwoju, a jednoczeS$nie systematycznie, wymagaloby dzieta o podwéjnej
objetosci, podczas gdy katechizm i tak wydaje si¢ bardzo obszerny. Takie sama
natura Katechizmu domaga si¢ wykladu raczej systematycznego niz historycz-
nego. Chodzi ostatecznie o to, jak dzisiaj wyznaje si¢ i ma si¢ wyznawaé wiare.
Moéwi si¢ o tym w prologu (nr 18 i 23). Niemniej jakie§ zaznaczenie perspek-
tywy historycznej mialoby nie tylko warto§¢ informacyjna, ale jednocze$nie
pozwalaloby lepiej zrozumie¢ natur¢ samego wyrazenia wiary, okreslony nie
tylko przez jej niezmienny przedmiot, ale i przez historyczne, nie mniej istotne
uwarunkowania” ?°. Zgadzajac si¢ z autorem, mozna jedynie wyrazaé nadzieje,
ze dokona tego katecheta, juz w konkretnej realizacyjnej fazie katechezy.
Katecheza bowiem ma nie tylko proponowaé doktryne, ale caly, integralny fakt
chrzescijafiski, ktoérego doktryna jest nastgpnie interpretacja. Katecheza, poprzez
opowiadanie o tych faktach, zmierza do tego, aby doprowadzi¢ do lacznosci
z osobami tam dzialajacymi, a w szczegdlnosci z osoba Chrystusa. Méwi o tym
adhotracja apostolska Catechesi tradendae: ,Przedmiotem istotnym i pierwszo-
rzgdnym katechezy jest — aby postluzy¢ si¢ wyrazeniem przyjetym przez Sw.
Pawla i wspodlczesnych teologbw — »Tajemnica Chrystusa«. Katechizowaé, to
znaczy w pewien sposob doprowadzi¢ [...] do odkrycia w osobie Jezusa
Chrystusa calego odwiecznego planu Bozego, ktory w niej si¢ wypekil. Jest to
dazenie do zrozumienia znaczenia czynéw 1 sléw Chrystusa, oraz znakéw
dokonanych przez Niego, poniewaz zawieraja one w sobie, a zarazem ukazuja
Jego Tajemnice. W tym znaczeniu ostatecznym celem katechezy jest do-
prowadzié kogo$§ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do
zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazyloSci. Bo tylko On sam moze
prowadzié¢ do mito$ci Ojca w Duchu Swietym i do uczestnictwa w zyciu Tréjcy
Swietej”(CT 5). Tak samo zadaniem katechety bedzie ukazywaé, wyjasniac
i o§wiecaé wszystkie etapy naszej drogi do Jezusa. I tu KKK moze by¢ pomoca,
wlaénie we wspomnianej wczesniej syntezie, ktéra w jaki§ sposob jest wskaza-
niem na to, co jest w przekazie katechetycznym najwazniejsze: w co wierze, jak
sprawuj¢ i celebruje zbawcze misteria, jak Zyje i jaka jest moja modlitwa. I do
tej wlasnie drogi (syntezy) powinien katecheta odnosi¢ si¢ w przedstawianiu
relacji cztowieka do Boga.

20A Zuberbier dz cyt,s. 16-17.
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Sommario

L’obiettivo di questo articolo & presentare 1’introduzione alle singole parti del ,,Catechismo della
Chiesa Cattolica”. Vuol essere una guida la quale dimostra la struttura del Catechismo, la natura delle
verita ¢ la loro gerarchia. La struttura del Catechismo recente, ricordando ,,Catechismo Romano”,
dimostra i fondamentali concetti di pedagogia della fede, che si esprime nella seguente sintesi: in che
cosa crede, che cosa celebra, come vive e prega il contemporanco cristiano e la Chiesa. La
fondamentale premessa del ,,Catechismo” & la presentazione dell’unita e il complessivo concetto. Le
singole parti di questo documento si uniscono con una logicita intera, formando cosi una struttura ben
organizzata. Nella presentazione, da una parte, ¢ stato messo in rilievo il carattere antropologico (il
punto di partenza & ’'uomo e la sua vita), dall’altra parte lo si colloca nella prospettiva biblico-teologica
del carattere cristocentrico e trinitario. L’ ilustrazione della fede indica il linguaggio della teologia
narrativa, invece la parte morale intitolata ,,Vita in Christo”, gid in titolo mette in rilievo, in che cosa
consiste 1a vita cristiana. La liturgia & dimostrata come la realtd dinamica e viva, attraverso quale si
esprime la Chiesa e che adora Dio e Salvatore. La parte sulla preghiera ¢ una particolare testimonianza
della Chiesa che prega. La gerarchia delle verita, benche non sia esplicitata chiaramente, sembra che si
formi attorno delle verita trinitarie e cristologiche, particolarmente pasquali.



