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Treéé: Wstep; 1. Najwainiejsze teksty Apadkalipsy o Kodciele jako
Izraelu: 1. Ap 7, 1—8; 2. Ap 11, 1; 3. Ap 12 1nn; 4. Ap 21, 12—21a;
5. Szerzej o Ap 21,19—20; 6. Obrazy ludu BoZego ze ST; II. Uwagl
metodyczne i historyczne; I1II. Wnioski.

WSTEP

Ksiega Objawienia Swietego Jana przedstawia w wielu wi-
zjach spolecznosé¢ zbawionych, lud Bozy widziany w perspek-
tywie eschatologicznej. Jest rzecza uderzajacy, ze wiele z tych
obrazéw zdaje sie madawaé wspélnocie czaséw ostatecznych
rysy Izraela. Mozna powiedzie¢, ze Kosci6t jawi sie jako Izrael.
Przedmiotem tego artykulu bedzie gléwnie kilka tekstéw, kto-
Ye na to w specjalny sposéb wskazuja: Ap 7, 1—8; 11, 1; 12,
21, 12—21. Zajmiemy sie wiec teologicznym a zwlaszcza escha-
tologicznym obrazem Kosciola i Izraela w mys! autora Apoka-
lipsy, a mie wydobywaniermn z ksiegi wiadomos$ci o stosunkach
Miedzy gminami chrzescijanskimi a synagoga, o zarysowujgcym
S1¢ juz rozlamie.

Informacje na ten temat ogramiczaja sie zreszty do listéw
do siedmiu koscioléw (Ap 2, 9; 3, 9) i nie wplywaja istotnie
na wnioski wysnute z trzonu ksiegi, raczej je nawet potwier-
dzaja. Jesli bowiem niechetne chrzescijanstwu gminy zydow-
skie przedstawione sg jako ci, ktérzy samych siebie zowiq

ydami, a nie sq nimi, lecz synagogq szatana (2, 9), znaczy
to miedzy innymi, ze autor uznaje istnienie i potrzebe praw-
dziwych Zydéw — najpewniej czlonkéw Kosciolow — i wepbl-
Doty Izraela, tamtych traktujac jako wyjatek. Nie ma zresztg
Nic osobliwego w tym, 2e judeochrzescijanie uwazmli sie za
Prawowitych Izraelitéw, ani w tym, Zze oczekuja mawrdcenia
Przeciwnikéw (3, 9). Nadmierimy, ze w regionie ,,siedmiu ko-

olow” zydowskie korzenie chrzescijanstwa dlugo jeszeze da-
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waly o sobie zmaé, o czym wiemy réwmiez z archeologii.! Waz-
niejszy jednak od stosunkéw lokalnych bedzie spos6b teologicz-
nego widzenia Izraela, Ludu Bozego, w Apokalipsie, ksiedze
judeochrzesci janskiej.

1. NAJWAZNIEJSZE TEKSTY APOKALIPSY O KOSCIELE JAKO
IZRAELU

1. Ap 7, 1—8

Wedtug tego tekstu zbawieni to po prostu Izrael podzielony
na dwanascie wyszczegélnionych po kolei pokolen. 144 000
zbawionych jawi¢ moze sie jako liczba doskonala, a zarazem
skonczona, dzieki dwunastkom odpowiednia dla okreslenia
Izraela.

Z drugiej strony podniesienie dwunastu do potegi moze
sugerowa¢ jakies zwielokrotnienie dwunastu pokolen, kazde
z nich juz jest dwunastka. Wtedy symboliczne 144 000 to prze-
de wszystkim liczba ogromna (dzieki mnoznikowi 1000), licz-
ba, ktéra moghaby objaé wszystide narody. To samo 144 000
oznacza w Ap 14 , 1—5 wykupionych z calej ziemi. Ale przy-
pomnijmy, ta liczba oznacza mnéstwo podporzagdkowane struk-
turze Izraela.

Lista plemion wyglada na chrzescijafiska, bo zaczyna sie od
Jezusowego plemienia Judy (Ap 5, 5; por. 3, 7); sugeruje to
uniwersalnos¢ zbawiemia. W ST Jude rzadko wymieniano na
pierwszym miejscu, a i to dla przyczyn geograficznych albo
politycznych (Lb 2, 7. 10; 1 Km 2, 3; 8, 12). W péinym
judaizmie zarysowuje sie pierwszeristwo Lewiego (Test Juda
21, 1—4, Test Ruben 6, 7—12, por. Test. Levi). Opuszcza lista
Dana, jak si¢ uwaza z powodu zlej opinii tego plemienia.2 Je-
szcze przed J6zefem uwzgledniono jego syna Manassesa; zwazy-
wszy, ze na terenach Manassesa lezala Samaria, szukaé by tu
mozna aluzji do nawrécenia Samarytan.

1 podobienistwo architektoniczne koscloléw i synagog (E. Pax, Ji-
dische und christliche Funde im Bereiche der ,Sieben Kirchen” der
Apokalypse, Bile B(1967) 4, s. 264—279); dekoracje: rozety jak na pa-
lestyfiskich ossuariach, czeste w Palestynie i Syrii znaki z uzyclem
liter, no i symbole z tradycji Janowej (B. Bagatti, Trace giudeo-
-cristiane nella regione delle sette chiese dell’Apocalise, LA 12(1961—62),
s. 177—220"). i

1 Rdz 49,17; Pwt 33,22; Sdz 18,30; 1 Krl 12,29; Jer 8,16 i Talmud (Bill-
III, s. 804n); wierzono, e Antychryst wyjdzie z Dana (IreneusZ
Adv. Haer., 5302; Hipolit, De Antichr. 14, por. Test. Dan 5, 6).
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Mozna tez odnie$¢ wrazenie, Ze opisany w nastepnej pery-
kopie (Ap 7, 9nm) niezliczony tlum ze wszystkich marodéw,
ktorego nikt nie mégt policzyé, stojacy przed Barankiem, iden-
tyozny jest z dwunastoma pokoleniami wymienionymi przed
chwila. Motyw niezliczonych tluméw zbawionych powtarza sie
W Apokalipsie wielokrotnie (zwlaszcza 5, 9 i 14, 6; por. 10, 11;
11, 9; 13, 7; 17, 15). Zbawienie widzi Apokalipsa uniwersalisty-
Cs'gn.ie, loontynuujac linie proroctw Trytoizajasza (Iz 60, 3;

, 20).

Relacje miedzy Ap 7, 1—8 a 7, 9—17 widziano rozmaicie.

pierwszej perykopie dostrzegano przede wszystkim judeo-
chrzescijan albo po prostu Zydéw, natomiast w drugiej wier-
nych nawréconych z poganstwa.? W kazdej jednak wizj bra-
nej osobno odnosimy wrazenie, ze chodzi o og6l zbawionych.
Bylyby to wiec raczej dwa calosciowe obrazy jednej wspél-
hoty. Rémica miedzy nimi lezy chyba w tym, ze pierwsza
Pokazuje zbawionych u progu okresu préby (w. 1—4) a druga
Po zwyciestwie.t Wizja dwunastu pokolen odnosilaby sie wiec
blizej do rzeczywistosci Kosciola na ziemi. Trzeba tu przyznaé,
Ze wizja nadaje mu w sposéb bardzo wyrazny imie i strukture
Izraela. Obietnica zbawienia dla slug Baranka nie wydaje sie
tez r6zna od obietnicy zbawienia danej Izraelowi.’ Tradycyjna,®
Mmocno alegoryczna interpretacja tekstu jako obrazu Kosciota
W naszym tego slowa rozumieniu, pomniejsza powyzsze okoli-
Cnosci jak tez judeochrzescijanski kontekst ksiegi; dla jej
Autora Izrael byl rzeczywistoscia zywa i aktualng. Poza tym
W Apokalipsie symbole zrastaja sie z tym, co symbolizujg
albo wrecz podporzadkowuja sobie rzeczy symbolizowane, mé-
Wiac o mich wiecej, miz by dalo sie przekazaé w zwyklym
Opisie.
\—‘—

' Dlugie listy dawniejszych referencji zob, Ch. Briitsch, La clarté
de I’Apocalypse, Genéve 51966, s. 141; sam autor widzi w Ap 7, 1—8
ﬁldeochrzeﬁcijan jako ,pars pro toto”. Pé6zniej np. A. Feuillet,

€3 144.000 Israélites marqués d’un sceau, NT %186T)3, s. 191—225: lzra-
lzonawrbcony; J. M. Ford, Revelation, AncB 38, New York 1975, s.

—123, 126: Reszta (Izraela), idea reszty takie w drugiej perykopie;
~éh§'e¥ ser, The Twelve Tribes in the Revelation: Judaean and Judeo-
P istian Apocalypticism, NTS 28(1982)3, s. 368—309: Izrael ,wedlug

12 W odbudowanym krolestwie.
ne lZOb. np. P. Prigent, L’Apocalypse de Saint Jean, CNT 14, Lausan-

. 1981, s. 123n,
me Zob. R. Stuhimann, Das eschatologische Mass im Neuen Testa-

.nt, FRLANT 132, G8ttingen 1983, s. 199.
bar ::Ue nadal dos¢ powszechna: zob. np. U. B. Miiller, Die Offen-

ng Johannes, OTKNT 18, Giitersloh—Wiirzburg 1984, s. 178n.
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Obraz opieczetowania cz6t tych 144 000 tez jest dwuznaczny.
Wedhug Ez 9, 4. 6 opieczetowani ma czolach to sprawiedliwi
z Jerozolimy, ocaleni od plagi, a wiec Reszta. Rz 4, 11 nazywa
pieczecia obrzezanie dame Abrahamowi, gdy uwierzyl. 2 Kor
1, 21n méwi o chrzescijanach: namascil nas Bég (22) On nas
opieczetowal. Péiniej mowa o pieczeci Ducha Swigtego (Ef
1, 13; 4, 30), a jeszcze pdzniej okreslano chrzest jako pieczeé
(Hermas, Sim. 9, 16, 2—4; Klemens Al, Quis dives 42).
Opieczetowani sg ,,slugami Boga naszego”; wyrazenie to ozna-
cza gdzie indziej w Apokalipsie czlonkéw Kosciota, zbawio-
nych, slugi Baranka (Ap 1, 1; 2, 20; 6, 11; 19, 2. 5; 22, 3. 6).
Piecze¢ na czolach, jak u Ezechiela, obroni¢ ma przed plaga
(Ap 9, 4). Jak widaé, opieczetowani mogliby byé¢ i Reszty
Izraela, i ogélem zbawionych.

Podsumowujac, 144000 z Apokalipsy ma i cechy Izraela
1 cechy nowej wspolnoty stug Baranka. Chodzi o jedng rze-
czywistos¢ widziang w dwéch aspektach: 1. aspekcie bazy,
punktu wyjscia: jest mim Izrael historyczny zmierzajacy ku
temu, by sta¢ sie eschatologicznym; 2. aspekcie celu: wspélno-
ty uniwersalnej czasé6w ostatecznych. Jednakze nie ma w tych
obrazach zadnej sugestii o niecigglosci miedzy Izraelem a
Kosciotem.

2. Ap 11, 1

Czytamy tu o zmierzeniu $wiatymi Bozej, oltama i tych, co
wielbia w niej Boga. Mierzenie oznacza utwierdzemie i za-
chowanie, nawigzuje tez do idealnej $wigtymi Ezechiela (Ez
40—41; por. Zach 2, 5—8). Chodz wiec o $wigtynie jerozolim-
ska. Dalej mowa o dziedzincu zewmetrznym nie zmierzonym
i oddanym poganom — byl to wlasnie Dziedziniec Pogan (nie-
stuszne jest twierdzenie, ze ten dziedziniec zewnetrzmy to sy-
nagoga) 7. Poganie beda tez deptaé miasto swiete, Jerozolime:
tu pojawia sig¢ aluzja do wojny zydowskiej.

»Wielkie miasto” z Ap 11, 8 to typowe dla Apokalipsy okre-
Slenie Babilonu — Rzymu cesarzy przesladowcow (16, 19; 117,
18; 18, 10nn; por. 14, 8; 17, 5; 18, 2). Sodoma i Egipt bo symbo-
le grzechu i poganstwa. Slowa gdzie ukrzyzowano ich Pané
brzmia tu niezbyt logicznie, bo sugeruja Jerozolime. Najlepi€l
mozna to wytlumaczyé ideg, ze poza (duchows) §wiatynig zba-

T Jak np. A. Feuillet, Essai d'interprétation du Chapitre b ¢ '?le

I'Apocalypse, w: tenze, Etudes johanniques, Paris 1862, s. 246—27!
Takoz ma BT ad locum.
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wionych caly $wiat jest teraz poddany ,Babilonowi”, ktéry
rozprzestrzenil sie nawet na miasto swiete — i caly $Swiat ma
by¢ poddany Bogu z przyjéciem olbrzymiej Jerozolimy niebie-
bieskiej (Ap 21, 16). Swiat jest i sanktuarium i domeng sza-

a8

Zachowamnie Swigtymi wskazuje, 2e chodzi tu mniej o aluzje
historyczna w tle, a wiecej o nastepny obraz wspéSlnoty zba-
wionych. Zauwazmy, ze sw. Pawel uzywal obrazu swiatyni
w innym sensie: podkreslal element osobistej swietosci wierza-
cych (1 Kor 3, 16n; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21). Tutaj Swigtynia je-
rozolimska z oltarzem i wiernymi oznacza Lud Bozy przenie-
siony przez przeSladowanie. Wspélnota zbawionych, o ktorej
tylekroc mowa w Apokalipsie, jawi si¢ pod rysami Izraela
modlacego sie w Swiatyni i jakby sie od niego mnie Téinila.
Sama $wigtynia z Arkg Przymierza wraca jeszcze w wizji na
koncu rozdzialu, co sugeruje kluczowe znaczenie symbolu w
tej sekcji ksiegi; od Swigtyni historia sie zaczynma i do niej
powraca (technika inkluzji). Jako znak na niebie sgsiaduje ta
Swigtynia z Ap 11, 19 z Niewiastg w Ap 12, 1 — w tym miej-
8cu tez symbolem Izraela.® A réwnoczesnie reszta rozdziahu 11
o%dnosi sie juz do okresu istnienia wspdlnoty chrzescijanskiej,
do przesladowan, a potem do sadu Bozego. Znoéw nie wyty-
:gno granicy miedzy symbolem ze ST a wspdiczesnoscia

iny.

3. Ap 12, 1mn

W Ap 12, 1 mowa o ,,Niewiescie obleczonej w stonce”, ktora
fradycyjna egzegeza katolicka idemtyfikuje z Maryja, matka

esjasza; sprzyja temnu zwlaszcza Ap 12, 5. Posta¢ Niewiasty
Ma tez cechy Izraela. Wreszcie widziano w jej przejsciach obraz
108(_’W Koéciola. Poniewaz Maryja moze wcielaé zaréwno Izre-
el jak Kosciél, nie ma sprzecznosci miedzy interpretacja indy-
Widualna a zbiorowa. Mozemy zatem zajaé sie tylko tg druga,
stotng dla gléwnego tematu.
b_Ot62 ST czesto przedstawia Lud Wybrany pod postacig ko-

lty. Wspomnijmy tu szczegélnie podobienstwo do motywoéw
Z Iz 60nn, gdzie jawi sie on jako chwalebna oblubienica cza-
SOW ostatecznych (por. Iz 60, 1. 4. 19n; 61, 10; 62, 3nn: ze
WZmiankami o sloncu, ksiezycu i klejnotach; por. tez Pnp 6,
—_—

s Zob. P. Prigent, op. cit., s. 168,
kmNatOI}xiast brak éwigtyni w Ap 21,22 — w nieco innym wszakze
tekscie, swiatynie zastapila obecnoéé Boga i Baranka.
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10i 4 Ezd 9, 38—10, 24: niewiasta oznacza tam Jeruzalem nie-
bianskie). Nastepnie jasng jest rzecza, ze wyjscie Chrystusa
z narodu izreelskiego mozna poréwmnac¢ do zrodzemia (w. 5);
Kosciola 'w tym miejscu nie da sie podstawic!

Dwamascie gwiazd sugeruje dwanascie plemion; taki sens
dwunastki przypomnial czytelnikowi rozdziat 7. W Rdz 37,9
czytamy o snie Jozefa, w ktérym oddaja mu hold stonce, ksie-
zyc i jedenascie gwiazd: ojciec, matka i bracia. Ciala niebieskie
z Ap 12,1 symbolizujg wiec prarodzicow Izraela, chwale na-
rodu.

Ale juz w w. 6 dowiadujemy si¢ 0 pobycie miewiasty na
pustyni przez 1260 dni, ktére odpowiadajq 42 miesigcom z Ap
11, 2, okresowi przesladowan, réwnemu okresowi prorokowania
z Ap 11, 3. Wedlug w. 14nn ucieczka przed smokiem i pobyt
na pustyni zdarzyly sie¢ juz po madejsciu Pomazanca. Wresz-
cie w w. 17 mowa o reszcie potomstwa Niewiasty, ktére ma
nSwiadectwo Jezusa’”’. Czy chodzi o pochodzenie chrzescijan
z Izraela, czy tez o to, 2ze sa dzie¢mi Kosciola, wspélnoty me-
sjanskiej?

Mozma by wiec pomysleé, ze Niewiasta jest jednym i dru-
gim; Izraelem, ktéry wydal Mesjasza i Kodciolem przesladowa-
nym po jego przyjsciu.l® Nie da sie¢ dostrzec miedzy nimi
istotnej odrebnosci, jednemu symbolowi odpowiada jedna rze-

czywistos¢ w dwu etapach czasowych.
4. Ap 21, 12—2la

Przejdzmy teraz do wizji Jeruzalem miebieskiego w Ap 21.
Fragment wybrany wyodrebnia sie z calosci opisu. Wersety
9—11 stanowia wprowadzenie, potem nastepuje szczegélowszy
opis (ww. 12—21a), ktéry odznacza si¢ strukturg chiastycznig
i stalym uzyciem liczby 12; w w. 21b zaczynaja sie nowe mo-
tywy.

Na poczgtku napotykamy opis 12 bram z 12 aniolami, bram
noszacych imiona 12 plemion Izraela, tak jak w wizji z Ez
48, 31—34 (w. 12—13). Tu i tam na kazda strone $wiata pro-
wadzg po trzy bramy. Miasto zbawionych przedstawione jest
wiec jako Jerozolima zamieszkala przez Izraelitéw. Nastgpne
jednak 3 dwunastki (w. 14) dotycza mowej wspélnoty: na 12
fundamentach widnieje 12 imion 12 apostoléw Baranka (por-
Ef 2, 20n). Kolejne w. 15—18 pokazujg niezwykle wymiary

1 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa Sw. Jana, PSNT 12, Poznst
1869, s. 336.
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miasta, réwniez oparte na dwunastce a symbolizujace wspa-
nmialos¢é czasé6w ostatecznych.

Potem, w w. 19—20 wracamy do motywu 12 fundamentéw,
o ktorych dowiedzieliSmy sie wczesniej, ze noszg imiona 12
apostotow. Te wiersze dotyczylyby wiec raczej Kosciola niz
lIzraela. Wyliczono 12 kamiemi szlachetnych jako budulec fun-
damentéw. Doszukiwano sie tu jeszcze idei Chrystusa-funda-
mentu (1 Kor 3, 10nn; Rz 15, 20), a takze 12 plemion Izraela,
12 kamieni z pektaratu arcykaplana (Wj 28, 17—21; 39, 10—12),
a nawet 12 znakéw zodiaku, skadinad laczonych z 12 plemio-
nami.!! Dla naszego tematu istotne jest zblizenie sie¢ symboliki
apostoléw i plemion. Przypomnijmy tez inspiracje opisu nowej
Jerozolimy w Iz 54, 11n, gdzie wystepuje krétsza lista kamie-
ni szlachetnych jako budulca. Jesli chodzi o sam dobér ka-
mieni, sprébujemy go blizej wyjasni¢c w osobnym paragrafie.

Wreszcie w w. 2la wraca 12 bram, zwigzanych jak juz wie-
my z 12 plemionami Izraela. Budulec bram, perly, w niczym
nie ustepuje budulcowi fundamentéw.

Struktura chiastyczna opisu, wedlug schematu ABCB'A’
(Izrael—Kosci6l—Jeruzalem niebieskie—Kosciol—Izrael) oraz
stale uzycie dwunastki wskazujq na przemyslany plan, na za-
Miar zlaczemia i zharmonizowania motywoéw przywolywanych.
Tego samego dowodza poszczegdlne obrazy: plemiona Izraela
&3 bramaemi do krélestwa czaséw ostatecznych a Chrystus i
¥postolowie jego fundamentami. Dostrzegamy tu przede wszy-
Stlim  jednod¢ wizji, ktérej tresciag jest pelnia doskonalosci
Jeruzalem niebianskiegp — natomiast zupelnie nie mozna
Powiedzieé¢, aby przyznano pierwszenstwo ktoremus elemento-
Wi opisu.

5. Szerzej o Ap 21, 19—20

Powyzej wspomniano, ze wiersze te dotyczg Kosciola, a to
Ze wzgledu na motyw 12 fundamentéw opatrzonych wedlug
W. 14 imionami 12 apostoléw. Chcialbym teraz wykaza¢, ze
Sama lista kamieni réwmiez ma charakter chrzescijanski, za-
w zaszyfrowanej formie imiona Jezusa Chrystusa.l?

. " Na temat tych pogladdw zob. U. Jort, The Precious Stones

in the Revelation of St. John xxi 18—21, STh 24(1970), s. 150—181; w.
: Reader, The Twelve Jewels of Revelation 2I: 19—20. Tradition,

History and Modern Interpretation, JBL 100(1981), s. 433—457. Por. tez.
u1"1'igent,, op. cit.,, s. 340n.

lon: Zob. blizej: M. Wojciechowskl, Ap 21,19—20: des titres christo-

l‘;glquea cachés dans la liste des pierres précieuses, NTS 33(1887) s.

n.
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Potwierdzajac, ze wspomniane wiersze dotycza nowej wspél-
noty slug Baranka, hipoteza ta zmierza zarazemm do przypo-
mnienia, ze ostatecznym fundamentem zbawienia jest Chry-
stus, ze jego glosi 12 apostolow.

Wezmy pod uwage pierwsze litery bnazw kamieni:
ICXCCCXBTXYA (szczeSliwym trafem litery greclkie dadza
sie tu zapisaé czcionks lacinskg). Cztery pierwsze tworza cze-
sty w rekopisach skrét IC XC: Jezus Chrystus! (Ap 1, 1; 2, 5).
Upowaznia to do szukania Jego tytulow za literami nastep-
mymi.

CC powtarza dwa razy ta samg litere i zapewne dotyczy
jednego tytulu, tak jak pary poprzednie. Co wigcej, mazwy
odpowiednich kamieni, sardonyx i sardion opieraja sie na jed-
nym zrodlostowie. Jedynym odpowiednim stowem wydaje sie
Soter — Zbaweca. Znane jest ono w tradycji Janowej (J 4, 42;
1 Jn 4, 14); w Apokalipsie wystepuje 3 razy soteria.

Grecka litera X powtarza sie na liscie 3 razy. Zajmuje na
niej honorowe miejsca: 3, 7 i 10. Kamienie: si6dmy i dzie-
siaty mazywaja sie chrysolithos i chrysoprasos; ich wsp6lny po-
czatek przypomina mocno Christos, tym bardziej ze zjawisko
jotacyzmu zblizalo ich wymowe. Tak wiec drugie i trzecie X
odnosi gie do slowa ,,Chrystus”, tak samo jak pierwsze.

YA wyklada sie latwo: hyios anthropou — Syn Czlowieczy
(Ap 1, 13; 14, 14). BT bedzie trudniejsze. B sugeruje basi-
leus — kzbl (Ap 15, 3; 17, 14; 19, 18). Za T moima by zapro-
ponowa¢é¢ tapeinos — pokorny, proponujac zestawienie stow
nieznane w Pismie Swietym. Bliskie ono jest jednak Zach 9, 9,
gdzie mowa o krélu mesjaniskim okreslanym slowem <ani.
Starozytne tlumaczenia Zachariasza nie daja wprawdzie w tym
miejscu tapeinos, ale gdzie indziej Septuaginta tlumaczy nie-
kiedy w ten sposéb hebrajskde cani (10 razy na 76). Co wiecej,
w stowach Jezusa mnawigzujagcych do tego proroctwa w Mt
11, 29 znajdziemy ,,cichy (praus = Zach 9, 9 LXX) i pokormego
serca (tapeinos te kardie)’. W takiej tradycji tlumaczeniowej
Basileus Tapeinos byloby zaréwno zrozumiale genetycznie, jok
trafne. Trzeba jedmak wspomnieé¢, ze samo T tlumaczyé bY
tez moz'rzna.1 :})mz telos — koniec (eschatologiczny); por. AP
21, 6; 22, 13.

Czytamy wiec tak: ICXC CC/X B T/ X Y A = lesous
Christos Soter, Christos Basileus Tapeinos, Christos Hyios Av
thropou. Znaczenie takiego wyznania chrystologicznego bylobY
tym wieksze, ze prawdopodobnie nie zostalo stworzone ad hot
lecz odbija teologie i liturgie $rodowiska w ktérym zyl autor
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Zauwazmy, ze wyliczenie zawiera wprawdzie gros tytutéw
znanych z tradycji Janowej, lecz zarazem omija te, na ktére
autor Apolkalipsy kladzie wiekszy nacisk.

Triada IC XC CC posiada liczne paralele, spoza nurtu Jano-
wego wprawdzie, ale za to zwigzane z tradycja maloazjatycka
(2Tm 1, 10; Tt 1, 4; 3, 6; z Kyrios lub Theos: Flp 3, 20; Tt
2,13; 2 P 1, 1. 11; 2. 20; 3, 18). Porzadek triady wydaje sie
POzng stosunkowo i dopracowang juz formula przyjeta w réi-
nych srodowiskach chrzescijanskich.

XBT i XYA s oryginalne, ale ich elementy przewijaja sie
w réznych tradycjach: Chrystus jako Krél (Mk 15, 32; £k 23, 2;
1 Tm 6, 14n), a przede weazystkim Syn Czlowieczy.

Calos¢ podkresla godno$¢ mesjarniska Jezusa: Chrystus, krél
mesjanski, Syn Czlowieczy. Brak natomiast miana Syma Bo-
Zego araz Pana (Kyrios). Odpowiada to duchowi wspélnoty ju-
deochrzescijanskiej, ktéra wyznawala Jezusa jako Mesjasza
bez przyznawania mu publicznie tytuléw Boskich. W tym wla-
$nie $rodowisku Apokalipsa, ksiega prorocka, oglosita i odslto-
nila jego peina godnosé.

6. Obrazy ludu Bozego ze ST

Zauwazmy w koncu, ze waZne okreslenia, ktére w ST odno-
%23 sie do Izraela, w Apokalipsie dotycza calej wspélnoty zba-
Wionych, wciaz widzianej jako ten sam lud Bozy. Jeruzalem
Niebianskie (Ap 21, 2) jest ,,Oblubienica i Malzanka Baranka”
(Ap 21, 9n; por. Oz 2, 19. 21; Iz 54, 6; Ez 16). Wystepuja
okreslenia ,Jud mé6j” (Ap 18, 4) czy ,lud Jego” (Ap 21, 3)
Wzigte ze ST (np. 1z 48, 20; 52, 11; Jer 50, 8; 51, 45). Dalej
Mamy , ob6z §wiety i miasto umilowane” (Ap 20, 9), co przy-
Poming wedréwke po pustyni i imie Jeruzalem ziemskiego
(Ps 78, 68; 87, 2; Jer 11, 12, 7) — zreszta obraz Jeruzalem
T}le.bieskiego i nawigzania do precroctw eschatologicznych tez
Swiadeza o checi kontynuowania koncepcji soteriologicznych
ST. Dodajmy jeszcze, ze Baranek i 144 000 zbawionych staé
maja na gérze Syjon (Ap 14, 1).8

II. UWAGI METODYCZNE I HISTORYCZNE

Dane zebrane powyzej s3 w wiekszosci nienowe, chociaz in-
Tpretowano je rozmaicie, jako ze nie brak egzegetéw, ktérzy

x
" Por. A. Jankowski, op. cit, s. 335n, 338 (w ekskursie o eklezjo-

logil Ap) i ad locum.
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chcg unikngé cigglej dwoistosci interpretacji ,Izrael czy Ko-
§ciél”, wybierajac jeden obdz; dalsza dyskusja jest wiec po-
trzebna. Poza tym mowige o rozdziale 21 zwrécilem uwage
Da nowe aspekty problemu. Chodzi jednak o to, by nie zatrzy-
mywac gie na stwierdzeniu, ze Apokalipsa méwi o jednym lu-
dzie Bozym w perspektywie eschatologicznej, co jest dosy¢
oczywiste, lecz by zbada¢, jak objasnia relacje miedzy Izraelem
a tym, co mazywamy Kosciolem.

Przeplatanie si¢ motywu lzraela i motywu nowego Ludu
Bozego bywa tlumaczone przy pomocy hipotez historyczno-
-krytycznych. Uwaza sie czesto, ze autor przystosowal do ce-
16w chrzescijansldch jakas apokalipse zZydowska, nie usuwa-
jac z niej elementéw ,mniej aktualnych”. Nie zaproponowano
jednak zadnej przekonywujacej rekonstrukeji takiego zrddla.
A jesli nawet go autor uzywal, mie czynil tego biernie, powta-
rzajac odziedziczone a nieaktualne motywy! Inni zreszta egze-
geci podkreslaja konsekwencje mysli Apokalipsy, jednosé¢ je-
zykowa oraz przemyslany plan calosci, chociaz poryw idei,
wplyw muniejszych zapozyczen oraz natchniemie pisarskie nie-
raz powoduje wyjscie poza schematy.

Podkresli¢ tu trzeba, ze twoérca Apokalipsy dysponowat zna-
cznym autorytetem, jak ma to wskazuje jego sposdb pisania
do siedmiu koscioléw (nawet jesli listy te powstaly osobno,
mogly zostac dolaczone do calosci ze wzgledu na wspélne autor-
stwo). Reprezemtuje wazny nurt tradyeji. Dobre zrozumienie
jego pogladdéw na nature Kosciola ma zasadnicze znaczenie dla
historii i teologii. Co wiecej, 6w chrzescijanski prorok imieniem
Jan (Ap 1, 1) moze by¢ identyczny z Janem apostolem, co je-
szcze by podnioslo range problemu.

Kryteria literackie i tresciowe nie pozwalajg przyjaé¢ wspol-
nego autorstwa dla Apokalipsy i Czwartej Ewangelii z lista-
mi. A zwazywszy, ze Ewangelia ta zawiera przede wszystkim
tradycje na temat pobytow Jezusa w Jerozolimie, ktora jest
teologicznym i geograficznym ¢ centrum opowiadania, i Z€
epizody galilejskie moglyby pochodzi¢ z innych zZrédet,1® tru-
dno ja przypisywac uczniowi z Galilei. Jan Ewangelista, ,,uczen

4 J 1, 38n43; 212n; 3,22; 51nn; 4,43—45 (!); 454; 6,1; 7,1; 1040
11,8.54; 12,12.

is” Zrodio zalkéw” explicite J 2,1—11; 4,46—64 i mote 21,1—14 —
istnienie obszerniejszego Semeiaquelle trudne jest do dowiedzenia (Z,°n'
H. P. Heekerens, Die Zeichenquelle der johanneischen Reddk""e;
SBS 113, Stuttgart 1884). Nastepnie gros J 6 z tradycji synoptycz™
i gros J 4 z tradycji lokalnej z Samarii.
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umilowany”, bylby raczej jerozolimczykiem. Natomiast punk-
tem wyjscia dla odmienmej tradycji starozytnej (nie calkiem
zreszta konsekwentnej) moglo by¢ wlasnie Janowe apostolskie
autorstwo Apolalipsy.

Zauwazimy dalej, ze Jakub i Jan reprezentowali najpraw-
dopodobniej kierunek judeochrzescijanski. W tej tradycji, u
innego Jakuba, w Jk 1, 1 Koéciol nazwany jest 12 pakolenia-
mi w rozproszeniu, co bliskie jest zbadanym motywom Apoka-
lipsy i przybliza Koéciél do Izraela. Symowie Zebedeusza oka-
zywali zainteresowanie dla eschatologii (Mk 10, 37 i par.)
i byli $wiadkami chwalebnego przemienienia (Mk 9, 2 i par.).
Wreszcie miano ,,syna gromu’’ (Mk 3, 17) mie najgorzej okresla
temperament autora Apokalipsy. Gléwnym argumentem prze-
ciwko s3 wzmianki o 12 apostolach w Apokalipsie, trudne do
pPojecia jako dzielo jednego z mich. Moga jednak one odzwier-
ciedla¢ nadzieje eschatologiczng autora widoozng w zalazku
w Mk 10, 37, a uzasadniony przez obietnice z Mt 19, 28 i par,,
W logionie o 12 tronach.

W kazdym jednak razie, ksiega wyraza idee teologiczne sro-
dowiska judeochrzescijanskiego, ktére staja sie przez nig ko-
Niecznym skladnildem teologii NT. Zastuguje tez ma uwage,
Ze nie s3 to mysli z samych poczatkow Kosciola, lecz owac
dluzszego do$wiadczenia — uwaza sie bowiem najczesciej, ze
ksiega powstala pod komiec I w. (warto wspommieé, ze lista
tytuléw chrystologicznych wykryta w Ap 21, 19n tez wskazu-
Je na dos¢ pozng date powstania ksiegi).

III. WNIOSKI

_Rozpatrujac teksty dotad oméwiome stwierdzi¢é musimy, ze
Toine motywy przeplataja sie w nich tak $cisle, ze trudmo to

aktowaé jako przypadkowa mieszanine powstalq ze zlaczenia
dwéch warstw literackich. Zwlaszoza symetryczma strulktura
Ap _21, 12—21a musiala od poczatku istnie¢ w tej wlasnie po-
staci. Gdzie indziej znéw dwoisto$é ukryta jest w jednym i tym
Samym symbolu. Trzeba wiec przypusci¢, ze nie mamy do
Czynienia z niekonsekwencjami, lecz z zamierzong mysla teo-
l?glczna, ktora czyni uzytek zaréwno z motywéw odnoszacych
S1¢ do Izraela, jak do mowej wspélnoty wierzacych. Nasuwa
Si¢ zatem wniosek, iz cala owa dwoistos¢ wynika przede wszy-
Stkim z naszego punktu widzenia, z gotowych idei Izraela
1 Kosciola. Dla autora Apokalipsy byly one tym samym, dla-
tego swobodnie siegal do obrazéw jednego i drugiego. Nie
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widzi Zzadnej substancjalnej réznicy miedzy wspélnota dwu-
nastu pokoled a wspdlnotg dwunastu apostolow i zdaje sie
wrecz zaprzeczaé tym, ktérzy chca je oddzielaé. Byé moze
$wiadom jest zarysowujgcego sie podzialu historycznego i chce
wskaza¢ na ich jedno$¢ w perspektywie zbawczej.

Punktem wyjscia jest kazdorazowo Izrael. Potem dopiero
nastepuje rozszerzenie, wizja uniwersalna i mesjanska. Trudno
méwié¢ jednak o jakiej$ niecigglosci i trudno twierdzié, zeby
wspolnota stug Baranka byla czyms$ zasadniczo réinym od
Izraela. Jezeli nazwiemy ja Kosciolem, musimy zaraz powie-
dzieé, ze utozsamia si¢ on z Izraelem, tyle ze zaopatrzonym
w nowe cechy i znajacym Mesjasza. Wedlug Apokalipsy ludzie
wszystkich narodéw, ras, jezykéw i epok, ktdrzy uwierzyli
w Niego, wchodza do Izraela dwunastu pololen i staja sie
prawdziwymi Zydami. Nie jest to jednak jaki§ ,nowy Izrael”,
od starego odmienny, lecz ten sam lud Bozy. Moina by nawet
zasugerowaé, ze autor Apokalipsy wolaltby, zeby wspélnote
wszystkich chrzescijan nazwaé Izraelem raczej miz Kosciolem,
za$ slowo ekklesia stosowaé do koscioléw lokalnych (Ap 1—3;
22, 16). Istotnie, w trzonie ksiegi stlowo to mie pada, wspdélnota
zbawionych opisywana jest gléwnie przez przedstawienie jej
czlonkéw.

Jedno§¢ wspdlnoty zbawionych i Izraela przedstawiona jest
w perspektywie eschatologicznej. Wynika to jednak z charak-
teru catej ksiegi, z oczekiwania paruzji, a nie z idei, ze Izrael
i Kosci6él miatyby dzi§ byé odrebne, a kiedy$ zjednoczone. O ta-
kiej odrebnosci niczego sie nie dowiadujemy, ten sam tlum
zbawionych charakteryzowany jest zarazem jako Izrael i jako
gromada wyznawcow Baranka. Eschatologia nie jest bowiem
nauka o przyszlosci; to, co historycznie ma byé dopiero jutro,
teologicznie oswietla i okmresla ,dzis”. Izrael Apokalipsy jest
wiec okre§lony przez przeznaczenie uniwersalne i zbawcze
stojace przed dwunastoma plemionami Izraela.

Okreslajagc masz stosunek do judaizmu wigcej pamietamy ©
zapisanych w NT konfliktach, zapominajac, ze byly one w zna-
cznej mierze sporami wewnatrz 6wczesnej religii zydowskiel,
ktora byla badZ co badz pluralistyczna i misyjna. Z tego po-
wodu miektdrzy egzegecil® nie chcg moéwic o Kosciele pier-
wotnym, sgdzac, ze wyodrebnil sie on dopiero pod koniec I W-
Dotad istnial jako wspolnota wrosnieta w Izrael, jak kwas

10 Zob. zwlaszcza E. Trocmé, Le christianisme primitif, un mythe
historique?, EThRel 48(1874)1, s. 15—290.
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W make w przypowiesci. Ani sam Jezus Chrystus ani jego
pierwsi wyznawcey mie chcieli sie separowaé od Izraela, lecz
g0 pozyskaé¢! Ich niepowodzenie nie powinno determinoweé
wszakze naszych idei co do Bozych planéw wobec Izraela.l?
Fundamentalna odrebmnoé¢ chrzescijanstwa, wedtug calego
NT z Apokalipsa wlgcznie, lezy w samej osobie Jezusa Chry-
Stusa, w tym co przyniést, w nowej nauce i w mowych srod-
kach zbawienia, w tym co nazywa sie Nowym Przymierzem.
Bylo ono jednak przeznaczone dla tego samego ludu Bozego,
ktory otrzymawszy je mial objgé caly §wiat. Czy wyodrebnie-
nie Kosciola od Izraela nie jest wiec pdéiniejszym zjawiskiem
historycznym przeniesionym na teren teologii? Powinni$my
moze wiecej przyznawaé sie do imienia Izraela, do imienia Zy-
déw, potomkéw Jakuba, wlgczonych don przez nawré6ecenie.
Trzeba tez podkreslié, ze ci ktérych dzisiaj mazywa sie Zy-
%ami., naleza w zamysle Bozym do tego samego co my ludu
ozego.

Church as Israel according
tothe Revelation of St. John

Summary

Rev applies the word ,church” (eliklesia) to the local churches and
Mentions Jews in relation to them. In this article however we are
Merested in a different aspect of the Church, seen as a people of
God and as a universal eschatological community. The images of such
‘;‘ community in Rev quite often attribute to it some features of
StTael,

Rev 7,1—8, often interpreted as allegory or as a painting of a crowd
ol converted Jews, contains in reality a vision of the whole People
of God presented as the twelve tribes mnltiplied to an enormous sym-
bolic number (cf. 141—5); Rev 7, 8—17 describes the same people with
Universalistic features. In Rev 11, 1f the temple of Jerusalem with
the altar and the worshippers around signifies the people of God saved
from the persecution — the persecution which touched the Christian
COmmunity! , The woman clothed with the sun” symbolizes both Israel
(Rev 12,1 — cf. Isa 60tf; Gen 37, 9), the mother of the Messiah (v. 5),
and the persecuted christianity (v. 6); vv. 14—17 are related to both

—

—_—
" O te] teologii zob. M. Cza jkowski, ,Czy# odrzucit lud swéj?”
, »C2yz Bég

Tsiéi_’“‘ Rola Izraela w historii zbawienia dzisiaj, SThV 23(1885) 2, &
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aspects. Rev 21, 12—2la presents the celestial Jerusalem with features
of Israel and of the Church carefully interwoven in a chiastic pattern
(12 gates=tribes — 12 foundations=apostles — multiplied 12 in the di-
mentions of the city — 12 foundations — 12 gates). We should also
note a number of OT names of Israel applied by Rev to the new com-
munity (20,91f; 18,4; 21,3) and the relation of the eschatological salva-
tion to Jerusalem (cf. also 14,1).

If we approach these text with some preconceived ideas about the
Church and Israel, we shall find a double symbolism in them. Never-
theless both aspects of the images above are so closely related, that
for the author of the book Israel and the Church had to be one. Israel
seems always a starting point, later we find messianic and universal
enlargements. What we call ,,Church’” is simply Israel, even if trans-
formed — and not a ,new"” Israel, distinct from the old ome. Its mem-
bers are presented as Jews. Rev stands for a continuity of the same
people of God and favonises calling it Israel.

Michal Wojciechowski



