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WEZWANIE DO FORMACIJI SUMIENIA
W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWLA I

Podj¢ta po Soborze Watykariskim II odnowa teologii moralnej duzo uwa-
gl poSwigca problematyce sumienia. Przedsoborowa teologia akcentowala
nade wszystko prawo moralne niedoceniajac przy tym roli osobowego pod-
miotu dziatania. Wspdélczesnie za§ daje o sobie znaé koncepcja autonomii
moralnej, prowadzacej do subiektywistycznej i indywidualistycznej wizji
sumienia. Bez watpienia nowy impuls do tej dyskusji wnosi encyklika Jana
Pawta II Veritatis splendor, w ktérej problematyka sumienia w jego relacji
do prawdy 1 wolnosci zajmuje miejsce centralne.

Obserwujac zagubienie moralne wspétczesnego czltowieka nietrudno zau-
wazyé, ze jest ono pochodna kryzysu sumienta. Kryzys ten sprawia, ze
umyst ludzki zatraca zdolno$¢ rozeznawania dobra 1 zta, wola za$ podaza
sladem pseudowarto$ci czy nawet antywarto$ci. Tendencje te przenikaja
réwniez do wngtrza spotecznoS$ci chrzescijanskiej. Wobec nauczania moral-
nego Kosciola rozpowszechniane sa coraz liczniejsze watpliwosci 1 zastrze-
zenia. Szczegdlnie niebezpieczny wydaje si¢ rozdZwigk miedzy tradycyjnym
nauczaniem KoSciola na temat sumienia a pewnymi pogladami teologicz-
nymi rozpowszechnianymi takze w Seminariach i na Wydziatach Teologicz-
nych' Cata ta zlozona sytuacja stanowi wyzwanie dla refleksji teologiczno-
moralne;j.

Ojciec Swiety podkresla, ze sumienie, aby wilasciwie spetnito swa role,
musi by¢ nieustannie formowane w prawdzie. Wynika to z samej struktury
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sumienia, ktdre nie od razu jest w pelni dojrzale do moralnego wartoscio-
wania. Ponadto nalezy uwzglednié¢ mozliwo$é blednych osadéw sumienia na
skutek réznorodnych uwarunkowan zewngtrznych. W wezwaniu do formacji
sumienia nie chodzi tylko o jednorazowe przygotowanie, ale o permanentna
i wieloetapowa formacje. Dopiero wéwczas bedzie mozliwe przeciwstawie-
nie sie wszystkim czynnikom deformujacym sumienie.

Chcac pelniej odczytaé aktualno$é podejmowanej refleksji potrzeba naj-
pierw wskazaé wazniejsze przejawy kryzysu sumienia. Dopiero na tym tle
jeszcze wyraZzniej rysuje si¢ obowiazek 1 potrzeba formacji sumienia
w prawdzie. Przyjdzie zwré6cié uwage na znaczenie 1 motywy osobiste]
odpowiedzialnosci za formacj¢ sumienia, jaka spoczywa na kazdym czlo-
wieku. Nie mozna pominaé réwniez roli, jaka przypada w tym wzgledzie
rodzinie, szkole, wyzszej uczelni, naukowcom, politykom oraz przedsta-
wicielom Srodkéw spotecznego przekazu.

I. WSPOLCZESNY KONTEKST FORMACIJI SUMIENIA

Znieksztalcenie sumienia oraz jego zafalszowanie dokonuje si¢ na réz-
nych drogach. Jan Pawetl II odwotujac si¢ do nauczania Soboru Watykan-
skiego II podkreSla, ze ,sumienie jako ostateczna instancja osadzajaca
konkretny czyn sprzeniewierza si¢ swojej godnoéci, gdy jest biedne z winy
cztowieka, to znaczy «gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy
1 dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepie-
niu»"? Jest to zjawisko bardzo grozne, szczegélnie w kontekscie wspol-
czesnego zagubienia poczucia grzechu® Czesto sam grzech pojmuje sie juz
tylko jako niewtaSciwos$é, nieuczciwos$é czy nieunikniona konieczno$é. ,,Na
miejscu Golgoty — podkre§la Bartnik - rozsiadta sie etyka laicka, ktéra
dopuszcza «w najgorszym przypadku» istnienie winy §wieckiej, ale nie zna
idei grzechu™

W tym kontek$cie — dodaje Nagérny — nalezy réwniez zwrdcié¢ uwage
na wplyw uwarunkowan spotecznych, albowiem ,,tak zwane «grzeszne struk-

® VS 63. Por. KDK 16.

3 Ojcicc Swigty w adhortacji Reconciliatio et paenitentia przywotuje stowa Piusa XII,
ktory oswiadczyl, ze ,grzechem tego wieku jest utrala poczucia grzechu™ ReP 18.

Y Duch Swigty a hamartiologia. W:J an P aw el Il ,Dominum et Vivificantem”
Tekst i komentarze. Red. A. L. Szafraniski. Lublin: RW KUL 1994 s. 164.
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tury» spoleczne czy tez «grzech spoleczny» jako nagromadzenie grzechéw
indywidualnych w duzej mierze utrudniaja prawidtowe funkcjonowanie su-
mienia poszczegdlnych czlonkéw danej spolecznoéci. Wprawdzie nie znosi
to nigdy odpowiedzialnoéci indywidualnej tychze oséb, ale trzeba sie z tym
liczyé w ocenie wtasciwego funkcjonowania sumienia’™

Jan Pawetl II zwraca uwage na fakt, iz kryzys moralny ma takze swdj
wymiar teoretyczny, ktéry wyraza si¢ nade wszystko zmiana koncepcji
sumienia oraz kryzysem prawdy. Z wielkim niepokojem pyta Ojciec Swiety:
»Czy mamy prawidtowe pojecie sumienia? Czy prawidlowo rozumiemy jego
wolno$¢? Czy w Zyciu osobistym, rodzinnym, spolecznym kierujemy sige
sumieniem prawdziwym i prawym? Czy nie grozi czlowiekowi wspélczes-
nemu zaémienie sumiefi?”® Papiez powtérzyt te pytania w adhortacji Re-
conciliatio et paenitentia stwierdzajac jednocze$nie, ze wiele znakdéw
wskazuje na owo zua‘imienie sumien’

Papiez — w encyklice Veritatis splendor — krytycznie odnosi si¢ do tych
nurtdw myS$li wspélczesnej, w ktérych sumienie nie jest juz ,postrzegane
w swojej rzeczywisto§ci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania
dokonywanego przez osobeg, ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowacé wie-
dz¢ uniwersalna o dobru i tym samym wyrazi¢ swéj sad o tym, jaki sposéb
postepowania nalezy uznaé tu i teraz za stuszny”® Tej tradycyjnej kon-
cepcji sumienia przeciwstawia si¢ takie ujecie, ktére przyznaje ,,sumieniu
jednostki wytaczny przywilej autonomicznego okre§lania kryteriéw dobra
i zta oraz zgodnego z tym dzialania. Wizja ta taczy si¢ z etyka indywi-
dualistyczna, wedtug ktérej kazdy czlowiek staje wobec wilasnej prawdy,
réznej od prawdy innych””

Przy omawianiu tych nurtéw Ojciec Swiety zwraca uwage, ze ,,do tezy
o obowiazku kierowania si¢ wtasnym sumieniem niestusznie dodano teze,

S Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskim. W: Jan Pawet Il ,Dominum et
Vivificantem” Tekst i komentarze s. 201.

® Przem. Pojednanie i pokuta (Watykan, 14.03.1982). OR 3:1982 nr 3 s. 8.

7 Por ReP 18.
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? VS 32. Nalezy zauwazyé, ze ,punktem wyjécia w takim rozumieniu etyki przestaje
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sumienia. W: Wyzwania moralne przetomu tysigcleci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin:
RW KUL 1999 s5.194-195.
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wedle ktérej osad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze po-
chodzi z sumienia. Wskutek tego zanik! jednak nieodzowny wymdg prawdy,
ustepujac miejsca kryterium szczerosci, autentycznos$ci, «zgody z samym
soba», co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu
moralnego”'°

Jan Pawel II podkre§la, ze pod wptywem kultury technologicznej powsta-
je niebezpieczenistwo manipulacji sumieniem, co w dalszej konsekwencji
prowadzi do relatywizmu moralnego. ,,W kulturze technologicznej — stwier-
dza Papiez — w ktérej ludzie sa przyzwyczajeni do panowania nad materia,
do odkrywania jej praw i mechanizméw oraz przeksztalcania jej wediug
swej woli, powstaje niebezpieczenistwo, ze zechca oni takze manipulowac
sumieniem i jego wymogami. W kulturze, ktéra utrzymuje, ze nie moga ist-
nie¢ zadne uniwersalne prawdy, nie ma warto$ci absolutnych. Ostatecznie
dochodzi si¢ do konkluzji, ze obiektywne dobro i zto nie maja juz zna-
czenia. Dobro zaczyna oznaczaé to, co w danej chwili przyjemne 1 uzy-
teczne. Zlem nazywa si¢ wszystko, co przeszkadza w zaspokojeniu subiek-
tywnych pragniei. Kazdy moze sobie zbudowaé system wartosci”'!

Na zwiazek pomigdzy ewolucja koncepcji sumienia a ,,kryzysem prawdy”
wskazuje kard. Ratzinger podkreSlajac, ze wspéliczesnie ,pojecie prawdy
zostato [...] zastapione pojeciem postgpu. Postgp sam w sobie «jest»
prawda. W wyniku tego pozornego wyniesienia zostaje on pozbawiony
jakiejkolwiek miary 1 w konicu znosi sam siebie. Je§li bowiem nie istnieje
zadne kryterium dla wyréznienia danego kierunku, to wszystko moze by¢
postepem 1 wszystko moze by¢ jego przeciwieristwem. [...] Prawda jako

'"vs 32. ,Biedna teoria o rzekomej nicomylnosci sumienia, sugerujaca, ze czlowiek
moze ignorowaé prawde, bynajmniej nie wynosi sumienia, ale je poniza. Jes§li uzna si¢, Ze
kazde sumienie jest niecomylne «na swdj spos6b». oznacza to, ze wprowadza si¢ podwojny
status prawdy moralnej: istnieje prawda obiektywna, kiéra jest ogdlna. niepoznawalna
1 oderwana od rzeczywisto$ci i istnicje prawda osobista, ktéra kazdy sobie sam wypracowuje.
Czyli, inaczej méwiac, nie ma prawdy w ogdle. Sumienic zredukowane do osobislej
szczeroSci gubi sig w nihilistycznej prézni. Gdy sumienie rozgrzesza si¢ z prawdy.
przypisuje sobie moc usprawicdliwiajaca. Skoro nie szuka prawdy, nic oskarza za falsz, nie
olwiera tez na usprawiedliwiajaca taske Chrystusa. [...] Praktycznie oznacza to, ze prawda
jest zaslapiona presja spoteczna. Dobre i odpowiednie wydaje si¢ to, co pasuje do
spotecznych oczekiward, co nic wymaga zajecia stanowiska. Takie podejScie nie wyrabia
charakteréw; sprzyja ono miernocie™ W G i ¢ rty c h. Wypiymy toast, najpierw na czes¢
sumienia, a potem na czesé¢ papiestwa. ,Znak™48:1996 nr 7 s. 48-49.

" Przem. Chrystus nadziejq, kiéra nie zawodzi (Denver, 14.08.1993). OR 14:1993 nr |]
s. 29.
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taka, jako to, co absolutne, jako staly punkt odniesienia, przestaje istnieé
na horyzoncie naszego myslenia. Dlatego przestaje istnie¢ — w duchowym
wszechSwiecie ~ trwale odréznienie tego. co wyzsze, od tego, co nizsze.
W Swiecie pozbawionym trwatych punktéw odniesienia nie ma tez statych
kierunkéw; wyboru ktérego$ z nich nie dokonuje si¢ juz w oparciu o miare
prawdy. Ostateczna miarg tego wyboru staje siec wéwczas uzyteczno§é”!?

Z kryzysu prawdy wyrasta nie tylko niebezpieczefistwo wyboru niepraw-
dy, ale — co jest jeszcze w skutkach tragiczniejsze — takie okre$lenie
wlasnej wolnosci, iz to ona sama bedzie ostateczna instancja 1 moca
ustanawiania prawdy o czlowieku i dla cztowieka. Rodzi si¢ z tego kon-
cepcja osoby ludzkiej stojacej ponad dobrem i ztem. Z tej relacji pomiedzy
wolnoscia a prawda wynikaja — zdaniem Stycznia — dwie wizje osoby ludz-
kiej 1 — odpowiednio — dwie wizje sumienia: ,,Ktéra z nich jest prawdziwa?
«Z owocdéw ich poznacie [...]». Jasna jest rzecza, ze tylko jedna z dwu
alternatywnych odpowiedzi na pytanie o relacje pomiedzy wolnoscia i na-
tura cztowieka moze odpowiadaé prawdzie. I jasne jest, ze wyznaczaja one
diametralnie rézne wizje moralnosci, zwtaszcza za$ roli sumienia: sumienie
jako lector [...], czy tez sumienie jako creator [...], 1 wreszcie dwie wizje
roli autorytetu, w tym takze autorytetu KosSciota: czy zadaniem Magisterium
jest ocena postgpowania i stosowne do niej pouczanie wiernych, czy tez
tylko hortatywne stymulowanie ich sumien? Latwo zauwazyé, jak ta roz-
biezno$¢ stanowisk rzutuje na rozumienie kultury, rozwoju osobistego
1 spolecznego, m.in. na ksztaltowanie matzeniskiej 1 rodzinnej communio
personarum, na wizj¢ panstwa i prawa, na wizj¢ demokracji 1 jej pulapek
(«taki méj gtos, bo taka prawda w tej sprawie» czy «taka prawda, bo taki
méj glos w tej sprawie»?”!?

Juz z tej zaledwie zarysowanej powyzej perspektywy mozliwoSci zafal-
szowania sumienia tatwiej zrozumieé potrzebg jego formacji. Nalezy przy
tym pamietaé, ze — jak bylo to juz wspomniane — nie chodzi tylko o jed-
norazowe przygotowanie, ale o permanentna i wieloetapowa formacje. Do-
piero wowczas bedzie mozliwe stawienie czota wszystkim czynnikom defor-
mujacym sumienie. Przypominanie obowiazku formacji sumienia wydaje si¢
wspdlczesnie tym pilniejsze, ze pod wplywem tzw. sytuacjonizmu etycznego
wielu odrzuca jakakolwiek ingerencj¢ — takze czysto wychowawcza -
W sprawy sumienia.

2 Prawda i sumienie. Ethos™ 4:1991 nr 3-4 5. 178-179.
B 0soba ludzka: wolnosé przeciw naturze? Ethos™ 4:1991 nr 3-4 5. 21
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1. OBOWIAZEK FORMACIJI SUMIENIA

Cziowiek powinien postgpowaé zgodnie ze swym sumieniem, gdyz
w tym wyraza si¢ jego godno$¢. Niemniej jednak nalezy pamigtaé, ze czio-
wiek jest odpowiedzialny za swoje sumienie, ktére trzeba wychowywac, aby
umiato rozpoznawaé prawde moralna. Jan Pawet II w swym nauczaniu wie-
lokrotnie zwracal uwage na potrzebe formacji sumienia. OkreSlajac obo-
wiazek formowania wtasnego sumienia Papiez stwierdza: ,,Powdd jest bar-
dzo prosty: nasze sumienie moze zbtadzi¢. A kiedy btad nim zawladnie,
staje si¢ przyczyna najwigkszej szkody, jaka mozna wyrzadzi¢ osobie
ludzkiej — przeszkadza cztowiekowi w realizowaniu siebie, polegajacym na
podporzadkowaniu wykonywania wolnosci prawdzie”'*

Papiez zwraca uwage, ze prawu do postepowania zgodnie z wiasnym su-
mieniem odpowiada obowiazek formowania sumienia w prawdzie. Podkreslit
to szczegdlnie wyraznie w oredziu na XXIV Swiatowy Dzien Pokoju:
,»Podstawowym obowiazkiem kazdego cztowieka jest ksztaltowanie wtasnego
sumienia w $wietle obiektywnej prawdy, ktdrej poznania nikomu sig¢ nie
odmawia 1 nikt nie moze zabroni¢. Kto domaga si¢ prawa do postgpowania
wediug wlasnego sumienia, a nie uznaje réwnoczes$nie obowiazku podpo-
rzadkowania go prawdzie i prawu wpisanemu w nasze Serca przez samego
Boga, w rzeczywistoSci przypisuje nadrzgdna warto$¢ swojemu ograniczo-
nemu osadowi” !’

Zdaniem Papieza nalezy tak ukazywacé ,,wezwanie do formacji sumienia,
[...] by stalo si¢ ono przedmiotem nieustannego nawracania ku prawdzie
i dobru”'® Ojciec Swiety w swej argumentacji wyraznie wskazuje na ko-
nieczno$¢ przywrdcenia nalezytego miejsca prawdzie: ,Nie mozna [...]
nawet wkroczy¢ na droge prowadzaca do dojrzato$ci sumienia, jezeli duch
nie jest wolny od $miertelnej choroby, ktéra dzi§ jest bardzo rozpo-
wszechniona — od obojetno$ci wobec prawdy. Jakze bowiem moglibysmy
troszczy¢ si¢ o to, azeby w naszym sumieniu mieszkata prawda, nie bedac

4 Katecheza Kosciot jest miejscem, w ktorvm sumienie ludzkie wzrasta i dojrzewa
(Watykan, 24.08.1983). OR 4:1983 nr 7-8 s. 23.

L Oredzie na XX1V S:\rlr'iatowy Dzieri Pokoju . Poszanowanie sumienia kaidego cztowicka
warunkiem pokoju” (1 stycznia 1991). OR 11:1990 nr 12 s. 16.

* VS 64,
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przekonani, ze istnienie w prawdzie jest dla cztowieka wartoscia o de-
cydujacym znaczeniu”'’

Ostatecznie chodzi o nawrécenie do Chrystusa, ktéry jest Prawda. Nie
chodzi tu tylko o uznanie osobowej Prawdy-Chrystusa, ale nade wszystko
o podazanie za Jego gltosem. Stad w procesie formacji sumienia istotna role
nalezy przypisaé czynnikowi religijnemu. Ojciec Swiety wyraznie wskazuje,
ze ,,odrodzenie si¢ sumienia musi mie¢ dwa Zrédla: po pierwsze, wysitek
dogiebnego poznania obiektywnej prawdy, w tym takze prawdy o Bogu; po
drugie, §wiatlo wiary w Jezusa Chrystusa, ktéry sam ma stowa Zycia”'®

Wcielenie w zycie rozpoznanej prawdy nie moze dokonaé sie bez pomo-
cy taski Bozej. Szczegélna rola przypada tu sakramentom, a zwlaszcza
sakramentowi pokuty 1 pojednania. Praktykowanie tego sakramentu uznad
nalezy za jedna z podstawowych drég prowadzacych do uksztaltowania su-
mienia chrzedcijaniskiego. Dal temu wyraz Jan Pawet Il stwierdzajac, ze ,,to
wlasnie «serce» nawrdcone ku Bogu i ku mitosci dobra jest Zrédtem praw-
dziwych osadéw sumienia”'® Nie mozna tez przeoczyé, ze sakrament po-
kuty 1 pojednania staje si¢ szczegélna szansa do moralnego pouczenia.
Dialogalny charakter tego sakramentu odpowiada dialogalnemu wymiarowi
sumienia.

Chociaz formacja sumienia na drodze sakramentalnej jest przede wszyst-
kim owocem taski, to jednak nie mozna pominaé znaczenia osobistego przy-
gotowania penitenta. Chodzi tu nade wszystko o uznanie grzechu w swoim
zyciu 1 odpowiedzialno$ci za niego. Papiez zwracajac uwage na potrzebe
systematycznego korzystania z tego sakramentu podkresla, ze ,,chrzeScijanin
wierzacy w skuteczno$¢ przebaczenia sakramentalnego przystepuje do sakra-
mentu [...] odpowiednio czgsto, 1 znajduje w nim sposéb coraz wigkszego
uwrazliwienia swego sumienia i1 coraz gigbszego wewnegtrznego oczyszcze-
nia, Zrédta pokoju, wsparcie w opieraniu si¢ pokusom oraz w dazeniu do
Zycia coraz bardziej odpowiadajacego wymogom prawa i mitosci Boga”?’

Z dialogalnego wymiaru sumienia wynikaja dwie drogi jego formacji.
Pierwsza jest to droga taski. Czlowiek jest wspierany pomoca i Swiattem

'7 Katecheza Kosciot jest miejscem, w kiérym sumienie ludzkie wzrasta i dojrzewa,
s. 23.

' Przem. Chrystus nadziejq, ktéra nie zawodzi s. 30.

VS 64.

0 Katecheza Pokuta w Kosciele — wspélnocie kaptaiiskiej i sakramentalnej (Watykan,
15.04.1992). OR 13:1992 nr 6 s. 40.
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Ducha Swigtego w poznaniu i uznaniu catej prawdy ..«Doprowadzenie do
calej prawdy» - stwierdza Jan Pawet II - dokonuje sie [...] w wierze
i poprzez wiarg, co jest dzietem Ducha Prawdy i owocem Jego dzialania
w czlowieku. Duch Swiety ma by¢ tutaj najwyzszym przewodnikiem: §wia-
ttem ducha ludzkiego”?' Druga droge w procesie formacji sumienia sta-
nowi osobisty wysitek cztowieka. Cztowiek obdarowany taska 1 miloScia
Boga jest wezwany do odpowiedzi, ktéra jest trudem wzrastania i dojrze-
wania w lasce.

Chociaz formacja sumienia jest obowiazkiem kazdego czlowieka, to jed-
nak w sposéb szczegélny Ojciec Swiety kieruje swe wezwanie do ludzi
miodych. Mtodos¢ jest okresem intensywnego odkrywania ludzkiego ,)ja”
oraz podejmowania decyzji, ktére maja znaczenie dla przysztoSci. Stad
Papiez mowi do mtodych: ,,.Chrystus pyta o stan Wasze) §wiadomoS$ci mo-
ralnej. Pyta réwnocze$nie o stan Waszych sumien. Jest to pytanie kluczowe
dla cztowieka. Kluczowe — dla Waszej mtodosci. Dla catego projektu zycia,
ktéry wtasnie w mlodo$ci ma si¢ uksztattowaé. WartoS¢ tego projektu jest
naj$cidlej zwiazana ze stosunkiem kazdego i kazdej do dobra 1 zta moral-
nego. Warto$¢ tego projektu zalezy w sposéb zasadniczy od prawdziwoSci
i od prawosci Waszego sumienia. Zalezy tez od jego wrazliwosci”*

Méwiac o odpowiedzialnosci mtodych za formacje sumienia Ojciec Swie-
ty zwraca uwage, Ze jest ona konieczna w procesie samowychowania. Tu
rowniez powraca problem relacji wolnosci do prawdy. ,,By¢ prawdziwie
wolnym — stwierdza Papiez ~ to nie znaczy, stanowczo nie znaczy: czynié
wszystko, co mi si¢ podoba, na co mam ochote. Wolno$¢ zawiera w sobie
kryterium prawdy, dyscypling prawdy Bez tego nie jest prawdziwa wol-
noscia. Jest zaklamaniem wolnosci. By¢ prawdziwie wolnym - to znaczy:
uzywaé swej wolno$ci dla tego, co jest prawdziwym dobrem. W dalszym
ciagu wiec: by¢ prawdziwie wolnym - to znaczy: by¢ czlowiekiem prawego
sumienia, byé odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem «dla drugich»”?*

Wychowanie rodzinne i szkolne moze dostarczyé tylko elementéw do
dziela samowychowania, natomiast ,takiej [...] wewnetrznej struktury, gdzie
«prawda czyni nas wolnymi», nie mozna zbudowaé tylko «od zewnatrz».
Kazdy musi ja budowa¢ «od wewnatrz» — budowaé w trudzie, z wytrwato-

2 . . 2 . . .

' DV 6. Szerzej na temat roli Ducha Swigtego w sumieniu por.. Po kry w k a.
Rola Ducha Swigtego w ksztattowaniu dojrzatego sumienia s. 196-205.
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Y LdM 13.
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Scia 1 cierpliwos$cia [...]. I ta wlasnie budowa nazywa si¢ samowychowa-
niem”?*

Rozw¢j czlowieka, w tym réwniez jego dojrzewanie moralne, ma miejsce
w réznych Srodowiskach. Stad duza rola — poza osobista odpowiedzialnos$cia
za formacj¢ sumienia — przypada rodzinie, szkole, parafii, ludziom kultury,
naukowcom, politykom oraz przedstawicielom §rodkéw spotecznego prze-
kazu.

III. ODPOWIEDZIALNI ZA FORMACIE SUMIENIA

Papieskie wezwanie do formacji sumienia skierowane jest do wszystkich
ludzi dobrej woli, a zwlaszcza do wszystkich cztonkéw KoSciota. KoSciél
poprzez stata obecno§é Ducha Swietego jest zrédlem wszelkiego poznania
moralnego. To wtasnie moca Ducha §wi¢tego w KoSciele ,,Dobra Nowina
przyobleka si¢ w cialo ludzkich serc i sumien i1 rozszerza si¢ w historii”®
W kontek$cie formacji sumienia oznacza to, ze kazdy chrzescijanin zobo-
wiazany jest do poszukiwania woli Bozej we wspdlnocie KoSciota. Nalezy
przy tym pamigtaé, ze Ko$ciél, kiedy naucza 1 zobowiazuje wiernych do
przestrzegania gloszonej nauki, ,,nie narusza wolno$ci sumien: nie tylko
dlatego, ze wolno$¢ sumienia nie jest nigdy wolnoscia «od» prawdy, ale
zawsze | wylacznie «w» prawdzie, lecz takze dlatego, iz Magisterium nie
wprowadza do chrze$cijariskiego sumienia prawd mu obcych, a tylko obja-
wia prawdy, ktére sumienie powinno juz znaé i rozwijaé je, wychodzac od
pierwotnego aktu wiary”?®

Z eklezjalnego wymiaru zycia chrzeScijaiiskiego wynika takze wezwanie
do wspoétodpowiedzialnos$ci za ksztattowanie sumienia. ,,Kto jest poddany
Duchowi Prawdy i Mitoéci — podkresla Nagérny — w duchu tejze prawdy
i mitoSci stara sie nie tylko o wtasciwe uksztaltowanie swego sumienia
i 0 jego czysto$é, ale troszczy si¢ takze o prawo$¢ sumienia swoich
wspéibraci”?’ Chodzi tu z jednej strony o odrzucenie wszelkiego zgor-
szenia, z drugiej za§ — o obowiazek pouczenia braterskiego, a takze

¥ Tamze.

* DV 64.

20 VS 64. Szerzej na temat roli Kosciota w formacji sumienia por.. A. Sz o s t ¢ k.
Rola Kosciola w ksztatiowaniu dojrzatego sumienia. ,,W drodze”™ 12;1984 nr 2 s. 54-64.

7 Duch Swigty w sumieniu chrzescijariskim s. 212,
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o wszelkga pracg wychowawcza. Podkre$lanie wspétodpowiedzialnosci za
ksztattowanie sumienia jest wspdtczeénie szczegblnie potrzebne ze wzgledu
na wciaz wystegpujaca zbyt indywidualistyczna wizje sumienia chrzesci-
janskiego.

Szczegblna odpowiedzialnosé za ksztaltowanie dojrzatego sumienia przy-
pada rodzinie. Rodzina bowiem stanowi pierwsze i podstawowe Srodowisko
wychowawcze. Jan Pawel II przypomina, ze z powodu wyjatkowych relacji
mito$ci, ktéra taczy rodzicow i dzieci, to prawo-obowiazek ma pierwszef-
stwo w stosunku do zadari wychowawczych innych oséb. ,,wyklucza zastep-
stwo i jest niezbywalny, dlatego nie moze by¢ catkowicie przekazany innym
ani przez innych zawlaszczony”?®

Mowiac o wychowawczych zadaniach rodziny, wsréd ktorych szczegélne
miejsce zajmuje formacja sumienia dzieci 1 mlodziezy, Ojciec Swiety zwra-
ca uwage takze na przeszkody, ktére rodzina napotyka w wypelnianiu tego
zadania. Pomimo licznych zagrozei zewngtrznych 1 wewnetrznych nalezy
jednak pamigtaé, ze rodzina jest instytucja, ktéra najlepiej odpowiada
naturze czlowieka. Zdaniem Papieza jest ona najpeiniejsza szkota czlo-
wieczeristwa, w ktérej cztowiek przezywa bardzo istotne w procesie formo-
wania sumienn ,,doSwiadczenie bezinteresownej mito$ci, wierno$ci, wza-
jemnego szacunku i obrony zycia. [...] Wtasnie w rodzinach musi si¢ za-
czyna¢ proces odnowy SwiadomoS$ci etycznej poprzez uznanie faktu, ze
przestrzeganie prawa moralnego jest warunkiem prawdziwego dobrobytu
ludzkosci i autentycznej wolnosci”® Ojciec Swiety jeszcze wyraZniej
podkreSla role rodziny w przeméwieniu do pielgrzymoéw z Polski mdwiac,
ze ,,Srodowiskiem, w ktérym sumienie ksztattuje si¢ najglebiej, jest rodzina.
Rodzina zawsze stanowila warto$¢, ktéra wszyscy zgodnie uwazali za nie-
zbywalna, fundamentalna dla ludzkiego rozwoju i szczescia™??

PodkreS$lana juz wielokrotnie niezastapiona rola rodzicow w wychowaniu
moralnym dzieci i mlodziezy winna by¢ wspierana przez dziatalno§¢ innych
Srodowisk wychowawczych. W$réd nich duza role odgrywa szkota, ktéra
»ksztattuje [...] wladze umystowe, rozwija zdolno$é wydawania prawidto-
wych sadéw, wprowadza w dziedzictwo kultury wytworzonej przez przeszie

X FC 36.

* Przem. Rodzina wobec wspotczesnveh zagroZen (Watykan, 2.01.1994). OR 15:1994
nr 2 s. 24,

3 Przem. Sprawa Boza winna jednoczyé wspélnote Kosciota. OR 15:1994 nr 2 s, 54.
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pokolenia, ksztalci zmyst wartosci”®! Ojciec Swigty wielokrotnie przy-

pominal, ze szkota ma obowiazek szanowaé »prawa kazdego dziecka i mto-
dego czlowieka do ksztaltowania i wyrazania na terenie szkoly wtiasnego
sumienia zgodnie ze swoja formacja otrzymang w rodzinie, §wiatopogladem
oraz osobistymi uczciwymi poszukiwaniami duchowymi”*?

W kontekScie formacji sumienia w prawdzie jawi sie jedno z bardzo
waznych zadan szkoty, jakim jest formacja intelektualna. ,Formacja
intelektualna — przypomina Papiez — jest elementem kluczowym dla rozwoju
kultury cztowieka, ktéra pomaga mu uzyskaé wieksza autonomie i wolnosé.
Pozwala mu lepiej uksztaltowaé swoje sumienie 1 wyrazniej uSwiadomié
sobie swoje powinno$ci na plaszczyZnie moralnej i duchowej. Prawdziwe
wychowanie jest bowiem zarazem duchowe, intelektualne i moralne”*?

Kolejnym Srodowiskiem wychowawczym dla wielu mtodych ludzi jest
wyzsza uczelnia. Papiez w wielu wypowiedziach podkresla odpowiedzial-
no$¢ Srodowiska akademickiego za integraina formacj¢ czlowieka. Oznacza
to, Zze zadaniem wyzszej uczelni jest stuzba prawdzie nie tylko w wymiarze
intelektualnym, ale i moralnym. Formacja ma tak ,prowadzi¢ rozum do
prawdy, aby nie ulegl Smiertelnej chorobie relatywizmu; prowadzié¢ wolg¢ do
dobra, [...] nawréci¢ catego cztowieka do obiektywnych wartoSci, wbrew
wszelkim formom subiektywizmu, ktéry niezaleznie od przejawédw, jest
wszystkim innym, tylko nie afirmacja godnosci czlowieka”**

Wielki wptyw na moralne oblicze spoteczenstwa maja ludzie nauki. Cho-
ciaz nie prowadza bezpoS$redniej dzialalno$ci wychowawczej, to jednak na
skutek duzego autorytetu oddziatuja na sumienia ludzi poprzez swoje zycie

' DWCH 5.

32 Przem. Naréd jest sobq przez kulture. W: J an Pawel Il Ducha nie gascie.
Paris 1991 s. 209.

3 Oredzie na Wielki Post 1995. OR 16:1995 nr 3 s. 4.

¥ Przem. Kosciét i uniwersyter (Watykan, 8.03.1982). OR 3:1982 nr 4 s. 17 Papiez
zachgca katolikéw $wieckich, aby byli obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury,
jakimi sa szkoty i uniwersytety, o$rodki badai naukowych i technicznych oraz Srodowiska
twérczo$ci artystycznej i humanistycznej refleksji. Powinna to by¢ obecno$¢ §wiadkow
prawdy i mitodci. Na ten wymiar uczestnictwa Ojciec Swigty zwrécit uwage przemawiajac
do pracownikéw uniwersytetu w Leuven: ,,Rozwijajac swoja wiedze, przyczyniajac si¢ do
rozkwitu swojej kultury. poglgbiajac wiarg, umacniajac si¢ w swoich przekonaniach,
przygotowujecie si¢ do tego, by sta¢ si¢ owymi dzielnymi $Swiadkami prawdy 1 mitoSci,
ktérych potrzebuje nasza cpoka; cpoka, w ktorej cztowiek opuszczony w samolnym tlumie
nie wie juz, co to znaczy zy¢, kochaé, cierpie¢, umiera¢” Przem. Bqdicie Swiadkami prawdy
i mitosci (Leuven, 20.05.1985). W:Jan Pawet Il Wiarai kultura. Red. M. Radwan
i in. Rzym-Lublin 1988 s. 290-291.
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oraz praktyczne konsekwencje swoich odkryé. Ojciec Swiety w kontekscie
niezwyklego rozwoju nauki i techniki stwierdza: , Burzliwa historia naszego
wieku us§wiadamia nam, ze stoi przed nami wielka odpowiedzialnos¢. Zda-
jemy sobie dzisiaj sprawe, by¢é moze bardziej niz dawniej. z dwuznacznosci
nauki. Cztowiek moze ja wykorzystaé¢ dla swego postgpu, lecz takze dla
swej zguby. Rozwdj nauki pociaga za soba tak powazne konsekwencje, ze
wymaga wielkiej czujnosci sumienia”>®

Szczegblne] wymowy nabieraja stowa Ojca Swietego Z jego wizyty w
Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych w Hiroszimie. W tym mieScie-sym-
bolu wezwal on intelektualistéw, aby jeszcze mocniej zaangazowali sig
w dzieto przemiany moralnej. Ich wkiad to nade wszystko zharmonizowanie
warto$ci nauki z wartoSciami sumienia. ,,Czlowiekowi — przypomina Jan
Pawet II - ktéry sobie to wszystko u§wiadamia, kierujac si¢ réwnoczednie
poczuciem elementarnej odpowiedzialno$ci, narzuca si¢ mySl, ktdra jest
zarazem moralnym imperatywem: trzeba zmobilizowaé sumienia! Trzeba
spotggowal wysitek ludzkich sumieil na miar¢ tego napigcia pomigdzy
dobrem a ztem, jakie stalo si¢ udzialem ludzkosci dwudziestego wieku. [...]
Przystuzymy si¢ sprawie cztowieka, jesli wiedza sprzymierzy si¢ z sumie-
niem”3¢

Ojciec Swi@ty zacheca intelektualistow, aby swojej roli nie ograniczali
tylko do rozwazania, oceniania i kontemplacji prawdy. ,Nie pozwdlcie -
wzywa Jan Pawet II — aby tylko nieliczni 1 odosobnieni apelowali do su-
mien 1 do $wiata. Wy réwniez jeste§cie mocno zwiazani z profetycznym
zadaniem formowania sumiefi wrazliwych i zdolnych do méwienia «nie»
Smierci, nienawi$ci, terrorowi, przemocy, btedom, zlu 1 degradacji:
1 zdolnych do méwienia «tak» dobru, pigknu, prawdzie, sprawiedliwoscli,
zyciu, pokojowi, mitosci. Podejmijcie $wiadomie Wasza odpowiedzial-
no§¢”?’

Srodowiskiem, ktére ma duzy wptyw na formowanie sumiefi, sa ludzie
polityki. Zdaniem Papieza szczegdlnie polityk chrzescijaniski powinien
»postepowaé w oparciu o rzetelne poczucie wartoSci 1 odpowiedzialnoSci.
Przy okazji kazdej konsultacji i przy podeymowaniu decyzji nie wolno mu

3% Przem. Potrzeba wspétpracy migdzy naukq, kulturq i wiarq (Watykan, 4.10.1991).
OR 12:1991 nr 12 s. 32,

% Przem. Nawka — sumienie (Hiroszima, 25.02.1981). OR 2:1981 nr 7 5. 18,

7 Przem. Formowanie sumieni zadaniem przedstawicieli swiata Kultry  (Watykan,

15.12.1983). OR 5:1984 nr 4 s. 25.
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nie kierowa¢ si¢ wlasnym sumieniem, uksztaltowanym przez wiare chrzesci-
janska i wciaz pozostajacym pod jej wptywem. Wiasnie dzisiaj, wobec tak
wielkiej réznorodnosci pogladéw i zamiaréw, wymaga si¢ od wierzacego
chrzescijanina, ktéry petni w spoteczenstwie funkcje kierownicza, maksy-
malnie jasnego widzenia zasad”®

Ojciec Swiety zwraca uwage na rolg Srodkéw spotecznego przekazu
w formowaniu sumienia w prawdzie. Papiez uwaza, ze ,pierwszym «areo-
pagiem» wspotczesnym jest Swiat §rodkéw przekazu, ktéry jednoczy ludz-
ko$¢ i czyni z niej [...] «§wiatowa wioske». Srodki spotecznego przekazu
osiagnety takie znaczenie, ze dla wielu sa giéwnym narzedziem informa-
cyjnym 1 formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem w zachowaniach
indywidualnych, rodzinnych, spotecznych”3’

W tym kontekscie jeszcze wyraZniej jawi si¢ odpowiedzialno§¢ pracow-
nikow Srodkow spotecznego przekazu. Dlatego — jak zauwaza Jan Pawet 11
— ich misja ,.wymaga kompetencji zawodowej i odpowiedzialnosci moralnej.
Dysponujac tak poteznymi narzedziami, moze ona bowiem ksztaltowa¢
w sumieniach upodobanie dobra. Moze wpajaé¢ w nie zmyst Boga. wycho-
wywaé je do cnoty, umacnia¢ nadziej¢, ozywiaé wrazliwoS¢ na wartosci
transcendentne”™*?

Ukazanie odpowiedzialno$ci poszczegélnych Srodowisk za formacje
sumienia jeszcze mocniej przypomina katolikom $wieckim o potrzebie ich
aktywnego uczestnictwa w u$wigcaniu $wiata. W adhortacji Christifideles
laici Papiez pisze, ze uczestnictwo to nabiera wspoélczesSnie szczegdlnego
znaczenia, albowiem nowe sytuacje zaréwno w KoSciele, jak 1 w zyciu spo-
lecznym, ekonomicznym, politycznym 1 kulturalnym domagaja si¢ ze szcze-
gblna sita zaangazowania §wieckich. W konteks$cie wezwania do formacji
sumienia oraz wspo6todpowiedzialnosci za ksztattowanie sumien bardzo
zdecydowanie brzmia stowa Papieza: ,.Bierno$¢, ktéra zawsze byla postawa
nie do przyjecia, dzi$ bardziej jeszcze staje sig wina. Nikomu nie godzi sig¢

trwaé w bezczynnosci”!

® Przem. Politvka wobec wartosci moralnych (Lichtenstein, 8.09.1985). OR 6:1985 nr
nadzwyczajny Il s. 3. Por. M. Po Kk ry w k a. Osoba-uczesmnicnvo—wspolnota. Refleksje
nad nauczaniem spotecznym Jana Pawta II. Lublin: RW KUL 2000 s. 128.

¥ RMis 37

0 przem. Wymiar spoleczny jest racjg bvtu nowoczesnego dziennikarstwa (Watykan,
27.01.1984). OR 5:1984 nr 1-2 s. 32.

1 ChL 3.
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THE CALL TO FORM THE CONSCIENCE
IN THE LIGHT OF JOHN PAUL II'S TEACHING

Summary

The question of the conscience occupies a central place in John Paul II's moral teaching.
Especially a lot is said about it in the encyclical Veritatis splendor that shows the
conscience in its relation to truth and liberty. The encyclical is a response to contemporary
man being morally at a loss, which is a derivative ol the conscience crisis. The Pope
stresses that the conscience, in order to properly fulfil its function, has to be constantly
formed in truth. This lollows from the very structurc of the conscience that is not fully
mature for making moral evaluations. Moreover, onc has to take into consideration a pos-
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sibility of wrong judgements made by the conscience as result of a variety of external
conditions.

The Holy Father emphasizes that the right to act in accordance with one’s own con-
science is parallel with the duty to form one’s conscience in truth. Although forming the
conscience is everyone’s duty, it regards young people in a special way. as it is necessary
in the process of self-education. A man’s development including his moral maturation takes
place in various circumstances. Hence the family, school, parish, men of culture, scientists,
politicians and representatives of mass media — apart from their personal responsibility for
conscience formation — have an especially great role to play.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: teologia moralna, sumienie, formacja sumienia.

Key words: moral theology. conscience, conscience formation.



