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Ks. STANISEAW PISAREK

IDEA ,,TRWANIA” (PROSKARTERESIS)
W DZIEJACH APOSTOLSKICH

Temat ,proskartérésis” miesci si¢ w wielkim temacie ,hypomoné” (cierpli-
wa wytrwatos¢ lub wytrwata cierpliwo$¢)!. Jednakze dotychczasowe publikac-
je na temat , cierpliwej wytrwatosci” przy analizie ,hypomoné” wraz z jej syno-
nimami nie obejmowaly idei , proskartérésis”2. Ten drobny brak mozna usu-
na¢ przez przeprowadzenie analizy egzegetycznej tekstéw Dziejéw Apostol-
skich, ktére mowia o ,,trwaniu” oraz o ,cierpliwej wytrwatosci”>. Dokonanie
tej analizy jest zasadniczym celem niniejszej refleks;ji.

W Dz 17, 14 wystgpuje czasownik ,hypoménein”, jednak bez znaczenia
teologicznego. W tym miejscu Autor odnotowat jedynie fakt pozostania Sylasa
i Tymoteusza w macedonskiej Berei. U2yl do tego stowa ,,hypoménein”, ktére
jako stowo ztozone z ,,ménein” (pozostawac) oraz z przedrostka ,,hypo-" (pod
czyms$) moze tez wyraza¢ fakt pozostawania na jakim$ miejscu. W przekladzie
lacinskim bierze si¢ wtedy odpowiednia forme¢ od ,,remanére” Oproécz tego
wystepuja w Dziejach Apostolskich inne composita czasownika ,,ménein”, jak
np. ,emménein” w 14, 2228, 30. W pierwszym wypadku wyraz ten wystgpuje
w sensie teologicznym, bo w zachgcie do trwania w wierze [,,emménein té/i/
piste/i/”’] z podana od razu motywacja: ,,poniewaz przez wiele uciskéw trzeba
nam wej$¢ do Krélestwa Bozego” W drugim miejscu — Dz 28, 30 — stowo
to wystgpuje w znaczeniu zwyklym dla stwierdzenia faktu przebywania Pawla

! Por. S. Pisarek, ,Kto wytrwa...”, ,Go$é Niedzielny” 58 (1982), nr 1, s. 4; tenze, ,,Hypomo-
ne” w1 Liscie do Tesaloniczan (1, 3), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985), nr 3, s. 200-207; ten-
ze, ,,Cierpliwa wytrwalos¢” (hypomoné) w Nowym Testamencie, ,,Ateneum Kaplanskie” 108
(1987), nr 1, s. 27-37; tenze, ,,Hypomone” i ~hypoménein” w Liscle sw. Jakuba (1,3.4.12; 5, 11),
»Slaskie Studia Historyczno-Teolo iczne"gdalej skrét: SSHT] 14 (1981), s. 89-108; tenze, Hypo-
moné w Nowym Testamencie. Stan badarn, SSHT 14 (1981), s. 299-312; tenze ,,Hypomone” w Dru-
gim Liscie $w. Piotra (1,6), w: Studium Scripturae unima theologiae. Prace ofiarowane Ksiedzu Pro-
fesorowi Stanistawowi Grzybkowi, Krakéw 1990, s. 237-247; tenze, Cierpliwa wytrwalos¢. ,,Hypo-
mone”, ,,Hypoménein” w Nowym Testamencie, Katowice 1992,

2 Tak P. Goicoechea Mendizabal (De conceptu ,,hypomoné” apud Sanctum Paulum, Romae
1965, s. 6-7), jak i P. Ortiz Valdivieso (Hypomoné en el Nuevo Testamento, Bogota 1969, s. 21-23
i 207-208). Jednakze ten drugi (s. 168) stwierdza obecnos¢ idei ,hypomoné” w Dz 5, 41; 9, 16; 14,
22; 16, 19-25; 20, 18 n.; 21, 13 itd. Rzecz dziwna, Ze pominal w tym wyliczeniu Dz 2, 42.

3 H. Balz, Proskarteréo, proskariérésis, w: Egzegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,
red. H. Balz, G. Schneider, Stuttgart i in. 1980 [dalej skr6t: EWNT)], t. 111, s. 415-416; zob. takze
Ph-H. Ménoud, La vie de I’Eglise naissante, Neuchitel 1952, s. 1-53; por. F. Bovon, Luc —le
théologien. Vingt-sinq ans de recherches (1950-1975), Neuchitel 1978, s. 404-410.
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przez cale dwa lata w wigzieniu rzymskim. Forma aorystu ,,enémeinen” wska-
zuje, ze po tym okresie ten stan si¢ skoniczyt4, bez sugerowania sposobu jego
zakoriczenia: czy przez wyjscie na wolno$é, czy tez przez péjscie na §mier¢ me-
czeniskas.

W Dziejach Apostolskich ide¢ trwania przede wszystkim jednak wyraza gre-
ckie stowo ,,proskarterein” (1, 14; 2, 42.55; 6,4; 8, 13; 10, 2). W jezyku laciii-
skim odpowiada mu najbardziej czasownik ,,perseverare”, a jesli chodzi o for-
m¢ rzeczownikow3 dla okreslenia tego stanu lub czynnosci, to najbardziej od-
powiednim stowem lacifiskim jest tu ,,perseverantia”

Wszystkie rodzaje trwania d,proskarterein”, Lemménein”) z podanych tek-
stow mozna ujaé w nast¢pujacych punktach:
trwanie w wierze: 14, 22;
trwanie w nauce i postudze stowa: 2, 421 6, 4b;
trwanie we wspélnocie braterskiej (w mitosci)s: 2, 42;
trwanie w lamaniu chleba: 2, 42.46;

5. trwanie w $§wiatyni lub w modlitwach: 2, 42.46; 1, 14, 6, 4a.

W Dz 8, 13 ,,proskarterein” okresla przytaczenie si¢ Szymona, ktéry trudnit
si¢ dawniej czarng magia, do Filipa, jednego z Siedmiu. Stowo ma tu znaczenie
zwykle ,,towarzyszy¢”, jednak w kontekscie teologicznym, dotyczacym wiary i
chrztu, a i nadziei. Z tej racji mozemy ten tekst wlaczyé do trwania w wierze
(Dz 14, 22; 8, 13). WDz 10, 7 ,,proskarterein” okresla tych, ktérzy sa podlegli
wladzy setnika Korneliusza. Wyst¢puje tu zatem to stiowo w znaczeniu zwy-
ktym.

natbad

I. ANALIZA TEKSTOW PODSTAWOWYCH

W nastgpnych punktach zanalizujemy przy zastosowaniu ,,Formgeschichte”
1 ,,Redaktionsgeschichte”, ze wskazaniem za kazdym razem na ,,Sitz im Le-
ben”, t¢ pigcioraka persewerancje (,,proskartérésis” lub ,,hypomoné”). Zara-
zer? ;:os]:anie ukazane jej znaczenie w podanych wyzej tekstach Dziejow Apo-
stolskich.

1. ,Trwanie w wierze”: Dz 14,22; 8, 13

Istotne wyrazenia greckie okreslajace ten pierwszy rodzaj persewerancji —
»irwanie w wierze” — sg to ,,emménein te/i/ pistei” w Dz 14, 22 i ,,€n proskarte-
ron to/i/ Filippo/i/” w Dz 8, 13. Przeklad 14, 22: (Pawel i Barnaba) ,,umocni-
wszy uczniéw na duchu, wezwali ich do trwania mocno w wierze, méwiac, ze

1F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Grie-
chisch, Géttingen 197915, s, 272,

5 Wyjscie na wolno$¢ 1 dalsza dziatalno$§é przyjmuje na ogoét egzegeza katolicka— por. E. D3-
browski, Dzieje Apostolskie. Wstep — rzeﬁlad z oryginatu— komentarz, w: Pismo Swigte Nowe-
go Testamentu, red. E. Dabrowski, F. g glewicz, Poznan 1961, t. V, s. 470; Le Nouveau Testa-
ment traduite en francais sous la direction de I'Ecole Biblique de Jérusalem, Paris 1966, s. 482. Nato-
miast na $mieré meczeniska juz teraz powszechnie zgadzaja si¢ protestanci — gor. G. Bor-
nkamm, Paulus, Berlin 1977, s. 101 ]15—120; J. Roloff, Die Apostelgeschichte iibersetzt und er-
kldre, Gottingen 1981, s. 369-376.

¢ J. Dupont (Les Actes des Apbtres, w: Le Nouveau Testament, s. 389) wyjasnia, ze ,,proskar-
terountes té/i/ koindnia/i/” oznacza wspélnote powstalg zaréwno ze zgody umystéw (por. Ga 2, 9;
Flm 6;171,3.6.7), jak i z troski o najbiedniejszych, ktéra posuwa si¢ az do dzielenia dobrami (por.
Rz 15,26;2Kor 8, 4; 9, 13; Flp 1, 5). W sumie jest to mitos¢.
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przez wiele uciskow trzeba nam [wedtug woli Bozej] wejs¢ do Krélestwa Boze-
go,’ .

Wiersz 22 rozdzialu 14 znajduje si¢ w zakoficzeniu relacji o pierwszej podré-
zy misyjnej (Dz 14, 21-28). Lukasz podejmuje w nim watek antiocherskiej re-
lacji o misji, idac za nig az do jego prawdopodobnego zakoriczenia (14,27). Ta
relacja zawierala po notatce o misji w Derbe (14, 21a) opis najwazniejszych sta-
cji z powrotnej drogi misjonarzy (14, 21b.22a.24-26), zakoficzony ich sprawoz-
daniem przed gming w Antiochii (14, 27). Redakcyjnym poszerzeniem okazuja
si¢ by¢ wiersze 14, 22b i 23. Lukasz podjal tu nadarzajaca si¢ okazje, azeby
wprowadzi¢ dwa watki, ktdre byly dla niego niezmiernie wazne jako streszcze-
nie jego dotychczasowego przedstawiania podrézy misyjnych. Po pierwsze, mi-
sjonarze, zwlaszcza Pawel, okazali si¢ by¢ cierpiacymi §wiadkami Jezusa, a
przez to dali wierzacym przykiad postawy, kt6ra nalezy przyjac w cierpieniu,
gdy ono na nich spada. Po drugie, nie ograniczyli si¢ oni do pierwszego przepo-
wiadania Ewangelii, lecz troszczyli si¢ o to, Zeby wierzacy w Chrystusa tworzyli
wspoélnote z okreslonym porzadkiem oraz z okreslonymi formami zycia, innymi
stowy, zeby Kosci6l nabrat ksztattu.

Wigcej probleméw historycznych, wymagajacych wyjagnienia, ten tekst nie
zawiera. OczekiwalibySsmy wtasciwie, ze z Derbe misjonarze péjda wprost dro-
ga, ktdéra prowadzi przez tak zwana ,,Brame Cylicyjska” w gorach Taurus bez-

ofrednio w kierunku potudniowo-wschodnim ku wybrzezu. Zamiast tego wy-

rali oni drogg o wiele dtuzszg i trudniejsza, mianowicie tg, po ktérej przyszli.
Dlaczego? Kto w ogdlnosci ocenia pozytywnie historycznosé pierwszej podré-
zy, musi takze ten jej odcinek tak ocenié.

Od Derbe rozpoczyna si¢ powrdt misjonarzy. Odwiedzaja oni raz jeszcze
iminy juz zatozone, aby dopatrze¢ w nich tego, co stuszne i umocni¢ ich czton-

Ow w wierze. Zdanie w tym kontekscie, podane jako dostowny cytat, uwaza
widocznie Fukasz za prawdziwe stowa Pawla. ,, Trzeba nam przez wiele ucis-
kow wejsé do Krélestwa Bozego” (14, 22¢). Faktycznie zdradza ono blisko$é do
1 Tes 3, 4, gdzie Pawel zapowiada uciski majace nadej$¢ na koficu. Formalnie
nalezy ono do szeregu licznych wypowiedzi o dopuszczeniu do Krélestwa Boze-

o (Einlass-s riicheg), ktére formutuja warunki wejscia do Krélestwa Bozego

Mt S5, 20;7,21; Mk 9, 47, £k 18, 17;J 3, 5). W Dz 14, 22 ustapil jednakze ton
eschatologiczny, charakterystyczny dla 1 Tes 3, 4. Nie chodzi w nich juz o prze-
trwanie koricowych udrgk, ktére wyprzedza bezposrednio bliska paruzjg, lecz
o wlaczenie w podstawowy ksztalt chrzescijanskiej egzystencji w obecnym cza-
sie §wiata. By¢ chrzescijaninem, oznacza gotowo$¢ do znoszenia cierpien ze
wzgledu na Jezusa, wedlug normy, jaka On przez swoje Zycie ukazat. Krélest-
wo, majace nadej$¢ z paruzja (por. 1, 11), przyniesie koniec cierpiefi, lecz nie
teraz, ale w przysztosci, ktéra lezy w nie okre$lonej dali. Pawel w przedstawie-
niu Lukasza w Dziejach Apostolskich wypowiada to stowo jako ten, ktéry je
W swoim Zyciu juz sprawdzil. Zapowiedz Pana, Ze uczyni go swoim §wiadkiem
w cierpieniu (9, 16), zostala wypelniona.

Okreslona czasownikiem ,,emménein” postawa w Dz 14, 22 zawiera elemen-
ty postawy ,cierpliwej” wytrwalosci (,,hypomoné”) zgodnie z innymi miejsca-
mi Nowego Testamentu, gdzie ona wystepuje w formie czasownika lub rzeczo-
wnika’. Z tych element6w wystgpuje tutaj: jej dynamiczno$¢ (umocnili ich na
duszy: 14, 22a), jej zwiazek z wiara (mocno trwa¢ w wierze: 14, 22b) oraz z

? Czasownik ,hypoménein” 17 razy; rzeczownik ,,hypomoné” 32 razy w calym Nowym Testa-
mencie.
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udrgkami (,,thlipseis”) znoszonymi dla Krélestwa Bozego (14, 22¢). Chodzi za-
tem o postawe mocnego, dynamicznego trwania w wierze wérod trudnosci. Re-
lacja do Krdlestwa Bozego otwiera takze tu perspektywe eschatologiczng.
»oitz im Leben” tej zache¢ty do mocnego trwania w wierze wéréd trudnosci
i cierpien ze wzgl¢du na Jezusa i Jego Krélestwo stanowi dzialalno$é misyjna
Kosciola na poczatku i zwiazana z nia forma przepowiadania. Konkretnie cho-
dzi tu o parenezg, na co wskazuje juz stowo ,parakalointes”, ktérym Pawel
i Barnaba zachgcaja uczniéw do trwania w wierze. To wytrwanie niesie z soba
takze pociechg (,,paraklésis”)3.

Dz 8, 13 informuja o uwierzeniu i o przyj¢ciu chrztu przez Szymona Czar-
noksieznika, ktéry pozostawal teraz stale w bliskosci, czyli w otoczeniu Filipa
(w. 13a). To wtasnie wyraza ,,én proskarteron” z datiwem. Nastepna potowa
wiersza, zaczynajaca si¢ od imiestowu ,,theoron” (widzac), wskazuje na zainte-
resowanie bylego maga. Robia na nim wrazenie cuda misjonarza. Nie odpo-
wiada to jednakze sensowi tego opowiadania (8, 9-24), jesli rozumie si¢ nawré-
cenie Szymona tylko jako pozorne, zewngtrzne badZ nawet jako obludne (tak:
Ireneusz, Euzebiusz)? Mag, uwierzywszy i przyjawszy chrzest, interesuje si¢
szczegolnie cudami i czynami mocy Filipa. Te wprawiaja go w zdumienie, fas-
cynuja go. To czyni trwanie w wierze tatwiejszym.

2. ,Trwanie wnauce i postudze stowa”: 2, 42a; 6, 4b

Tekst grecki: ,,&san dé proskarterountes té/i/ didaché/i/ ton apostélon” (2,
42a); ,,hémeis de... t&/i/ diakonia/i/ tod 16gou proskarterésomen” (6, 4). Prze-
ktad: ,, Trzymali si¢ mocno nauki Apostotéw...”10 (2, 42a); ,,My za$ poswigci-
my si¢ wylacznie postudze stowa”1! (6, 4).

Przeprowadzajac analiz¢ formalna frazy w Dz 2, 42a, trzeba zauwazy¢, ze
znajduje si¢ ona na poczatku pierwszego summarium o Zyciu wewngtrznym
pragminy w Jerozolimie (2, 42-47)!2. Po dramatycznym opowiadaniu o Zielo-
nych Swietach fukasz wraca w tym summarium znowu do spokojniejszego
toku wywodoéw (por. 1, 13n). Mamy tu do czynienia z pierwszym z trzech sum-
mariéw (2, 42-47; 4, 32-35; 5, 11-16), ktére tworza zarazem kregostup przed-
stawienia poczatkéw Kosciola w Jerozolimie (Dz 2, 1-5, 42). Lukasz chce po-
kazac, ze wazne pojedyncze rysy réznych zdarzen, opowiadanych we wspélno-
cie, bez zadawania im gwaltu, uktadaja si¢ w przejmujacy zasadniczy obraz
Kosciota w Jerozolimie. Dlatego tez ujmuje on razem w relacjach zbiorczych
to, co wedlug jego mniemania byto charakterystyczne dla zycia Ko$ciota
owych lat i mialo dla niego znaczenie. Summaria stuza zatem uogdlnianiu
1standaryzacji. Robia one ponadto wrazenie na czytelniku na skutek potacze-
nia pojedynczych relacji w wigksze calosci i dzigki wypelnieniu luk pomigdzy

8 J. Thomas, Parakaléo, pardklésis, EWNT III, s. 54-64; J. Roloff, dz. cyt., s. 218-221.
E. Dabrowski (dz. cyt., s. 352) poswigcil Dz 14, 22 jedno zdanie w komentarzu: ,,Nalezalo bo-
wiem nie tylko utwierdza¢ nawrG6conych w wierze, ale zorganizowaé kosciél w kazdym z tych
miast”.
9 Ireneusz, Adversus haereses 1,23, 1; Euzebiusz, Historia ecclesiastica 11, 1, 11, Por.
G. Schneider, Die Apostelgeschichte, t. 1, Freiburg 1980 (HThKNT V, 1), s. 490 n.
10 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 248-250; Ph-H. Ménoud, dz. cyt., s. 11-21;J. Roloff,
dz. cyt., s. 64-68.
IWE. Dabrowski, dz. cyt., s. 273; J. Roloff, dz. cyt., s. 110; G. Schneider, dz. cyt.,
5.419i426n.
12 Por. G. Schneider, dz. cyt., s. 283-290,
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nimi. Tak pozwalaja one uczestniczy¢ czytelnikowi w organicznym rozwoju
Kosciota; rozwoju, ktéry trwa przez dluzszy czas.

Co do tresci sa te trzy summaria do siebie w zaskakujacy sposéb podobne.
Przy pierwszym poréwnaniu moze powstaé wrazenie, ze te same tematy zostaty
w nich za kazdym razem w innym porzadku potaczone. Analiza musi uwzgled-
ni¢ ten stosunek pokrewiernistwa 1 wedlug mozliwosci usitowaé go wyjasnic.
W tym celu zostaly wysunig¢te mniej lub wigcej ztozone hipotezy rozréznienia
Zzrédet. Miaty one udowodnié, ze obecny ksztalt summariéw ze swoimi powto-
rzeniami i przecigciami mial doj$¢ do skutku przez sukcesywne przeredagowa-
nie podkladéw na piSmie badz w ten sposéb, ze Fukasz trzy pierwotnie tematy-
cznie jednolite fragmenty Zrédlowe poszerzyl i — stosujac poprzeczne polacze-
nie — uzupetnit (J. Jeremias, H. Zimmermann), badz tez p6zZniejszy redaktor
dokonal poszerzenia w pierwotnym ujgciu Lukasza (P. Benoit). Na tej drodze
nie osiagni¢to przekonu]acego rozwigzania. H. Conzelmann i E. Haenchen za-
jeli stanowisko wrecz przeciwstawne. Wedtug nich wszystkie summaria bytyby
pozbawione podktadu tradycji i miatyby sptynac¢ bezposrednio spod pidra Lu-
kaszal3. Za tg hipoteza przemawia jej zniewalajgca prostota. Jednakze ona
takZe pozostawia otwarte pytania. Nie potrafi bowiem wytlumaczy¢ pewnych
widocznych napig¢, powtorzeri i jezykowych szorstkosci w Dz 2, 42-47'¢. Tak
podpada na przyktad, ze wiersze 2, 42.43 przez swdj skapy styl wyliczania
1 przez pewne nie-tukaszowe zwroty wypadaja zram. Obce wydaja si¢ dale; te-
matyczne podwojenia wewnatrz summariow: wiersz 46 wraz z nastgpnym trak-
tuje jeszcze raz o liturgicznym zyciu gminy, nakre$§lonym juz w wierszu 42. Po-
dobne dublety 1 napigcia nie wystgpuja w pozostatych summariach. Te poszlaki
zdaja sig wskazywac na to, ze do wiersza 42 wszedt urywek (podktad) przekaza-
ny przez tradycjg, ktory w zwiezlym wyliczeniu wymienial istotne cechy zycia
pragminy: naukg Apostoiéw, wspélnotg, tamanie chleba (§wigtowanie uczty),
modlitwg i cuda Apostolow. Przy takim zalozeniu daje si¢ faktycznie wzgled-
nie latwo wyttumaczy¢ struktura wszystkich trzech summariéw. Pierwsze sum-
marium — Dz 2, 42-47 — nie jest niczym innym jak rozwinigciem kilku
cech, wymienionych w suponowanym fragmencie tradycji: w 2, 4445 chodzi
o wspélnotg, ktora wedtug wlasnej teorii Lukasza stanowi wspdlnote débr;
w2,46—o0 $wigtowanie uczty; w2, 47 —o modlitwg. W summarium 4, 32—35
zosta]a rozwinigte hasta ,,wspolnota” (4, 32.34n.) i ,,nauka Apostolow” 4,
33), podczas gdy summarium 5, 11-16 koncentruje si¢ zasadniczo na temacie
»cuda Apostotow”, a oprocz tego pozwala tylko krétko zabrzmieé tematowi
»nauka Apostolow” (5, 12b).

W interpretacji Dz 2, 42a trzeba wzia¢ pod uwagg to, Ze jest to fragment tra-
dycji. Wymienia si¢ w nim na pierwszym miejscu weérod cech zycia wspolnoty
(gminy pierwotne;j) ,,ustawiczne trwanie przy nauce Apostol6w”15. W pierw-
szym okresie po Wielkanocy Zmartwychwstania podawano dalej stowa Jezusa
z czasu Jego zycia na ziemi, przede wszystkim zas te, ktére mogty by¢ zastoso-
wane przy wyjasnianiu Jego losu w Swietle Wlelklego Piatku i Wielkanocy. Sto-
wa Jezusa stanowily réwniez rozstrzygajacy autorytet w sprawach etycznych
(por. 1 Kor 7, 10.25). Obok tego ksztaltuja si¢ jednakze takze wtasne chrysto-
logiczne i eschatologlczne nauki we wspolnocie popaschalnej. Chodzilo o po-
kazanie, ze Jezus jest i dlaczego jest On celem i wypelnieniem dzieta Bozego.

13 Tamze, s. 285-286. Stanowisko to podziela takze Dabrowski (dz. cyt., s. 249).
14 J Roloff, dz. cyt.,s. 65.
15 Ph-H. Ménoud, dz. cyt., s. 11-21.
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Przy rozwijaniu tej nauki odgrywat centralna rolg dowéd z Pisma Swigtego!6.
Zreszta juz w nauczaniu Jezusa zachodzita zasadnicza réznica strukturalna
w stosunku do nauczania faryzeuszy i uczonych w Pi§mie. Po Zmartwychwsta-
niu On takze determinowat nauczanie gminy. Nie chodzilo w nim o dalsze bez-
pieczne przekazywanie autorytatywne;j tradycji i o zastosowanie jej do wszyst-
kich mozliwych przypadkéw zycia, lecz o wydobycie eschatologicznego obja-
wienia zbawczego, ktore stalo si¢ teraz widoczne w §wietle zdarzenia éhrystu-
sa. Do wytworzenia si¢ tradycji w ramach nauczania chrzescijaniskiego doszto
raczej dopiero stopniowo.

Co za$§ wyraza ,,trwanie w postudze stowa” w Dz 6, 4? Wydoby¢é to trzeba po-
przez analizg tresci tego wiersza. ,,My za$” na goczatku tego wiersza nawiazuje
poprzez przeciwstawienie do Siedmiu w 6, 3b. Tak wprowadza do zdania,
w ktérym mowa bgdzie o stuzbie albo raczej o postudze Dwunastu. Ich zada-
niem jest modlitwa i postuga stowa [,,té/i/ diakonia/i/ toi l6gou proskartere-
in”]. G. Schneider za H. Conzelmannem sadzi, ze ta ,,postuga stowa albo ra-
cze] stowu” nie jest jakim$ utrwalonym okre§leniem, lecz tworem ewangelisty
$w. Lukaszal?, co nie wydaje sie by¢ catkiem stuszne. Apostotowie chca trwaé
(,,proskarterein”) w tej postudze. Wystepujac razem z datiwem przedmiotu,
jak w naszym przypadku, stowo ,,trwaé” wyraza zajmowanie si¢ czym$ bardzo
intensywnie!8. To zadanie oddawania si¢ modlitwie i ustugiwaniu stowem jest
Apostotom przypisane w Dz 2, 42; 4,29.31; 5, 42 i wedlug Dz 2, 47b; 5, 14i 6,
4 prowadzi ono do wzrostu wspélnoty (por. Dz 6, 7: ,,a stowo Boze rozszerzato
si¢”). W tym trwaniu jest tak samo zawarta dynamika, jak w postawie ,,hypo-
moné”, wystepujacej gdzie indziej w Nowym Testamencie.

3. ,Trwanie we wspGlnocie braterskiej (w mitosci)”:2, 4219

Mamy tu do czynienia z uzyciem greckiego stowa ,.koinonia”. Jest ono poza
tym obce Lukaszowi??. Wystepuje ono jednakze u $w. Pawlai w tradycji przed-
-Pawlowej jako termin juz utrwalony?!. ,Koinonia” oznacza mianowicie
wspolnote, ktéra opiera si¢ na wsp6lnym uczestniczeniu w czyms badz tez okre-
$la akt uzyczenia udzialu w posiadaniu z partnerami, w czym si¢ owa wspdlnota
urzeczywistnia. Dla rozumienia siebie przez gmin¢ konstytuowana byla §wia-
domosé, ze zostali oni ztaczeni we wspélnote przez dzieto Jezusa i Jego dar
(1 Kor 10, 16n; por. 12, 4-31). Nie byla ona jakim$ wolnym zwiazkiem jedna-
kowo myslacych celem wigkszego religijnego samourzeczywistnienia si¢ jedno-
stki, lecz konkretyzacja danej rzeczywistoSci zbawczej. Jej cztonkowie podaja
dalej wspdlnie to, co otrzymali jako dar Bozy, i w tym dalszym przekazywaniu
przyjmuje to otrzymane zbawienie we wspolnocie ksztalt historyczny. Tak
wigc ,,koinonia” nie jest niczym innym w koricu jak Chrystusem; istnieje ona
przez Jego dar zbawienia jako wspélnota historyczna.

16 J. Roloff, dz. cyt.,s. 66.

17.G. Schneider, dz. cyt., s. 427.

18 Tamze, s. 207, przypis 73.

19 Ph-H. Ménoud, dz. cyt., s. 22-34,

20 Wystepuje 19 razy w Nowym Testamencie: 1 raz u Eukasza w Dz 2, 42; 14 razy w ,,Corpus
Paulinum”;4razyw1]. '

21 J. Hainz, Koindnfa — Gemeinschaft, Teilhabe, EWNT II, s, 749-755.
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4. ,Trwanie wlamaniuchleba”: 2,42.46

W tekscie greckim okre$la przedmiot tego ,,trwania” (,karterein”) w 2, 42
rzeczownik ,,klasis” (famanie) zdeterminowany przez rodzajnik ,,hé” w datiwie
w nastgpstwie zaleznosci od zwrotu ,,ésan dé karterolntes” na poczatku tego
wiersza, co oddajemy przez ,,trwali oni... w tamaniu chleba”. Chleb (,,artos”),
ktory sig¢ tamie, jest w 2, 42 zdeterminowany przez rodzajnik ,,ho”, a zatem
chodzi tu o szczegblnego rodzaju ,,Chleb”, o Eucharystig. Co innego w 2, 46,
gdzie wystgpuje forma pluralis imiestowu czasu teraZniejszego od czasownika
»klan” lamac’g bez determinacji tego chieba, ktéry tamano. Ze wzgledu na sy-
tuacjg (,,po domach”) i t¢ nieokreslono$¢ chleba, chodzi w w tym przypadku o
zwykly chleb, ktory spozywano na znak wspélnoty, byé moze poswigcony spec-
jalnym blogostawiernistwem?2.

»,Lamame chleba” (,,hé klasis tod artou”) jest to obecnie konkretna sytuac-
ja, w ktérej urzeczywistnia si¢ ,,wsp6lnota” (,koinonia”) Nowego Przymie-
rza?3. Dostownie byl przez to rozumiany gest zwigzany z btogostawiefistwem
chleba (stotu), ktérym ojciec rodziny otwieral positek (Mk 6, 41 p; 8, 6-7 p; Lk
24, 30). Jako ,pars pro toto” staje si¢ ,lamanie chleba” okresleniem Uczty
Pariskiej (1 Kor 10, 16; Dz 20, 7). Byla ona we wczesnym okresie spozywana
jako posilek celem nasycenia, przy czym ,tamanie chleba” na poczatku, jak i
»kielich blogostawienistwa” na koncu (1 Kor 10, 16; 11, 25), byly w sposéb
szczeg6lny uwydatnione przez wspominanie (jako realna pamiatka) Ostatniej
Wieczerzy Jezusa.

Nie ma na to dowodéw, jak niekt6rzy dawniej przypuszczali??, ze §wigtowa-
nie Uczty Pariskiej w pierwszej gminie w Jerozolimie nie bylo wzorowane na
Ostatniej Wieczerzy Jezusa, lecz mialoby nawiazywaé do positkéw Zmar-
twychwstalego ze swoimi uczniami. Jednakze we wczesnym okresie moglo przy
spozywaniu Uczty wspétbrzmie¢ wspomnienie wspélnych positkéw, ktore
Jezus spozywal ze swoimi zwolennikami takze w okresie przed Pascha Meki
i Zmartwychwstania. Szczegdlny tok uczty z Jezusem w czasie ostatniej nocy
stanowitl w tym kontekscie pierwszorz¢dna i wyrazna autoryzacj¢ do utrzyma-
nia dalej z Jezusem wspélnoty stolu, tj. poprzez spozywanie i $wigcenie tej
szczegblnej Uczty az do Jego przyjscia w paruzji (Mk 14, 25; 1 Kor 11, 26).
W kazdym razie Uczta Paniska, ktorej geneze probowali$my ukazaé przy okazji
omawiania sensu zwrotu ,,tamanie chleba”, stanowilta punkt oparcia dla rozwi-
nigcia u chrzcécizian wlasnej Stuzby Bozej, czyli wlasnej liturgit, odrgbne;j od li-
turgii judaizmu?®. ,Lamanie chleba” nie przyjeto si¢ jako nazwa okreslajaca
sprawowanie chrzescijarnskiej Eucharystii, chociaz wystepuje ten termin w tym
znaczeniu we wczesnych pismach okresu poapostolskiego gDidache 14, 1; $w.
Ignacy Antiocheniski, List do Efezjan 20, 2). Przypadto to w udziale wyrazeniu
»eucharistia”, ktére jednak w tym szczeg6lnym znaczeniu w samym Nowym
Testamencie nie wystgpuje?s.

22 Por. D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznar 1965, s. 278-289.

23 J. Wanke, Kidsis — Brechen, EWNT 11, s. 730-732.

24 J, Roloff, dz. cyt., s. 67.

2 E. Dgbrowski (dz. cyt., s. 477-478) ukazuje takze r6znice liturgii chrzescijariskiej w stosunku
do stuzby Bozej u Qumraficzykéw.

26 por. H. Patsch, Eucharistia, EWNT 11, s. 221-222.
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5. ,Trwanie w §wiatyni lubw modlitwie”: 1,14; 2, 42.46; 6, 4

To ,trwanie” wyrazaja greckie zwroty: ,,€san proskarteroiintes homothyma-
don té/i/ proseuché/i/” (1, 14); ,.8san de¢ proskarterointes... kai tais pros-
euchais” FZ, 42); ,kath’héméran te proskarteroiintes homothymadon en to/i/
hier6/i/” (2, 46); ,,hémeis de té/i/ proseuché/i/... proskarterésomen” (6, 4). Ttu-
maczymy je: ,trwali jednomys$lnie na modlitwie” (1, 14); ,trwali na modli-
twach” (2, 42); ,,jednomyslnie przychodzili codziennie do $wiatyni” (2, 46);
,»my zas§ poswigcimy si¢ modlitwie” (6, 4).

Summarium 1, 13-14 wskazuje swoja tre$cia na to, co miato decydujace zna-
czenie w czasie migdzy Wniebowstapieniem a Zielonymi Swigtami: przygoto-
wanie ucznidw, wsréd ktérych byty takze kobiety, Maryja i krewni Jezusa, na
przyjscie Ducha Swigtego we wspéinej modlitwie badz tez na wspélnej modli-
twie. Juz sformulowanie jezykowe wskazuje tu, ze nie chodzi o przekazanie re-
lacji o jakim$ jednym zdarzeniu, lecz o scharakteryzowanie stanu. Wspélnota
uczniow Jezusa gromadzac si¢ oczekuje na wspdlnej modlitwie przyjscia Du-
cha Swigtego. To stawia nam zywy obraz przed oczy. Scena jest izba na gérze,
to znaczy to pomieszczenie na pigtrze w wigkszych domach, do ktérego wcho-
dzito si¢ schodami z zewnatrz. Nie byto ono tak jak mieszkanie na dole przez-
naczone do wypelniania codziennych funkcji Zyciowych, takich jak spanie, go-
towanie, jedzenie itd. Izba na gérze byla miejscem spokoju, do ktérego udawa-
no si¢ na modlitwe i studium Pisma Swigtego. Byto to tez miejsce uprzywilejo-
wane do prowadzenia dyskusji przez uczonych w Pismie. Nie nalezy tu mysle¢
o konkretnym wspomnieniu jakiego§ domu w Jerozolimie. Chodzi tu, jak czg-
sto w Nowym Testamencie (por. np. ,,géra” jako miejsce objawienia si¢ Boga
w Mt 5, 1), o typiczne podanie miejsca (£k 22, 12; Dz 10, 9; 20, 8). Summarium
1, 13-14 ma czytelnikowi unaoczni¢ istotna charakterystyke pierwszej wspol-
noty uczniéw. Jest to wspdlnota, ktdra przygotowuje si¢ przez wytrwala modli-
twe na przyjscie Ducha Swietego. Usilne trwanie na modlitwie (Dz 1, 14; 2,
42.46; 6, 4) jak i zgodne zycie tej wspolnoty (Dz 2, 42.46; 4, 24; 5, 12; 15, 25)
stanowia dwie cechy, ktore F.ukasz wciaz wydobywa w swoim przedstawieniu
gminy pierwotne;j?’.

Summarium 2, 42-47 wykazuje dublet treSciowy w wierszach 2, 42 i 2, 46.
W tych miejscach méwi si¢ dwa razy o zyciu liturgicznym wspélnoty. Tych
zdwojen i napigc¢ nie ma w pozostatych summariach (4, 32-35; 5, 11-16) kresla-
cych obraz gminy w Jerozolimie na poczatku (2, 1-5, 42). Sa to poszlaki, ze
w 2, 42 n. zostal wlaczony fragment tradycji, ktéry w zwigztym wyliczeniu wy-
mienial istotne cechy zycia gminy pierwotnej, a po§réd nich i modlitwe. W kon-
tekscie Wieczerzy Pariskiej, wspomnianej w Dz 2, 42 pod nazwa ,.tamania chle-
ba”, trzeba t¢ modlitwg rozumie¢ jako liturgig. Wieczerza Panska stanowita
bowiem punkt wyjscia dla rozwinigcia osobnej liturgii chrzescijanskiej. Modli-
twa pierwszych chrzescijan nawigzywata do zydowskich rytéw modlitewnych,
np. przyjeta obyczaj modlenia si¢ wersetami Psalméw. Doswiadczenie Ducha
otworzylo jednak przed chrzescijanami catkiem nowy sposéb wyrazu w modli-
twie (por. Ga 4, 6; Rz 8, 15). Stalo sig mozliwe prowadzenie dialogu z Bogiem
w bliskosci dotad nieosiagalnej. Posredniczy w tym Jezus. Wprowadzeniem do
tego nowego sposobu modlenia si¢ i jego suma byta ,,Modlitwa Pariska” (Mt 6,
9-13i Lk 11, 24) z programowym wezwaniem ,,Ojcze”. Problemem szczegd-
lowym, trudnym do rozwiazania, jest pytanie, kiedy i jak pojawita si¢ modli-

27 J, Roloff, dz. cyt., s. 27-29.
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twa do Jezusa obok modlitwy w Imi¢ Jezusa. Punkt wyjscia moglo tu stanowic
zawolanie ,Maranatha” w Uczcie Panskiej (1 Kor 16, 22; Didache 10, 6).

Jaki sens zawiera uwaga w Dz 2, 46 o codziennym uczg¢szczaniu do Swiatyni?
Ten watek zostal juz wspomniany w Lk 24, 53 tacznie z wielbieniem Boga, kt6-
re takze pojawia si¢ w Dz 2, 47. Lukasz charakteryzuje w 2, 46 liturgiczne Zycie
gminy. Prawdopodobnie sktonito go do tego hasto ,lamanie chleba” z 2, 42.
Chodzi mu o sprecyzowanie charakteru tej liturgii. Oczywiscie, chrzescijanie
Swigtowali swoje uczty, ktére odbywaly si¢ po domach, a ktére okreslata ra-
dos¢ eschatologiczna (£k 14, 15; 1 P 4, 13) oraz catkowite oddanie si¢ Bogu (Mt
6,22 n.; Kol 3, 22). Nie zaniedbywali oni jednak takze stuzby Bozej w §wiatyni,
sprawowane] w nie) przez lud zydowski. Dla Y.ukasza jest to bardzo wazne, ze
Swiatynia, jako centrum Izraela, byta réwniez przez nowa wspélnotg uznawana
za miejsce, ktére z woli Bozej do tej wspdinoty przynalezy. Zaakcentowal on
juz przeciez pobyt Jezusa w $wiatyn1 w swojej Ewangelii (Ek 2, 49; 19, 47; 20,
1; 21, 37; 22, 53). Gmina jest bowiem dla niego prawdziwym lzraelem. Ten
obraz ma takze swoje uzasadnienie w rzeczywistosci historycznej. Nawiazujac
do modlitwy w Dz 2, 42, Fukasz wspomina teraz chwal¢ oddawana Bogu we
wspdlnocie (2, 47). Z tego wyciaga on wniosek o pozytywnej postawie ludu
izraelskiego wobec nowej wspdlnoty. Chodzi mianowicie o co$ wigcej niz zycz-
liwa tolerancje¢. Liczba nawréconych zwigksza si¢ bowiem bez ustanku, tak iz
moze si¢ wydawad, jakoby caly Izrael wkrétce mial znaleZ¢ si¢ we wspélnocie
zbawienia, czyli w Kosciele Jezusa Chrystusa?®.

Watek ,,trwania w modlitwie” pojawia sig jeszcze w perykopie o ustanowie-
niu Siedmiu (Dz 6, 1-7). Wobec powstatej we wspélnocie sytuacji, Dwunastu
uzasadnia potrzebg ustanowienia siedmiu braci do obstugiwania stotow z tym,
ze oni sami chca sig catkowicie po§wigci¢ modlitwie i postudze stowa (6, 4). To
jest wiasciwe dla nich pole dziatania. Na nim zamierzaja si¢ skoncentrowac.
Obok ,,postugi stowa” jest tu wymieniona modlitwa (,,proseuché”). Przy tym
nalezy tu raczej mysle¢ o prosbach zanoszonych w intencji calej wspélnoty. Ba-
rdziej stosowne byloby tu zatem greckie stowo ,,déésis”, ktére wlasnie ten as-
pekt modlitwy wyraza. Ale $w. Lukasz uzyt tego stowa jedynie w Ewangelii (1,
13;2,3715, 33). A wigc jednak nie chodziloby tu, jak w formule zDz 2, 42, 0
modlitwe liturgiczna®.

6. Uzupelinienie

W Dz 2, 43 wymienia si¢ takze cuda i znaki czynione przez Apostoléw jako
znamig nowej wspSlnoty. Wyrdznialy one ja od otoczenia, wzbudzajac w nim
Swiety lek.

Wspoélnote, o ktérej mowila tradycja (Dz 2, 42), wyjasnit Eukasz w wier-
szach nastepnych (2, 44—45) w sensie pelnej wspolnoty dobr. Przez to zapowia-
da on juz gtéwny temat drugiego summarium (4, 32-35) i nastgpujacych po nim
relacji (4, 36-5, 11). Chce przy tym wywolaé wrazenie, jakoby oddanie wszel-
kiej prywatnej wtasnosci w Jerozolimie oraz zycie wszystkich cztonkéw z jed-
nej wspoélnej kasy stanowito regulg i jesli podaje przy tym znany z dyskus;ji filo-
zoficznych zwrot ,,mieli wszystko wspélne”, to pragnie przez to — zdaje si¢ —
da¢ do zrozumienia, ze widzi w takim sposobie zycia urzeczywistnienie ideatu,

28 Ph-H. Ménoud, dz. cyt., s. 44-51;J. Roloff,dz. cyt.,s. 64-68.
2 Por. J. Roloff, dz. cyt., s. 110; U. Schoenborn, Déomai, déésis, EWNT I, s. 687-689.



220 Ks. STANISLAW PISAREK (10)

o ktdry toczyla si¢ walka w szerokich krggach. Historyczna rzeczywisto$¢ byta
jednakze na pewno bardziej zréznicowana3°.

II. IDEA ,PROSKARTERESIS” — ,HYPOMONE” W POZOSTALYCH
TEKSTACH DZIEJOW APOSTOLSKICH

Pozostalo do oméwienia pigé tekstow, w ktérych zaznacza sig jeszcze anali-
zowana idea wytrwatego trwania. S3 to wedlug porzadku rozdziatéw:

1. Dz 5, 41: ,,Znosi¢ zniewagi dla Imienia Jezusa” (atimazesthai);

2. Dz 9, 16: ,,Cierpiec¢ dla Imienia Jezusa” (paschein);

3. Dz 16, 19-25: ,,Apostotowie cierpia na wzor Jezusa”;

4. Dz 20, 18-19: ,Pokorna postawa Pawla w stuzbie Pana, w$réd tez
i préb”;

5. Dz 21, 13: ,,Pawel jest gotéw na wigzienie i $mier¢ dla Imienia Jezusa”

1. Dz 5, 41: ,Znosi¢ zniewagidla Imienia Jezusa”
(atimédzesthai)3!

Idea ,trwania” i ,,wytrwalej cierpliwosci” kryje si¢ w stwierdzeniu, ze ,, Apo-
stotowie odeszli z Sanhedrynu pelni radosci z tego, ze byli godni cierpiec znie-
wagi dla Imienia Jezusa” (5, 41). Tu, jak i w Dz 4, 23—3%, Apostotowie nie
odchodza wystraszeni, lecz pewni swojej sprawy. Pojawia sig¢ tutaj nowy ton:
znoszenie zniewag dla Imienia Jezusowego nie jest hariba, lecz taska. Na tak
zniewazonych uczniach zaczyna si¢ wypelniaé blogostawieristwo z Lk 6, 22 n.
Do zycia $wiadka Jezusa cierpiacego i ukrzyzowanego nalezy udzial w cierpie-
niu dla sprawy Bozej. Droga, jakg trzeba iS¢ przez Swiat Swiadkom Imienia Je-
zusa (= Osoby Jezusa), jest droga cierpienia®2.

2. Dz9,16: ,,Cierpie¢ dlalImienia Jezusa” (paschein)?®

W relacji o nawréceniu §w. Pawla (Dz 9, 1-22) sam Pan stwierdza o nawré-
conym Szawle w widzeniu Ananiasza: ,,A ja mu pokaze, ile bgdzie musial wy-
cierpie¢ dla mojego Imienia” (9, 16). Wystepujace w tym zdaniu ,pathein”
(wycierpie¢) mozna by bez uszczerbku dla jego sensu oddaé¢, dokonujac wy-
miany czasownika ,,pathein” na ,,hypoménein”. Rowniez , karterein” mogloby
zaja€ jego miejsce.

Fukasz wlaczyl to zdanie w przekaz tradycji. Wyjasnia w nim, ze Pawel bg-
dzie w szczegdlny spos6b przeznaczony do cierpienia, dlatego ze otrzyma on
specjalne zadanie. Sam Jezus, teraz i p6Zniej we wciaz nowych sytuacjach,
bedzie naktadat na niego cierpienie dla swojego Imienia. Cierpienie jest tutaj
rozumiane jako konieczne nastgpstwo wystgpowania Apostota na rzecz osoby
Jezusa i Jego sprawy. Pawel jest Swiadkiem cierpiacym, ktéry w tej mierze,
w jakiej wypelnia Jego zlecenie, reprezentuje w sposob miarodajny postawio-
na przez Jezusa norme cierpienia bgdacego stuzba. Chodzi o uczynienie z te]

3% J. Roloff, dz. cyt.,s. 67; por. E. Dabrgwski, dz. cyt., s. 480-485.

31 J. Roloff,dz. cyt.,s. 105 n.; H. Hiibner, Atimdzé, atimia, dtimos, EWNT 1, s. 426-427.

32 A. Feuillet, Uczen, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznar 19822 [da-
lej skrét: STB], s. 1002-1004. Teksty: Mk 8, 34 p; 10, 38 n.

33 J. Kremer, Pdsché — den Tod erleiden, erdulden, EWNTIII, s. 119-124,
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stuzby poprzez cierpienie trwatego zobowiazania na rzecz Kosciota (20, 19).
Brzx;:i tu wigc motyw powotania do cierpienia, a z nim do ,,wytrwatej cierpliwo-
§ci”34,

3. Dz 16, 19-25: ,Apostotowie cierpia na wzdr Jezusa”

Pawet i Sylas w Filippi, obici w wigzieniu, w dybach, modla si¢ o péinocy.
Jest to §piew uwielbienia. Nietrudno odkry¢ w tych wydarzeniach ukryta ideg
cierpliwej wytrwatosci, ktéra prowadzi do wdzigczne; modlitwy uwielbienia
zapewne dzieki swiadomosci, ze w tym, co ich spotkato, dziela los Jezusa w
Jego cierpieniu i mgce. Udzial w mece stanowi z kolei gwarancj¢ uczestniczenia
takze w Jego chwale.

Spok6j Pawta, Jego poleganie na Bogu stanowia kontrast do niepokoju de-
mona, kt6ry przemawia przez niewolnice w Filippi (Dz 16, 16-18). Ten spokoj
Apostota jest wyrazem jego przewagi. Dopiero po kilkakrotnym nachodzeniu
Pawet wykazat te przewage, uwalniajac opgtang od demona. Znowu ukazata
si¢ potgga Imienia Jezusa (zob. Dz 3, 6.16).

ud wyzwolenia z wi¢zienia, przedstawiony od 16, 25, ukazuje sit¢ Boga,
ktéry wspiera uwigzionych. Ta moc doprowadza do nawr6cenia dozorcy wig-
ziema. Zainteresowanie opowiadajacego dotyczy nie tyle losu uwigzionych, co
cudownego objawienia si¢ mocy Bozej; si¢ga on tutaj— moze nieSwiadomie —
do istniejacych juz motywéw 1 wzoréw opowiadania. Gdy uwigzieni zamiast
narzeka¢, zaczynaja o polnocy wielbi¢ Boga, to odpowiada to obrazowi, ktdry
znany jest z motywu o postawie cztowieka poboznego, cierpigcego niewinnie.
I tak J6zef uwigziony wielbi ,,radosnym glosem swojego Boga” (Testament J6-
zefa 8, 5)36. Podobnie Sokrates pisze piesni uwielbienia w wigzieniu?’. Pelen
mocy §piew Apostoléw w wigzieniu jest styszany przez wszystkich wigZniow.
W ten spos6b staje si¢ publicznym §wiadectwem o mocy Boga, ktérej mieli do-
Swiadczy¢ zaraz wszyscy w sposéb bardzo konkretny. Dzigki dzialaniu mocy
Bozej jest mozliwy 6w paradoks: rado§¢ w ucisku. Postawa, jaka Apostotowie
zajmuja w wigzieniu, wéréd prze§ladowan, jest postawa dynamiczng. Jest to
wlasnie postawa cierpliwej wytrwatosci®8.

4. Dz 20, 18-19: ,Pokorna postawa Pawla w stuzibie Pana,
wsrédtezipréb”

W mowie pozegnalnej do prezbiter6w z Efezu, wygloszonej w Milecie (Dz
20, 17-38)%°, odwotuje si¢ Pawel do swojej postawy w Azji, w czasie przybycia
tam po raz pierwszy. Byla to postawa, kt6ra przyjat ,,w stuzbie Pana, ze wszel-
ka pokora, wéréd fez i pr6b”, ktérym byt poddany na skutek napasci Zyd6w.
Caly kontekst tej mowy i tego spotkania wskazuje, iz byla to postawa cierpli-
wej wytrwatosci ,,wéréd tez” (thlipseis) i ,,préb” (peirasmof). Motywem za$

3 J. Roloff, dz. cyt.,s. 151 n., natomiast E. Dabrowski (dz. cyt., s. 302) nie wyja$nia w ogéle
tej frazy.

35 J.y Roloff, dz. cyt., s. 245-247.

3% P. Riessler, Alyjiidisches Schrifttum ausserhalb der Bibel, Augsburg 1928, s. 1237.

3 Epiktet, Dissertationes 11, 6, 26.

38 Zob. moje wyzej cytowane (przypis 1) artykuty oraz: Wytrwalosé, w: X. Léon-Dufour,
Slownik Nowego Testamentu, ttum. K. Romaniuk, Poznan 19862, s. 682.

3 Por. J. Dupont, Le discours de Milet. Testament pastoral de saint Paul (Actes 20, 18-36),
Paris 1962 (Lectio Divina 32).
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jej przyj¢cia byt Jezus. Postawa wyrastajaca z takiego ,,Sitz im Leben” wytania
si¢ z tekstow o cierpliwej wytrwalosci (hypomoné)

5. Dz 21, 13: ,Pawel jest gotow na wigzienieiSmieré dla
Imienia Jezusa™¥!

W.opisie podrézy z Miletu do Cezarei (Dz 21, 1-14) jest zawarta relacja o
tym, jak w samej Cezarei, po proroctwie Agaba, uczniowie prosza Pawtla, aby
nie szedt do Jerozolimy, gdzle go czekaja wigzy. Na te prosbg Pawet odp0w1a-
da: ,,Dlaczego ptaczecie, ze mi serce z bélu pgka? Jestem gotéw da¢ sig¢ w Jero-
zolimie nie tylko zwiazaé, lecz nawet umrze¢ dla Imienia Pana Jezusa!” (21,
13). Apostol wyraza gotowos¢ pojscia w §lady i za przyktadem Jezusa w Jego
cierpieniu, mgce i $mierci. Jest to postawa cierpliwej wytrwatosci az do korica.

III. KONTEKST TEOLOGICZNY OMOWIONYCH TEKSTOW

W jakim kontekscie teologlcznym tkwia oméwione teksty o ,trwaniu” i
»cierpliwej wytrwatosci” w Dziejach Apostolskich*?? Aby dobrze odpowie-
dzie¢ na to pytanie, trzeba pamigtac, ze wyktad doktrynalny Dziejéw Apostols-
kich jest wieloraki. Dlatego mozemy tutaj jedynie wskazac na giéwne punkty
teologii tej Ksiegi3. Wtasnie w tej teologii ]ako jej elementy osadzone 53 wyze]
omoéwione teksty zawierajace ideg ,,trwania” i ,,cierpliwej wytrwatosci”

Wiara w Chrystusa, podstawa kerygmatu apostolskiego, jest w Dziejach
Apostolskich przedstawiona z wtasciwymi odcieniami coraz wigkszej precyzji.
Najpierw zajmuje si¢ ten kerygmat catkowicie triumfem czlowicka Jezusa,
ktory jest Panem (Kyrios) przez zmartwychwstanie (2, 22-36). Potem w tym
kerygmacie stwierdza si¢ Jego tytul Syna Bozego; pojawia si¢ on na ustach sw.
Pawta (9, 20). Poprzez mowy zawarte w Dziejach Apostolskich znamy gléwne
teksty Pisma Swigtego, ktére stuzyty pod dziataniem Ducha Swietego przy for-
mutowaniu chrystologii i w argumentacji wobec Zydéw. Zauwazmy przede
wszystklm tematy: ,,Stugi” (3, 13-26; 4, 27.30; 8, 32-33) oraz ,,Jezusa, nowego
Mojzesza” (3,25n.;7,20-21). Zmartwychwstama dowodzi sig za pomoca Psal-
mu 16, 8-11 (Dz 2 24——-32 13, 34-37). Historia Ludu wybranego winna byla
uwrazliwié czu]noéc Zydow wobec stawiania oporu lasce przez nich samych
(7, 2-53; 13, 1641). Dla pogan siega si¢ do argumentéw z bardziej ogdlne]
teodycei (14, 15-17; 17, 22-31). Lecz Apostotowie sa przede wszystkim Swiad-
kami (1, 8) i ¥ ukasz streszcza ich kerygmat w 2, 22, opowiadajac nam réwniez
o znakach cudownych, ktérych oni dokonywali.

Za zasadniczy problem powstajacego Kosciota nalezy uzna¢ dostgp pogan
do zbawienia. Ksigga Dziejéw Apostolskich wypowiada si¢ jasno co do tego
punktu. Bracia z Jerozolimy, zgrupowani wokét Jakuba, pozostaja wierni Pra-
wu zydowskiemu (15, 1.5; 21, 20-21). Jednakze ,,hellenisci”, ktorych rzeczni-
kiem jest Szczepan, odczuwaja potrzebg zerwania z kultem w §wiatyni. Piotr, a
nast¢pnie Pawel spowodowali, ze na soborze w Jerozolimie zwycigzyla zasada

40 Por. R. Deville. Cierpliwos¢, STB, s. 157-160.

13, Roloff, dz. cyt.,s. 310 n.

42 Por.J. Dupont, Les Actes des Apétres, s. 379-380.

43 Teologia Dziejé6w Apostolskich, w: Teologia Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, t. 111,
Lublin 1986, s. 7-20.
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zbawienia przez wiarg w Jezusa Chrystusa, ktéra zdyspensowata pogan od
obrzezania i zachowywania rygoréw mozaizmu. Pozostaje niemniej prawda, iz
zbawienie pochodzi od Izraela i zgodnie z ta zasada Lukasz ukazuje Pawta jako
t?o, ktéry zwraca sig zawsze najpierw do Zydéw, a dopiero potem do pogan,
gdy zostaje odrzucony przez braci swojego narodu (13, 5). Lukasz przekazuje
réwniez dokladne wiadomosci o Zyciu pierwszych wspélnot: o zyciu modlitwy i
0 podziale d6br w mlodym Kosciele w Jerozolimie (2, 42), o udzielaniu chrztu
z wody i z Ducha Swigtego (1, 5), o sprawowaniu Eucharystii (2, 42), o zaryso-
wujace]j si¢ organizacji koScielnej, obejmujacej ,,prorokéw” i ,,nauczycieli”
(31, 1) a takze ,,prezbiteréw”; ci ostatni przewodnicza Kosciotowi w Jerozoli-
mie (11, 30), a §w. Pawel ustanawia ich w zaktadanych przez siebie Ko$ciotach
(14, 23). Calos¢ jest przeniknieta tchnieniem Ducha Swietego, ktéry wsp6lno-
ta kieruje i ja prowadzi. Tego Ducha, ktérego Lukasz juz uwydatnit w swojej
Ewangelii (Lk 4, 1), ukazuje on jako dzialajacego bez ustanku w ekspansji Ko-
Sciota (Dz 1, 8). Na skutek tego mozna bylo nazwac Dzieje Apostolskie ,,Ewan-
geliag Ducha Swictego” To nadaje owemu dzietu to znamig radosci duchowej i
ten charakter cudowny, nadprzyrodzony, ktéry moze dziwi¢ jedynie tych, kto-
rzy nie rozumieja tego jedynego fenomenu na $wiecie, jakim bylo powstanie
chrzescijanistwa. Jesli dodamy do tego bogactwa teologicznego cenny wktad
tylu konkretnych szczegotéw, ktére w przeciwnym razie pozostatyby nieznane,
jesli umiemy dostrzec i ocenié portrety o subtelnej psychologii, w czym Lukasz
celuje, pikantne i znakomite urywki, jak np. mowa wobec Heroda Agryppy I1
(Dz 26), strony tak wzruszajace jak pozegnanie ze starszymi z Efezu (20, 17-
38), zrozumiemy, ze ta Ksi¢ga jest jedyna w swoim rodzaju w Nowym Testa-
mencie. Przedstawia ona wielki skarb, a jej brak zubozylby szczegdlnie nasza
znajomos$é poczatk6w chrzescijafistwa®4,

Jaka wymowe majg na tak zarysowanym tle teologicznym oméwione teksty
zawierajace ideg trwania, pozostawania — ideg cierpliwej wytrwatosci? Cho-
dzi o teksty: 1, 14; 2, 42.46; 6, 4; 8,13; 10, 7, w ktérych pojawia sig stowo ,,pro-
skarterein”; 14, 22 ze zwrotem ,,emménein té/i/ pistei” oraz 5, 41,9, 16; 16, 19—
25;20, 18-19i 21, 13 z ideg wytrwatej cierpliwosci wérdd trudnosci, smutkéw i
cierpien, a takze prze$ladowan.

Trwanie w wierze, w mitosci, w famaniu chleba, w modlitwie — wéréd trud-
nosci i cierpieni, jakich nie szcz¢dzi wzrost Kosciota rozszerzajacego sig na caty
Swiat: od Jerozolimy do Rzymu — jest warunkiem tego wzrostu, tejze ekspan-
sji az po kraiice Ziemi. Bez postawy ,,cierpliwej wytrwatos$ci”, ktéra musi towa-
rzyszy¢ wszystkiemu, co stanowi zycie chrzescijanskie, ten zwycigski i zdobyw-
czy postep od Jerozolimy az po ,,krarice Ziemi” nie bylby mozliwy. Duch Swig-
ty, Jego moc (dynamis) wyraza si¢ w tej postawie. Okazuje si¢ ona i rozwija
wsréd uciskéw, cierpien i trudnosci. Postawa ta jest mozliwa dzigki mocy Bo-
zej, a jej motywacje okresla zwrot: ,,dla Jezusa™.

44 Par. punkt o wartosci historycznej Dziejéw Apostolskich w monografii wloskich egzegetéw,
poswigconej $w. Pawlowi: Paolo. Vita, Apostolato, Scritti, red. T. Ballarini, Torino 1968, s. 99-
101; takze: Ch. Perrot, Les Actes des Apétres, w: Introduction & la Bible. Edition nouvelle, t. I11:
Introduction critique au Nouveau Testamet sous la direction de A. George et P. Grelot,vol. 11: L'an-
nonce de I'Evangile, red. X. Léon-Dufour, Ch. Perrot, Paris 1976, s. 239-295 i 299, a szczegélnie:
~Wartos¢ historyczna Dziejéw Apostolskich”, s. 285-295.

45 W Dziejach Apostolskich wystepuje w kilku miejscach réwnoznaczny zwrot ,,dla Imienia Je-
zusowego” (,,hyper toit onématos toul Kyriou Iésoi”) — zob. Dz 15, 26;21, 131 5,41 oraz 9, 16 z
zaimkiem odnoszacym si¢ do Jezusa. Por. L. Hartmann, Onoma, EWNT 11, s. 1268-1277.



