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1. Wprowadzenie

Wydaje sig, ze jednym z istotniejszych elementow, ktére najtraf-
niej ukazuja dzisiejsze spoteczenstwo jest komunikacja. Zyjemy w spote-
czenstwie komunikacyjnym. Zwiazane jest to zarowno z ilo$cig informa-
cji, ktore nalezy przekazac, jak i z mediami, ktérymi postuguje sig¢ czto-
wiek, aby wymiana informacji doszta do skutku. W takiej sytuacji znaj-
duje sie tez dzisiejsza teologia, poniewaz - jak kazda inna nauka - podlega
uwarunkowaniom historyczno-spotecznym.

We wspotczesnym pluralizmie teologicznym nie rzadko dochodzi
zatem do pewnych napigc, czy to w dyskusjach na temat pojmowania Ko-
Sciota, czy w kwestii na temat rozumienia urzedu, czy tez w etycznych
implikacjach chrzescijanskiej wiary. W takich konfliktowych sytuacjach
nie tylko, aby unikna¢ pomieszania poje¢ i dysponowac precyzyjnym je-
zykiem teologicznym, ale takze w celu okreslenia zasad teologicznego
poznania, nastepuje odwotlanie si¢ 1 ustalente wspolnej nauki o poznaniu
/teologicznym.

Dzisiejsze klasyczne traktaty o poznaniu teologicznym mowig o
dwdch pryncypiach poznania. Za obiektywng zasad¢ poznania teologicz-
nego uwaza si¢ Stowo Boze, natomiast przez zasadg subiektywna rozumie
sig wiare. Przystgp do rzeczywistosci nadprzyrodzonych staje si¢ mozliwy
dzieki wierze, stad tez kluczem jest tutaj problematyka samej wiary i jej
rozumienie. Stosujac powyzsza metodg, pragniemy w niniejszym szkicu
zaprezentowaé naturg poznania teologicznego u Mateusza Jozefa Schee-
bena (1835-1888). Wydaje si¢ bowiem, ze jedno z ciekawszych, a dotad
jeszcze nieopracowanych w sposob wyczerpujacy, propozycji poznania
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teologicznego zostato podane wilasnie przez tego wybitnego teologa nie-
mieckiego.

Poznanie teologiczne jako odrgbny traktat w zakresie teologii fun-
damentalnej jest rzecza stosunkowo mitoda, wiasciwie nalezy tu wskazac
na czas po Soborze Watykanskim Drugim. Jakkolwiek w obrgbie kontro-
wersyjno-teologicznej eklezjologii, a takze 1 w ramach nauki o teologicz-
nych pryncypiach i metodach, poznanie teologiczne jako takie byto na po-
rzadku dziennym juz w teologii w XVI wieku. Do pionierskich dziet, kt6-
re wytyczyly kierunek dalszego rozwoju, zalicza sig¢ De locis theologicis
Melchiora Cano (+1560) oraz Principiorum fidei doctrinalium demon-
stratio methodica Tomasza Stapletona (11598). Od tego tez czasu az do
XIX w. mozna w teologii odnotowac liczne opracowania na temat nauki o
pryncypiach i poznaniu. Na nich opart si¢ M.J. Scheeben, gdy w 1874 .
publikowat pierwszy tom swojej dogmatyki, nadajac mu jak na owe czasy
niecodzienny tytut: ,,Nauka o poznaniu teologicznym*"'

Przyktad Scheebena pokazuje, ze to, co u niego nazywato sig ,,Na-
uka o poznaniu teologicznym®, rownie dobrze mogto by¢ widziane jako
czeg$¢ zadania dla dogmatyki. Owa niecodzienno$¢ zwiazana byta z fak-
tem, iz teologia fundamentalna i dogmatyka jeszcze w XIX w. po wiek-
szej czgsci uchodzity jako niepodzielne. Theologische Erkenntnislehre u
kolonskiego Teologa zostalo wpisane w sposdb kompleksowy w cata
koncepcjg jego teologii.

Dlatego wypada najpierw zapozna¢ si¢ - choé¢ pobieznie 2z cha-
rakterem calej jego mysli teologicznej, aby tatwiej wnikna¢ w jego sposob
ujmowania teologicznego poznania. Za§ kolejnym etapem ponizszej re-
fleksji teologicznej bedzie rozpatrzenie poznania, jakie ono jest samo w
sobie. Stad tez uwaga zostanie skierowana giownie na kwesti¢ wiary, ale
jedynie pod katem jej funkcyjnoéci w akcie poznawczym. A poniewaz
wiara jest fenomenem obejmujacym wiele aspektow, wypadnie zajaé sie
ostatecznie nie tylko jej trescia, przedmiotem wiary, czy tez aktem jako
takim, aktem wolno$ci, poznania i1 mitosci, ale takze podmiotami wiary.

Ze stosunku poznania do samego siebie zostanie dopiero wytonio-
na prazasada teologicznego poznania. Chodzi mianowicie o Objawienie, o
jego definicje i rozne formy, w ktdrych jest ono cztowiekowi dostepne.

Niniejsza praca bedzie podlega¢ z konieczno$ci pewnym ograni-
czeniom. Pole badawcze zostanie zasadniczo zawezone do tylko jednej
pozyc)i interesujacego nas teologa, a mianowicie do ,,Theologische Er-

! Zob. M.J. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre (Handbuch der Katholischen
Dogmatik, Bd. I), Freiburg 1948.
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kenntnislehre” Ponadto sam temat — ze wzgledu na jego obszerno$é¢ —
zmusza do pewnych skrotow, dlatego tez zrezygnujemy ze szczegdtowego
omawiania samych miejsc teologicznego poznania.

2. Kontekst teologiczny

Wiasciwe zrozumienie teologii M.J. Scheebena zaklada znajo-
mos$¢ srodowiska, w ktérym on wzrastat, dojrzewatl 1 dziatal. Nalezy tu
wspomnie¢ gtowne prady duchowe X1X w., aby dotrzeé blizej do kontek-
stu jego mysli’

Korzeni przemian spoleczno-politycznych 1 religijnych, jakie
miaty miejsce w XIX w. nalezy chyba upatrywa¢ w wydarzeniu rewolucji
francuskiej z lat 1789-1799. Totalne zakwestionowanie wiarygodnoS$ci
Objawienia Bozego wniosto spustoszenie w mysl religijng Europy. Po-
nadto niezwykly rozkwit nauk przyrodniczych i techniki spowodowat, iz
wszystkie dziedziny ludzkiej egzystencji nieodwracalnie naznaczone zo-
staty przez ,,naukg¢” W konsekwencji wiek X1X nacechowany zmaganiem
pomigdzy wiara 1 wiedza, pomigdzy Objawieniem i rozumem, przyniost
rozdarcie 1 sztuczny podzial na wiarg 1 naukg. Swego rodzaju ,,przeracjo-
nalizowanie” zycia ludzkiego, a przez to i jego sfery duchowej, doprowa-
dzito ostatecznie do deprecjacji tego wszystkiego, co bylo zwiazane ze
sfera nadprzyrodzonosci, czyli Bozego Objawienia. Z innych wazniej-
szych systemow, ktére w tym okresie czasu konstytuowaly duchowe obli-
cze Europy wypada odnotowaé gallikanizm® oraz ultramontanizm®
Omawiany czas to réwniez wiek rewolucji przemystowej, ktéra przynio-
sta ze soba problem socjalny. Manifest komunistyczny z 1847/48 r. inspi-
rowany przez K. Marksa 1 F. Engelsa doprowadzit do oderwania sig ol-
brzymich mas robotniczych od wartosci chrzescijanskich.

Z drugiej za$ strony usuwanie i deprecjacja religii z zycia ludzkie-
go 1 spoteczenstw wyzwolilo naturalna reakcje¢ odruchowa w fonie Ko-

* Por. The History of Christianity, Oxford-Balavia-Sydney 1990, 508-510. 511;
H. Feuweis, K. Hillenbrand, H. Korn, W. Lohmkémper, Kirchengeschichie. Durchblicke,
Einblicke, Begegnungen, Wiirzburg 1982, 137.

? Por. L. Just, Gallikanismus, in: LThK, Bd. 1V, K. 499-503. Stowo i pojecie Galli-
kanizm powstaty dopiero w X1X w. na skutek walk i polemik wokét dogmatu o nieomyl-
nosci papieskiej. Natomiast termin ecclesia gallicana przyjat si¢ jako okre§lenie Ko-
Sciola francuskiego stanowiacego w sredniowieczu jednos¢ narodowg i geograficzna.

4 Tym pojeciem okreslano zwolennikdéw papieskiego prymatu nieomylnosci i jurys-
dykcji. Podstaw tak pojetego prymatu nalezy si¢ doszukiwa¢ juz u Grzegorza VII i Inno-
cenlego III, por. H. Raab, Ultramontan, in: LThK, Bd. X, K. 460.
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Sciotdw, zarowno katolickiego jak i protestanckich, prowadzaca do jej
obrony i odnowy. Nalezy wymieni¢ tu prady pietystyczne w Ko$ciotach
ewangelickich, a neoscholastyke na terenie katolickim. Kos$ciol dosyé
skutecznie (m.in. poprzez zakon Jezuitéw) przeciwstawit si¢ nowym pra-
dom spotecznym: liberalizmowi, socjalizmowi czy komunizmowi, ktore
postrzegat jako wrogie Ewangelii. W tym kontekscie szczegdlnego zna-
czenia nabraly postanowienia Soboru Watykanskiego Pierwszego, obra-
dujacego w Rzymie w latach 1869/1870. Na trwale w historig Kosciota
wpisali sie oczywiscie 6wczesni papieze”

2.1. Teologia w XIX wieku

Uogolniajac mozna stwierdzi¢, iz intelektualne zmagania wieku
XIX w zakresie mysli chrze$cijanskiej zostaly sprowadzone do dwoéch
wielkich debat. Pierwsza z nich dotyczyta wspomnianej juz relacji pomie-
dzy wiara a rozumem” Natomiast druga zajela sig teologiczng odnowa, w
ktorej wskazywano na powrdt do zrddet biblijnych 1 patrystycznych.

Scheeben, bacznie obserwujacy teologiczny rozwd) w Niemczech
jako student Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, po swoim powro-
cie do kraju tak si¢ wyrazil: ,Nie istnieje chyba zadna inna dziedzina ka-
tolickiej dogmatyki, ktora bytaby tak kiepsko opracowana 1 falszywie
przedstawiona, jak nauka o rzeczach nadpl‘zyrodzonych”7

Teologia XIX w. doznala zarbwno wyzwania, jak 1 tez pewnego
rodzaju spetania, tak przez racjonalizm jak i tradycjonalizm. Racjonalizm
przeakcentowat funkcj¢ rozumu, natomiast tradycjonalizm - okazujac sie

5 Wypada tu wymieni¢ takich papiezy jak: Pius VII (§800-1823), Pius IX (1846-
1878), Leon XIII (1878-1903) - por. H. Stadler, Péipste und Konzilien, Diisseldorf 1983;
zob. takze: E. Muhler, Die Soziallehre der Péipste, Miinchen 1958.

® Por. G. Schwaiger, Kirche in der Zeitwende, in: MThZ 44 (1993), 147-159; A.
Schmied, Wissenschaftliche Richtungen auf dem Gebiet des Katholizismus in neuester
und gegenwiirtiger Zeir, Miinchen 1862, 1.

? Por. Die Lehre von dem Ubernatiirlichen in ihrer Bedeutung fiir christliche Wis-
senschaft und christliches Leben, in: Kath [. 40 (1860 1), 280; Zur philosophisch-
rationalistischen Entwicklung mit ihrem EinfluB auf die Theologie vgl.: J. Ratzinger,
Glaube und Zukunft, Miinchen 1970, 65-91; G. Muschalek, Gott als Gott erfahren,
Frankfurt 1974, 15-40; B. Hidber, Glaube Natur — Ubernatur. Studien zur "Methode
der Vorsehung" von Kardinal Dechamps, Frankfurt am Main-Bern-Las Vegas 1978, 19-
20.
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kontrreakch8 - do tego stopnia uwypuklit Objawienie i1 wiare, ze pewnosé
poznania rozumowego zostala wylaczona z naturalnej przestrzeni prawdy.

Duzym znaczeniem dla katolickiej teologii, a zwlaszcza dla do-
gmatyki w XIX w., bylo ponowne siggnigcie do filozoficznych 1 teolo-
gicznych spekulacji Sredniowiecznych scholastykéw, a przede wszystkim
do Tomasza z Aquinu; stad tez powstal ruch neoscholastyczny. Swoje po-
parcie znalazt on w encyklice Leona XI1II Aeterni Patris (1879), promuja-
cej jednoznacznie mysl Tomaszowa.

Z teologiczng odnowg nalezy takze taczy¢ ozywienie nauk biblij-
nych. Ztozyly sig¢ na to réznorodne przyczyny, jak np.: postep w badaniach
historycznych 1 naukowo-przyrodniczych, wyksztalcenie sie filologii i
krytyki filologicznej, odkrycia i wykopaliska na Wschodzie. Troska o stu-
dia patrystyczne wydala wspaniale owoce, szczegodlnie w $rodowiskach
teologicznych Anglii, Belgii i Francji. Publikacji wielkiego dzieta Patro-
logii Greckiej i1 Patrologii Lacinskiej dokonat L.P. Guéranguer i J.-P. Mi-
gne. W $wiecie francuskojezycznym w odnowe teologii olbrzymi wkiad
wniosty zwlaszcza dwa centra formacyjne: dominikanoéw w Le Saulchoir
niedaleko Paryza, gdzie dziatali A. Gardeil, M.D. Chenu i Y.M. Congar
oraz jezuitéw w Fourviere pod Lyonem, gdzie z kolei pracowali H. de
Lubac i J. Daniélou. Nie posledni wplyw - nie tylko na inspiracjg, ale tak-
ze na zdynamizowanie catej odnowy teologicznej - wywart tez ruch litur-
giczny.

Mowiac o teologicznym ozywieniu nalezy wymieni¢ koniecznie
teologiczna szkote w Tybindze (Niemcy), gdzie dokonano potaczenia hi-
storycznej metody ze spekulatywnym mysleniem 1 zaakcentowano zasadg
Tradycji 1 znaczenie patrystyki. Do zalozycieli 1 wielkich teologow szkotly
w Tybindze zwyklo si¢ zalicza¢: J.A. Mohler, S. von Drey, F.A. Stauden-
maier, J.E. Kuhn, P. von Schanz’ Obok szkoly tybinskiej, nalezy rowniez
wskazaé innych wielkich niemieckich myslicieli tego okresu: K. Adam,
E. Przywara, R. Guardini i O. Casel.

¥ Por. B. Hidber, Glaube-Natur-Ubernatur. Studien zur , Methode der Vorsehung”
von Kardinal Dechamps, 22-31.

® Por. J.R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. lhre theologische Eige-
nart, Freiburg-Basel-Wien 1964, 534-610; M. Grabmann, Geschichte der katholischen
Theologie seit dem Ausgang der Viiterzeit, Freiburg 1933, 227.
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2.2. Scheeben jako teolog

Na formacje intelektualng Scheebena jako teologa wplynely bez
watpienia jego studia (1852-1859) na uniwersytecie Gregoriana w Rzy-
mie, gdzie zetknat si¢ z wybitnymi przedstawicielami mysli teologiczne;j
owczesnego okresu, ktorzy zawazyli na catej jego przysztej formacji teo-
logicznej. Jego nauczyciele: G. Perrone, C. Passaglia, J.B. Franzelin i C.
Schrader wyszli co prawda ze scholastyki, ale dzigki doskonatej znajomo-
$ci Ojcow Kosciota 1 teologii historyczno-biblijnej, ja poglebili 1 ubogaci-
li. Rzymskie $rodowisko teologiczne zdradzato wowczas szczegblne za-
mitowanie do Tradycji i1 greckich ojcow Kosciota, co takze wywarto duzy
wplyw na Scheebena - wowczas mbodego studenta teologii'”

Po powrocie do Niemiec, trafit w wir zacieklej polemiki, jaka
wigzata sie z orzeczeniami Vaticanum [, a w szczegdlnosci z ogloszeniem
dogmatu o papieskiej nieomylnosci. W zwiazku z tym podjal polemiczna
dzialalno$¢ pisarska, angazujac si¢ w tematy dotyczace stosunku wiary i
wiedzy, Urzedu Nauczycielskiego Kosciota 1 jego nieomylnosci, jak 1 sa-
mego aktu wiary.

Glowna jego dziatalno$¢ jako teologa skupila si¢ jednak na pracy
dydaktycznej. Podjat obowiazki wykladowcy teologii dogmatycznej w
Seminarium Duchownym w Kolonii, gdzie tez dziatat jako profesor teo-
logii do konca swego krotkiego zycia. Tam tez napisal swoja pierwsza
ksiazkg ,,Mysterien des Chrystentums” (Tajemnice chrzescijanstwa) oraz
dzieto swojego zycia - szeSciotomowg dogmatyke.

0z wazniejszej literatury biograficznej na temat Scheebena wymieni¢ nalezy nastg-
pujaca: H.J. Brosch, Das Werden des jungen M.J. Scheeben, in: StdZ 123 (1932), 395-
407; 1. Dorneich, Matthias Joseph Scheeben und Benjamin Herder (Aus ihrem Brie-
fwechsel, 1861-1888), in: ThQ 117 (1936), 27-68;, H.J. Hecker, Chronik der Regenten,
Dozenten und Okonomen im Priesterseminar des Erzbistums Koln 1615-1950, Diiss-
eldorf 1950; J.B. Heinrich, Zur Erinnerung an Scheeben, in: Kath 68 (1888), 11, 113-
132; 1. Hertkens, Professor Dr. M.J. Scheeben. Leben und Wirken eines katholischen
Gelehrten im Dienste der Kirche, Paderborn 1892; P. Hoveler, Vier Charakterbilder aus
der jiingsten Kdlner Kirchengeschichte, Diisseldorl 1899, E. Paul. Denkweg und Denk-
form der Theologie von Muatthias Joseph Scheeben, (Miinchener Theologische Studien
Bd. XL), Miinchen 1970; ders., M.J. Scheeben, in: H. Fries, G. Schwaiger (Hrsg.), Ka-
tholische Theologen Deutschlands im 19. Jahrhunder(, Miinchen-Kisel 1975, Bd. II,
386-408; ders., M. Scheeben, in: H. Fries, J. Finsterholzl, Wegbereiter heutiger Theolo-
gie, Graz-Wien-Kéln 1976; H. Schauf, A. Er6B8 (Hrsg.), Matthias Joseph Scheeben.
Briefe nach Rom, Freiburg i. Br. 1939; AM. WeiB, Benjamin Herder. Fiinfzig Jahre
eines geistigen Befreiungskampfes, Freiburg i. Br. (2)1890.
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2.3. Istota teologii Scheebena

Scheeben uchodzi za jednego z najwigkszych dogmatykow XIX-
stulecia. W czym lezy jego wielkos¢? Otoéz byt on teologiem posiadaja-
cym genialng zdolno$é¢ spekulacji i gruntowna znajomo$é patrystyki,
szczegolnie ojcow greckich, sredniowiecznej 1 potrydenckiej scholastyki.

Zawsze i wsze¢dzie zadawal sobie trud ukazania istoty chrzescijan-
skiej nauki jako nauki o Tréjcy Sw. Stad teologia byta dla niego nauka o
wierze'', a wiara sama: istotnie nadprzyrodzona. Akcent kladl na rozu-
mienie wiary jako daru taski, a nie aktu. Nadprzyrodzony charakter wiary
- jak pisal - ,,wypowiada si¢ w tym, iz w chrze$cijanskiej wierze objawio-
ng prawde przyjmujemy w taki sposob, ktory z jednej strony odpowiada
naszemu wyniesieniu do godnosci adoptowanych dzieci Bozych i nasze-
mu przeznaczeniu do bezposredniego ogladu Boga, a z drugiej strony od-
powiada ojcowskiej taskawosci Bozej. Bog mowi do nas jak do swoich
dzieci i pragnie powotaé poprzez swoje Stowo oraz wynie$¢ do najbar-
dziej wewnetrznej wspolnoty zycia z samym sobg”"?

Teologie Scheebena w olbrzymim skrocie mozna zawrzeé¢ w
dwéch istotnych punktach: 1. centralna tajemnica to Trojca Sw., 2. tajem-
nica pelnego taski wejscia Tréjjedynego Boga w stworzenie, co jest ta-
jemnica nadprzyrodzonego zycia, ktore swoj szczyt znajduje w wyniesie-
niu cztowieka do Synostwa Bozego. Inaczej mowiac: jeden z gldwnych
punktéw teologicznej refleksji Scheebena wyrazat si¢ okreSleniem sto-
sunku pomigdzy taska Boza a wolnoscia ludzka (problem taski i natury);
drugi punkt jego teologii -poszukiwanie teologicznej prawdy, co sprowa-
dza sie do nauki o poznaniu teologicznym. Ten wiasnie krag jego teolo-
gicznych dociekan zostal w niniejszej pracy potraktowany jako jej gtdwny

"' Th.P. Burke, The Concept of Faith according to Matthias Joseph Scheeben, (praca
doktorska w maszynpoisie), Miinchen 1964; J.C. Murray, M.J. Scheeben’s Doctrine of
supernatural Divine Faith. Excerpta ex dissertatione ad Lauream, PUG, Roma 1938;
J.H. Walgrave, Foi et deification chez M.J. Scheeben, in: M.J. Scheeben, Theologo cat-
tolico d’ispirazione tomista, vari autori, Studi Tomistici 33, Cittd del Vaticano 1988, 89-
95: K. Bartz, Das Problem des Glaubens. Dargestellt und untersucht in Auseinanderset-
zung mit der Glaubenstheologie Joseph Kleutgens, Bonn 1939,

'2M.J. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 350: ,/.../ daB wir im christlichen
Glauben die geoffenbarte Wahrheit in detjenigem Weise annehmen, welche einerseits un-
serer Erhebung zur Wiirde der Adoptivkinder Goltes und unserer Bestimmung zur un-
mittelbaren Anschauung Gottes, anderseits der viterlichen Herablassung Gottes ent-
spricht, der zu uns als seinen Kindern redet und durch sein Wort uns zur innigsten Le-
bensgemeinschaft mit sich selbst berufen und erheben will”
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przedmiot materialny. Tutaj osiagnatl on wywazong prezentacje wzajem-
nego oddzialywania Pisma sw., Tradycji, Urzedu Nauczycielskiego oraz
sensu wiary przy dochodzeniu do teologicznej prawdy.

3. Natura poznania teologicznego

Jesli odwazylibysmy si¢ jednym terminem opisac teologig Schee-
bena, to nalezatoby ja okresli¢ jako teologia wiary (Glaubenstheologie).
Wywodzi sig to stad, ze u Scheebena najczgséciej dochodzi do gtosu wy-
miar nadprzyrodzony. W swojej Dogmatyce postuguje sig klasyczna defi-
nicja teologii: ,,Theologia Deum docet, a Deo docetur et ad Deum ducit”,
ktora ostatecznie wyjasnia jako naukowe poznanie objawionej prawdy
(eine wissenschaftliche Erkenntnis der geoffenbarten Warhheir)'"® Same-
mu pojegciu, przedmiotowi 1 metodom stosowanym w teologii po$wigca
on naturalnie wiele miejsca, jednak zostanie to przez nas tu pominigte, a
bezposrednio przejdziemy do rozpatrzenia poznania teologicznego same-
go w sobie'

W poznawaniu tresci Objawienia nalezy - wedlug teologa z Kolo-
nii - zwrdcié szczegodlng uwage na dwa momenty: 1. przyjecie Objawienia
poprzez wiarg, czyli pewnos¢ o jego obiektywnej prawdzie oraz 2. rozu-
mienie (intellectus) tej prawdy, czyli jakie wyobrazenie posiada si¢ o Ob-
jawieniu przyjgtym we wierze'> Scheeben nastawiony apologetycznie,
wskazuje na zaciemnienie 1 zafalszowania tych momentow w czasach
jemu wspotczesnych - poprzez wptyw tendenc)i racjonalistycznych i libe-
ralistycznych, i w nich ostatecznie dopatruje si¢ przyczyny znieksztatcenia
samego poznania teologicznego. Dlatego uchwaty Soboru Watykanskiego
Pierwszego widzi jako wielce przydatne, a zwlaszcza rozdzial 1II i IV
Konstytucji dogmatyczne) Dei Filius o wierze katolickiej'® Kluczem bo-
wiem do poznania teologicznego jest chrzescijansko-katolicka wiara.

. Tamsze, 1.

' Por. A. Napiérkowski, Schrift-Tradition-Kirche. Glaubensquelle in M.J. Schee-
bens theologischer Erkenntnislehre, Frankfurt a.M.-Berlin-New York-Paris-Wien 1996,
34-35.

'* Por. M.I. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 285-286.

'® Por. DS 3000-3045 (Cap. 3. De fide; Cap. 4. De fide et ratione).
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3.1. Wiara

Pod pojeciem ,,wiara”, we wiasciwym i $cistym tego stowa zna-
czeniu, Scheeben rozumie mocne uznawanie za prawdg lub zdecydowang
akceptacje przez umyst ludzki tego, co nie opiera si¢ na wiasnym przeko-
naniu czy zdobytym poznaniu rzeczy, ale na ogloszonym czy ukazanym
przez inng istote inteligentna. Motywem poruszajacym do przyjecia obja-
wionej tresci jest autorytet objawiajacego sie'

Przy dalszym mowieniu o wierze zmuszeni jeste§my jednak do
wprowadzenia rozréznienia, gdyz mamy do czynienia zardwno z wiarg
(das Glauben) jako aktem czy tez z czynnoscig, ktora jest dokonywana
przez czlowieka (uwierzenie), jak tez z wiarg (der Glaube) rozumiang jak
przedmiot czy tez tre$¢ owej czynnosci. Uwage skierujemy najpierw na
pierwsze rozumienie stowa ,,wiara”, czyli bgdziemy mowic o wierze jako
akcie.

3.2. Wierzy¢ i poznawac

Jesli Tradycja i1 Pismo $w. stanowig dla wiary jej zrodto, to w tym
momencie wiara jest uyymowana jako akt, jako proces poznawczy, odno-
szacy si¢ do catego czlowieka. Uwierzenie (wierzenie) jest zorientowane
na rozumienie, chce osiggna¢ zrozumienie wiary. Wiara staje sig tu przy-
jeciem pewnej prawdy, ktdra nie jest osiggalna w sposob ewidentny czy
tez oczywisty, ale opiera si¢ na inteligencji istoty przekazujacej pewna
tre$¢. Musi to jednak by¢ dobrowolne przyjecie, dokonujace sie ze wzgle-
du na autorytet 1 szacunek, jaki zywimy wobec osoby do nas mowiace;.
Stad tez akt wiary nie jest jedynie i wytacznie czysto logicznym aktem
poznawczym, lecz przyjgciem przez rozum za prawde tego, co pod wply-
wem woli jest akceptowane. Obiektywnym motywem dla wiary jest wia-
rygodnos$¢ czy tez autorytet osoby mowiacej. W teologicznym akcie wiary
przyjmujemy $wiadectwo Boga'®

Niemiecki teolog dokonuje stosunkowo dosy¢ obszernej analizy
aktu wiary. Mowiac o wspoldziataniu intelektu i woli w akcie wiary, za-

"7 Por. MJ. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 287-288; H. Petri, Zur The-
ologie des Glaubensvolizuges bei M.J. Scheeben, in: ThGl 55 (1965), 411; M.J. Schee-
ben, Glaube, in; Wetzer und Weltes Kirchenlexikon, Freiburg (2) 1888, Bd. V, K. 616-
674.

'8 por. M.J. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 288-290.
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Znacza, iZ wiara jest aktem catego czlowieka, catej osoby ludzkiej. Jesli
przy tym wspotdzialajaca z intelektem wola jest wola prawa, czyli wolna
od wptywu pozadliwosci, to koordynuje 1 skupia w sobie dziatanie calej
emocjonalnej sfery cztowieka. W tym kontekscie wchodzi w polemike ze
zbyt jednostronnymi interpretacjami nauki Soboru Watykanskiego Pierw-
szego o wierze, ktore akcentowaly przede wszystkim intelektualny wy-
miar wiary'® Moéwi, iz - w swojej catkowitogci - wiara jest rownoczesnie
aktem moralnym, w ktérym wazka rolg odgrywa dziatanie woli: assensus
intellectus imperatus a voluntate™

3.3. Wierzy¢ i wiedzieé

Formula ,,wierzy¢ 1 wiedzie¢” oznacza nie tylko nowozytny pro-
blem teologii okreslajacej si¢ jako nauka o wierze, ale jest takze wyrazem
panujacej w XIX wieku dyskusji na temat teologicznego poznania. Sche-
eben reprezentuje w tym wzgledzie stanowisko ruchu neoscholastyczne-
go, gdzie fides i intellectus wzajemnie si¢ uzupelniaja 1 postuluja orga-
niczng jednos$¢ ze wzglgdu na Boga, od ktorego pochodzi tak rozum, jak i
wiara. Kolonski teolog mowi naturalnie o dwodch porzadkach poznania,
rézniacych si¢ zrodtem i przedmiotem. Réznig sig zrodiem, bo w jednym
wypadku poznajemy przy pomocy naturalnego rozumu, a w drugim przy
pomocy wiary Boskiej. R6znia si¢ przedmiotem, bo oprocz prawdy, do
ktérej moze doj$é rozum naturalny, przedtozone sa cztowiekowi takze do
wierzenia tajemnice zakryte w Bogu, ktorych poznac nie jest w stanie bez
Bozego Objawienia.

Prowadzac refleksj¢ na temat wiary i wiedzy, Scheeben wskazuje
na odmienno$ci, jakie zachodza migdzy tymi dwoma rodzajami poznawa-
nia. Wiara przede wszystkim tym rozni si¢ od wiedzy, 1z to, co przyjmuje
za prawdg opiera si¢ na obcym postrzeganiu oraz wynika z dobrowolnego
powiazania z inng osoba. Natomiast wiedza spoczywa na wiasnym po-
strzeganiu oraz jest rezultatem swojej wewngtrzne) koniecznosci rozu-
mowej2|

' Por. A. Napiérkowski, Schrift-Tradition-Kirche, 36-37.
2% por. M.J. Scheeben, Theovlogische Erkenntnisiehre, 291.
*! Por. ramze, 299-300.
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3.4. Pewnos$é

Poznanie teologiczne zajmujace si¢ rzeczywistoscig prawd teolo-
gicznych odréznia sig¢ od poznania filozoficznego i mimo to jest pozna-
niem naukowym. Poznanie naukowe domaga si¢ pewnosci, dzigki ktorej
mozna stwierdzi¢ obiektywna rzeczywistos¢ prawdy. Filozofia uzyskuje
tego rodzaju pewno$é poprzez odniesienie prawd do ewidentnych zasad
logicznego myslenia oraz do ewidentnego doswiadczenia. W teologii jest
inaczej. Pewno$¢ rzeczywistosci objawionych jest ostatecznie osiagalna
tylko w Boguzz

Zagadnienie pewnosci jest przez Scheebena rozpatrywane w ra-
mach rozdziatu ,,Rozumienie wiary a wiedza teologiczna””, a takze w pa-
ragrafach wczesniejszych, gdy moéwi o pewnosci wiary. Poniewaz proces
teologicznego poznania zostaje caltkowicie odniesiony do aktu wiary, stad
pewnos¢ jest pewnoscig wiary (GIaubensgewiBheit)24

3.5. Nauka o misteriach

W glebszym znaczeniu zatem teologia wedtug Scheebena jest na-
uka o misteriach (Mysterienwissenschaft). Takie spojrzenie na teologig
jest logiczna konsekwencja, ktora wyptywa z ujgcia wiary. Teologia poj-
mowana jako nauka o misteriach wyraza si¢ w tym, iz w poznawczym ak-
cie wiary rozwazane jest pojedyncze misterium z pomoca teologiczne)
metody analogii. W §wiecie stworzonym zawarte sa pewne prawdy i po-
znajac je per analogiam dochodzimy do prawd wynikajacych z Bozego
Objawienia, do $wiata nadprzyrodzonego.

Przy ujeciu teologii jako nauki o misteriach, gdzie przedmiotem
jest chrzescijanskie misterium, teologia staje sig¢ dla Scheebena wysitkiem
zmierzajacym do naukowego zrozumienia misteridéw. Dlatego tez taka
teologia domaga sig szczegélnej metody, zaklada ja bowiem 6w eksklu-
zywny przedmiot - chrzescijanskie misterium. Scheeben méwi tu o onto-
logicznej i gnozeologicznej immanencji $wiata nadprzyrodzonego w natu-

22 Por. M.J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, Freiburg (3)1941, 719-725;
M. Grabmann, Matthias Joseph Scheebens Auffassung vom Wesen und Wert der theolo-
gischen Wissenschaft, in: M.J. Scheeben, Der Erneuerer katholischer Glaubenswis-
senschaft, Mainz 1935, 65.

! Por. MLJ. Scheeben, Theologische Erkenntnisiehre, 380-447.

2 por. tamze, 368-379.
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rze (przyrodzie). Mozliwo$¢ poznania nadprzyrodzonosci poprzez empi-
ryczny (doswiadczalny) swiat zewngtrzny zaktada pewne ich podobien-
stwo. Ontologiczne immanencja jest niczym innym jak potwierdzeniem,
1Z Erzyroda Jak 1 $wiat nadprzyrodzony pochodzg od tego samego Stwor-
cy”

3.5. Analogia jako forma poznania

Aby zyskac dostgp do wiedzy o misteriach musimy wedtug ko-
lonskiego Teologa - zastosowa¢ poznanie przez analogig. Ucieka on sig
tutaj do wewngtrznej i zewngtrznej miary, jako swoistego kryterium. Za
forme poznania wewngtrznego przyjmuje on tzw. ,$wiatto wiary” To po-
jecie nawiazuje do okreslen z Pisma $w. (por. Hbr 1, 1: Ef 1, 18). Kom-
pleksowe pojecie wierzyé-rozumieé-poznac staje si¢ dopiero wowczas
mozliwe, gdy zostanie uwzglednione wyrazenie ,,$wiatlo wiary” czy tez
»0CzZy wiary” Kryterium zewngtrznym przy poznaniu per analogiam jest
dla Scheebena Stowo Objawienia.

Nalezy tutaj ponadto zwroci¢ uwage, 1Z poznanie przez analogig
posiada swoj wlasny jgzyk, tworzony przez specjalne pojgcia, poréwnania
i obrazy. Sam Scheeben czgsto stosuje okreslenia: analogia poczgcia
(Analogie der Zeugung) oraz analogia za$lubin (Analogie der Ver-
miihlung)26

Moéwiac o teologicznej nauce o poznaniu trzeba takze wskazad i
zakreSlic jej zasigg 1 granice. Zasigg rozumienia misteriow z pomocg na-
turalnych analogii odnosi si¢ do poszczeg6lnych dogmatow, ktore uj-
mowane jako jednostkowe misteria - nalezy doglebnie przebadac i1 zro-
zumie¢. Granica poznania przez analogig wyplywa przede wszystkim
stad, ze nie mozna rownoczesnie osiagnac catkowicie petnego wejrzenia
w absolutng jedno$¢ jednostkowych, poszczegoélnych misteriow ze
wszystkimi pozosta%ymi2

3.6. Poznanie teologiczne
Pierwotnym przedmiotem poznania teologicznego jest Objawienie

Boze. Stwierdzenie to wywotuje pytanie o tres¢ tego przedmiotu. Otdz Pi-
smo $w. 1 Tradycja tworza tre§¢ Bozego Objawienia. Te dwie szczegdlne

¥ Por. A. Napiérkowski, Schrift-Tradition-Kirche, 41-42,
2 Por. tamze, 56-57.
* Por. tamze, 54-60.
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postacie jednego Objawienia (pisemna i ustna) to miejsca poznania teo-
logicznego, ktére odkrywamy 1 zgtebiamy dzieki wierze. Pismo $w., skie-
rowane do cztowieka i interpretowane w KoSciele, tworzy zrodlo wiary.
Do tego dochodzi druga posta¢ zrédta wiary - Tradycja. Okreslana bywa
jako ustna i wystgpuje w formie apostolskiej 1 koscielnej tradycji. Trzeba
tu jednak zauwazy¢, iz czesto powstaje falszywe wrazenie jakoby istniaty
dwa zrodta wiary. Jest to przekonanie biedne. Wynika to stad, ze rozrdz-
nienie na dwa zrédta wiary ma charakter czysto sztuczny i wynika z me-
todologiczne;j przyczyny28 Jako jedno zZrodto wiary jest i pozostaje jedy-
nie Stowo Boze™

Poznanie teologiczne nierozerwalnie wiaze si¢ z przekazem Ob-
jawienia przez Kosciél, z dochodzeniem do prawd wiary i ich naukowym
przepracowaniem. Jest to kwestia, ktéra u Scheebena znajduje swoje na-
lezne miejsce, gdyz apostolat nauczycielski czy tez Urzad Nauczycielski
Kosciota zalicza do niezbgdnych elementoéw refleksji- teologicznej nad
wiarg. Wedhig jego koncepcji znaczaca role¢ w poznaniu teologicznym
przyznaé nalezy Kosciotowi, rozumianemu w wielu aspektach.

Poréwnujac wspotczesne ujgcie zrodet (loci theologici) poznania
teologicznego z mysla Scheebena zauwaza si¢ pewne roznice. Wedlug
niego na pierwszym miejscu nalezy widzie¢ Objawienie jako prazasadg
wszystkich obiektywnych zasad, nastgpnie istotg i organizm apostol-
skiego przepowiadania nauczycielskiego. Jest to powiazane z funkcja i
rola Kosciola. Jako trzecia zasada przychodzi depozyt apostolski, ktory
obejmuje Pismo $w. i tradycje apostolska. Wedlug omawianego przez nas
Autora do zasad poznania teologicznego nalezy takze zaliczy¢ tradycjg
koscielng i koscielny apostolat nauczycielski.

® Por. J.R. Geiselmann, Das Mifverstindnis iiber das Verhdlmis von Schrift und
Tradition und seine Uberwindung in der katholischen Theologie, in: Una Sancta 11
(1956), 131-150.

* H. Petri, Der Gottesglaube als Voraussetzung und Gegenstand der Theologie, in:
A. Kreiner, P. Schmid(-Leukel (Hrsg.), Religiose Erfuhrung und theologische Reflexion.
Festschrift fiir Heinrich Déring, Paderborn 1993, 72-73: W. Kern, FJ. Niemann, The-
ologische Erkennmislehre, Disseldorl 1981, 11; M. Seckler, Die Theologische Prinzi-
pien- und Erkenntnistehre als fundamentaltheologische Aufgabe. in: ThQ 168 (1988),
182; M. Grabmann, Die theologiegeschichtliche und inhaltliche Bedeutung der theologi-
schen Erkenntnislehre M.J. Scheebens (Przedmowa), in: Theologische Erkenntnislehre,
XX1V.
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3.6.1. Objawienie

Z cala pewnos$cig mozna twierdzi¢, ze dla Scheebena podstawowa
zasada poznania teologicznego jest Objawienie. Tej tematyce po$wieca
zreszta wiele uwagi, wyprowadzajac z niej przewodnie motywy dla swo-
Jjego rozumienia teologii. ,,Objawienie jest - wedlug niego - ptodna zasada
nadprzyrodzonego poznania i zycia, jest suwerenng zasada wiary, mySle-
nia 1 dziatania dla wszystkich ludzi, tak w ogdlno$ci jak 1 w szczegé-
tach™

Scheeben wyrodznia trzy formy Objawienia. MoOwi o: revelatio na-
turae, revelatio gratiae, revelatio gloriae® NajwyZsza forma czy tez
najwyzszy stopien poznania Objawienia to revelatio gloriae, poniewaz w
objawieniu chwaty ukazuje si¢ wspaniato$§¢ Boskiej Istoty w jej najwla-
$ciwszym pelnym blasku. Na tym stopniu przekazywania Bozego $wiatla,
niezbgdnego do ogladu Boga, uczestniczy Duch, ktory bierze udziat w
Bozej wspaniatosci. Jest to Objawienie Boze w najwezszym 1 jednocze-
$nie w najwyzszym sensie, gdyz oznacza taki rodzaj informacji ze strony
Boga, poprzez ktory upodabnia On catkowicie nasze poznanie do swojego
i dzigki temu mozemy Go poznaé takim, jakim On siebie sam poznaje,
poprzez oglad twarza w twarz. Druga forma czy tez Srodkowy stopien
oznacza revelatio gratiae, czyli Objawienie taski. Na)mzszy stopien Ob-
jawienia to Objawienie naturalne, czyli revelatio naturae™

Nastepnie zajmuje sie Scheeben istota 1 trescig Objawienia natu-
ralnego. Zaznacza tutaj, iz ono nie stanowi zasady poznania teologiczne-
go, ale zasade¢ poznania rozumowego. Méwiac 0 poznaniu rozumowym
(naturalnym), powotuje sie on w tym kontekscie na Konstytucje De fide
catholica Soboru Watykanskiego Pierwszego™ Jakkolwiek Objawienie
naturalne jest $ci$le powigzane z Objawieniem nadprzyrodzonym, to jed-
nak zachodzi réznica pomiedzy ich trescia. Przedmiotem Objawienia na-
turalnego jest to wszystko, i tylko to - podkresla Scheeben - co moze zo-
sta¢ uchwycone przez nasza ludzka rozumowos$C. Natomiast tres¢ Obja-
wienia nadprzyrodzonego jest sprawa specyficzna, gdyz sa to misteria.

oMy Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 44.
3 Por. tamze, 11.

2 por. tamze, 11-12.
3 Zob. DS 3000-3045.
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3.6.2. Apostolskie przepowiadanie nauczycielskie

Wedhug Scheebena przepowiadanie apostolskie to nie tylko sama
tre$¢ Objawienia, ale jest to rowniez $rodek do jego przekazu i poznania.
Przepowiadanie jest wigc konsekwentnym dzialaniem wynikajacym z
natury Objawienia. Ostatecznie Bog nie tylko objawit sie cztowiekowi,
ale zagwarantowal takze mozliwoé¢ poznania tego Objawienia. W gruncie
rzeczy zatem przepowiadanie jest dalsza cze$cig Objawienia w znaczeniu
dynamicznym.

Apostolskie przepowiadanie, aby mogto skutecznie zaistniec, czyli
przekazywaé treéci Objawienia, zostalo wyposazone w trzy dary: we-
wnetrzna nieomylnos¢, zewngtrzne nadprzyrodzone uwiarygodnienie oraz
boskie usankcjonowanie.

Chrzescijanskie poznanie jest - wedlug Scheebena do uchwyce-
nia 1 do przedstawienia dopiero w $cistym kontekscie tajemnicy Kos$ciota.
Zwiazane jest to naturalnie z eklezjologia Scheebena. Kosciot realizuje
sie w swojej funkcji nauczycielskiej, nie tylko przez to, ze przedstawia i
przekazuje Objawienie, ale ostatecznie sam Kosciol jest jako taki cze$cia
Objawienia poznanego i urzeczywistnionego. Teolog z Kolonii widzi Ko-
$ciot jako wielkie misterium zbawcze, w ktérym urealnia sie tajemnica
Chrystusa34 Baza 1 korzen nowego porzadku rzeczy to zycie Wcielonego
Boga Jezusa Chrystusa w tonie ludzkosci, zyjacego w Kosciele jako
swoim mistycznym ciele, a mianowicie substancjalnie poprzez Euchary-
stie i dynamicznie w swoich zastepcach i1 organach, w sposob szczegolny
w sakramentalnych czynno$ciach®

Boze Objawienie ujawnialo si¢ cztowiekowi w jego wymiarze hi-
storycznym 1 geograficznym. Aby stalo si¢ ono bezposrednim i efektyw-
nym, potrzebuje konkretnego przekazu. Ten przekaz przyjmuje postaé
Tradycji. Prowadzac rozwazania nad liberalnym i konserwatywnym ujg-
ciem Tradycji w fonie protestantyzmu, Scheeben dochodzi do jedno-
znacznego wniosku, iz koscielna instancja nauczajaca jest do tego ko-
nieczna, aby normowala 1 obiektywizowata interpretacje Objawienia. Za-
sada sola scriptura z dodatkowym brakiem Urzedu Nauczycielskiego
prowadzi bowiem do subiektywizacji i relatywizacji treSci Bozego Obja-
wienia. Swoim stanowiskiem niemiecki Teolog broni ponadto $§wiezo

3 Zob. Dogmatik V/1 i Dogmatik V/2.
35 por. M.J. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 491.
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ogloszonego dogmatu o papieskiej nicomylnosci Pierwszego Watykan-
skiego Soboru.

Dzigki apostolskiej sukcesji Koécidt katolicki jest uprawomocnio-
ny do przekazu oraz interpretacji treci Objawienia, czyli tresci Tradycji i
Pisma $w. Scheeben stoi na stanowisku, iz wiarygodny przekaz, czyli bo-
sko-autentyczny (die gottlich-authentische Vermittlung) jest zagwaranto-
wany wlasnie dzieki wyposazeniu Kosciota w organ nauczajacy. Katolic-
kie ujgcie, w przeciwienstwie do protestanckiego, akcentuje aktywny,
skuteczny i nieomylny przekaz Boskiego Objawienia. Tres¢ wiary wypty-
wa zatem zZ zywotnego procesu interpretacji, z przepowiadania i wreszcie
z przekazywania, z Tradycji (die Uberlieferung das Uberliefern die
Vermittlung). Dlatego tez w przestrzeni Ko$ciola mamy nieustannie do
czynienia z nauka, z nauczaniem. Méwiac o $cistym zwiazku nauczajace-
go Kosciota i Tradycji, Scheeben wskazuje na relacje zachodzace pomieg-
dzy nauczycielskim przepowiadaniem 1 nauczycielska tradycja (Lehrv-
erkiindigung, Lehriiberlieferung). Tradycja wyrasta z dziatalnos$ci nauczy-
cielskiej Kosciota, a tytul, legitymacja, do jej przekazu znajduje sie w
sukcesji apostolskiej, ktora uprawomocnia Kosciét do spetniania tej funk-
cji.

3.6.3. Depozyt apostolski

Do podstawowego zrodta wiary zalicza wigc Scheeben apostolski
depozyt Objawienia, poprzez ktory rozumie Pismo Swigte i Tradycje ust-
na. Jakkolwiek méwi o dwdch zrdédtach wiary, rozumie on wiasciwie Pi-
smo $w. i Tradycje jako pewna jedno$¢. Te dwie podstawowe formy sg je-
dynie zewnegtrznym znakiem jednego Stowa Bozego. Dlatego tez jest
stusznym twierdzenie, iz kontrowersja o dwoch zrdédlach wiary zostala
wlasnie przez Scheebena przezwyciezona.

W ujeciu Teologa z Kolonii, Pismo $w. to spisana Boska prawda
Objawienia, wyrazajaca apostolska tradycj¢ czy tez depozyt apostolski.
Tradycja tak czasowo, jak i rzeczowo uprzedza Pismo $§w. Najpierw bo-
wiem pouczenia Jahwe byly przyjmowane, przekazywane, a dopiero p6z-
niej spisywane. Zjawisko Tradycji judeochrzescijanskiej sktada sie z sze-
regu elementow, ktore musza by¢ widziane w sensie catosciowym. Do
najwazniejszego z nich trzeba zaliczy¢ oczywiscie nadmieniane juz Pismo
$w., ktore wcale nie ukazuje sie nam jako przeciwienstwo Tradycji, ale ja-
ko element w niej, zachowujacy przy tym suwerennoSc¢ i konstytutywnos¢.

Mowiac o Tradycji, Scheeben dokonuje rozréznienia na dalszg i
pojmowana w sensie $cistym. Tradycja w sensie dalszym ukazuje sie jako
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ustna 1 pisemna, natomiast w sensie Scistym nalezy ja poyjmowac jako ust-
na. Jednakze w Tradycji widzi on szczegdlnie tradycje kosScielna, dlatego
tez pojecie Tradycji w jego ujgciu otrzymuje swoiste zabarwienie. Ko-
Scielna tradycja - jak czytamy w ,, Theologische Erkenntnislehre” - jest po-
$wiadczeniem depozytu apostolskiego; jest to kanal wiary i poznania
teologicznego36 Tradycja jako taka jest wigc mocno wkorzeniona w pro-
ces przepowiadania. Ona si¢ W tym procesie realizuje. Proces nauczyciel-
skiego przepowiadania opisuje Scheeben za pomoca trzech stadiow: de-
pozyt apostolski, tradycja koscielna 1 koScielne reguty wiary.

4. Zakonczenie

Nie jest rzecza latwa dokona¢ wszechstronnej charakterystyki
teologicznej mysli M.J. Scheebena. Istnieje pewna tendencja wérdd nie-
ktorych teologéw, zajmujacych si¢ analiza jego teologicznej spuscizny,
aby - niekiedy zbyt powierzchownie i lekkomyslnie - zaszeregowywa¢ go
poczet neoscholastyki. Wydaje sig to jednak nie do koinca uzasadnione. To
prawda, ze z jednej strony w dorobku tego niemieckiego teologa mozna
dostrzec elementy myslenia neoscholastycznego. Jednak z drugiej do-
strzec mozna wyraznie nowatorstwo jego teologicznego systemu. Daleko
idace zainteresowanie patrystyka (zwlaszcza ojcowie greccy), mozliwie
szerokie i organiczne wtaczenie Pisma $w. do zbawczo-teologicznego my-
$lenia czy wreszcie jego rodzaj teologii jako nauki o misteriach - to tylko
niektore wyznaczniki oryginalnosci teologicznej refleksji Teologa z Kolo-
nii.

Na tym tle jest bardziej zrozumiata prezentacja jego stanowiska w
kwestii natury poznania teologicznego, gdzie funkcja wyjatkowa przystu-
guje wierze. Wiara ujgta jako instrument poznawczy zglgbia Objawienie
wyrazone w Pismie $w. 1 Tradycji. Elementem nieodzownym jest tu takze
Kosciot. Owe trzy podstawowe loci theologici domagaja sie wspdlnej i
catosciowej prezentacji. Scheeben osiaga to dzigki specyfice swojego po-
znania teologicznego, w ktérym mocno akcentuje wymiar nadprzyrodzo-
nosci.

% Por. M.J. Scheeben, Theologische Erkenntnislehre, 151-152.
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DIE NATUR DER THEOLOGISCHEN ERKENNTNISLEHRE
IN AUFFASSUNG M.J. SCHEEBENS

Zussammenfassung

Fragen der theologischen Erkenntnislehre und das Bemiihen um einen die
einzelnen theologischen Ficher umgreifenden Methodenkanon sichen gegenwiirtig nicht
im Zentrum des theologischen Interesses. Sie melden sich aber immer dann zu Wort,
wenn in aktuellen Auseinandersetzungen um das Kirchenverstéindnis, dic Amterfrage
oder um die ethischen Implikationen des christlichen Glaubens  unterschiedliche
Positionen einander auf der Sachebene entgegenstehen und das jeweilige Gewicht der im
einzelnen vorgebrachten Argumente zu priifen ist. In solchen Situationen ist es deshalb
sinnvoll, die Prinzipien der theologischen Erkenntnis, wie sie in so ausgezeichneten
Weise von Matthias Joseph Scheeben dargelegt worden sind, zu Gehor zu bringen.

Der vorliegende Aufsatz ist ein Versuch, die Natur der theotogischen
Erkenntnislehre in Auffassung Scheebens zu prisentieren. Es scheint, daB der Glaube
selbst und sein Verstindnis eines der Schliisselprobleme der gesamien theologischen
Erkenntnislehre des deutschen Theologen sind. Daher stellte sich die vorliegende Arbeit
zuerst die Aufgabe, die theologische Interpretation des Glaubens (Glauben und
Erkennen; Glauben und Wissen, GewiBBheit, Verstindnis) darzustellen.

Um das Verstindnis der theologischen Erkenntnislehre zu erlangen, muB zuerst
und vor allem die Erkenntnis in ihrem Verhiltnis zu sich selbst behandelt werden, weil
dadurch der Zugang zur Glaubensquelle ermoglicht wird. Hier findet sich nidmlich die
Grundstruktue seines theologischen Denkens (Theologie als Glaubenswissenschaft,
Mysterienwissenschaft) herausgearbeitet. Aus dem Verhiltnis der Erkenntnis zu sich
selbst wurde dann allgemein das Urprinzip der theologischen Erkenntnis bestimmt. Hier
handelt es sich natiirlich um die Offenbarung, um ihren Begriff und ihre verschiedenen
Erschienungsformen (Apostolische Lehrverkiindigung und Apostolisches Depositum: Hi.
Schrift und Uberlieferung).



