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W KREGU SEOWA BOZEGO
Zarys problematyki w uj¢ciu dialogu
katolicko-reformowanego

Bez wzgledu na peknigcia i podzialy kazdy Kosciot czy Wspolnota koscielna
nie moze nie stawia¢ u fundamentéw swojej tozsamosci objawionego Stowa Bo-
zego, ktore przeciez znajduje si¢ u samych zrodet ludzkiej historii, jak 1 w 0go-
le u poczatkow stworzenia i odkupienia. To wiasnie Stowo Boga (Verbum Dei),
bedac zrodtem objawienia, dochodzito do ludzi poprzez Biblig, zawierajaca na-
tchnione przez Boga verba et gesta Dei (zbawcze stowa i czyny). ,,Czyny doko-
nane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy
wyrazone stowami; slowa za$ obwieszczaja czyny i odstaniajg nauke w nich za-
warta” (KO 2). Czytajacy na kartach Pisma Swietego owe wyryte stowa potwier-
dzone Bozymi gestami, wyrazanymi ludzkim jezykiem, zdaje sobie sprawe z ich
fundamentalnego znaczenia, czego przeciez ukoronowaniem i petnia stato si¢ to,
co wyrazit $w. Jan w Prologu: ,,Stowo stato si¢ cialem” (Logos sarx egheéneto,
J 1,14), a co stanowi istote chrze$cijafiskiej wiary'. A poniewaz ,,w domu Stowa
Bozego spotykamy [...] braci i siostry z innych Ko$ciotéw i Wspdlnot koécielnych,

" Por. Oredzie korcowe X1l Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdinego Synodu Biskupow — Slowo
Boze w historii, ,Miesigcznik Diecezji Wioclawskiej. Kronika™ 92 (2009) nr 3, 264, nr 4. Odtad
skrot: Oredzie, z podaniem strony ,,Miesiecznika” i wlasciwego numeru dokumentu oznaczone-
go liczbg 1-15.
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ktorzy [...] wraz z nami czczg i mituja Stowo Boze™?, posiadajgce zobowiazujacy
wszystkich wierzgcych wymiar, dlatego wolno powiedzieé, ze chrzescijanie bez
wzgledu na denominacyjne przynaleznosci i podziaty, znajduja si¢ we wspdélnocie
1 kregu Bozego Stowa. Przeciez Stowo Boga juz w punkcie wyjscia taczy z so-
ba Koscioty, ktore w swych dziejach nie zawsze dochowywaly ,,wiernosci obo-
wigzkowi postusznego stuchania Stowa Bozego”, co wigce) w wielu kwestiach
badawczych i interpretacyjnych roznia si¢ pomigdzy soba, ostabiajac wiarygod-
no$¢ swego o nim (o Bozym Slowie) $wiadczenia. Gdy tymczasem ,,cala Biblia
zawiera apel, by «nie milczeé», by «wotaé glosnox, glosi¢ Stowo «w pore i nie
w pore» jak straznicy przerywajacy cisze obojetnosci’™.

Dlatego nie nalezy si¢ dziwié, ze w ekumenicznych relacjach, zwtaszcza we
wzajemnym odnoszeniu si¢ do siebie Kosciotldw i Wspdlnot koscielnych, Stowo
Boze wysuwa si¢ na pierwszy plan, gdyz o wiele wazniejsze jest to, ,,co nas faczy,
niz to, co nas dzieli” — powiedzial papiez Jan XXIII, a za nim Jan Pawel I1 w en-
cyklice Ut unum sint® Méwiac o tym, co chrzescijan w sposéb niezwykty taczy,
wymienieni papieze nie mogli nie mie¢ na uwadze Bozego Slowa, ktére przeka-
zywane podwéjnym nurtem, stanowi jedno zrodio objawienia. Ponadto Pismo
Swiete i Tradycja ,,sa jakby zwierciadtem, w ktorym Kosciot pielgrzymujacy na
ziemi oglada Boga, od ktorego wszystko otrzymuje, az zostanie doprowadzony
do ogladania Go twarza w twarz takim, jakim jest (por. 1 ] 3,2)” (KO 7).

W taki tez kontekst teologiczny wpisuje si¢ dialog katolicko-reformowany,
ktory w poszczegélnych fazach dotyka wprost tego, co zawiera si¢ w zakresie
Bozego Stowa jako zrodia objawienia i wiary oraz co jest wspolne, a co nadal
pozostaje rozne w sferze jego przekazéw: Pisma Swigtego i Tradycji, wytycza-
jac przez to pola badawcze na przysziosc.

Niniejsze refleksje obejmg swoim zakresem dwie czg¢sci: w pierwszej uwaga
zostanie skierowana na podstawe wiary, czyli jej Zrédio — najpierw w tradycji
Kosciota reformowanego, a nastgpnie Kosciola rzymskokatolickiego, zas w cze-
$ci drugiej zostang ukazane tresci wydobyte z dokumentéw prowadzonych dia-
logow bilateralnych katolicko-reformowanych.

I. Slowo Boze wspolna podstawg wiary i jej Zrodla

Obydwie denominacje: reformowana i rzymskokatolicka, znajdujac si¢ w tym
samym kregu zbawczego charakteru wspolnego im Stowa Bozego, zawsze uwa-
zaty, ze jest ono fundamentem ich nauki i Zrédlem wiary. Stowo Boze dochodza-
ce do ludzi poprzez karty Biblii (wspolny poglad katolikoéw i ewangelikow) oraz

2 Por. tamze, 272, nr 10.
3 Por. tamze, 272-273, nr 10.
1 Odtad skrot dokumentu: UUS z podaniem odnosnego numeru. Tutaj: UUS 20.
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poprzez Pismo Swiete i najstarsza Tradycje (wedtug katolikéw), kaze zwrocic
uwage nie tylko na niezwykty autorytet Bozego Stowa, ale takze na pewne od-
miennos$ci w jego przekazach. Dlatego warto najpierw przynajmniej w ogoélnym
zarysie uwydatnic znaczenie i rozumienie Bozego Stowa w uj¢ciu Kosciota ewan-
gelicko-reformowanego (1. 1), a nastgpnie w ujeciu Kosciota rzymskokatolickiego
(1. 2), by bardziej w czesci drugiej — opartej o migdzywyznaniowy dialog doktry-
nalny — skoncentrowac si¢ na tym co wspoélne, cho¢ nie pomijac¢ takze tego, nad
czym nalezy sie nadal pochylaé, celem doprowadzenia do pelnego konsensusu.

1. Stowo Boze w tradycji wyznaniowej Kosciola ewangelicko-reformowanego

Kiedy w tym roku przyszio nam obchodzi¢ 500-lecie urodzin reformatora
Jana Kalwina (1509-1564), to nie spos6b na poczatku nie przywotac jego osoby,
ktéra wywarla niezwykty wptyw zaréwno na ksztalt szwajcarskiej Reformacji,
jak i na cale oblicze Kosciota ewangelicko-reformowanego, w tym takze 1 w Pol-
sce’. To¢ przeciez Koscioty reformowane, prezbiterianskie i kongregacjonalne,
zwane potem reformowanymi, tworzyly rodzing Kosciotdow wywodzgcych si¢
ze szwajcarskiego nurtu reformacyjnego XVI wieku z dwoma jego glownymi li-
derami: Ulrichem Zwinglim i Janem Kalwinem®.

Zarowno Koscioty luteranskie jak i reformowane opieraja tres¢ swej wiary wy-
lacznie na Biblii i jej autorytecie pochodzacym od samego Boga. Zgodnie z zasada
sola Scriptura (samo Pismo) sformutowang przez Marcina Lutra, a obowigzujaca
do chwili obecnej w Kosciele ewangelickim, jest rzecza niemozliwa, by znalazt
si¢ chocby jeden artykul wiary, ktéry nie wyplywatby z Pisma Swietego’. Po-
dobnie wyznaje kalwinizm, uwazajac Bibli¢ za najwyzszy autorytet w dziedzinie
wiary i obyczajow, zas o boskim charakterze Pisma Swietego wierzacy przekonu-
je sig na mocy ,,wewnetrznego $wiadectwa Ducha Swigtego™®. Objawienie Boze
zawarte na kartach Starego i Nowego Testamentu zawiera wszystko, co dla czlo-
wieka jest niezbedne, by sie zbawit. ,,Pismo Swiete stanowi jedyny autorytet na-
uczajacy, norme wiary i zycia chrzescijan™. Natomiast to wszystko, co wchodzi
w zakres Tradycji, jak: apokryficzne ksiegi Starego i Nowego Testamentu, pi-
sma Ojcéw Kosciota, wyznania wiary, uchwaty soborow i synodoéw, katechizmy
okresu Reformacji, maja znaczenie wtorne, pomocnicze, mogace by¢ jedynie ko-

5 Zob. J. STaML, Koscioly reformowane, w: Ku chrzescijahistwu jutra. Wprowadzenie do eku-
menizmu, red. W. HRYNIEWICZ 1 IN., Lublin 1997, 171-174.

¢ Por, tamze, 171.

? Por. J. Gross, M. UGLORzZ, Koscioly luteranskie, w: Ku chrzescijanstwu jutra, 163-164; J. Mo-
TYKA, Bog i my. W kogo i w co wierzymy, Ustron 2004, 19-22.

4 J.B. Navarro, Ekumenizm, Warszawa 2007, 148.

? J. StaHL, Koscioly reformowane, w: Ku chrzescijanstwu jutra, 175, por. P. JaskoLa, Wyzna-
nia chrzescijanskie bez jednosci z Rzymem, Opole 2008, 82.
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mentarzem, ale nie norma dla autentycznej wiary i nauczania o tyle, o ile maja
swoje oparcie w Pismie Swietym'. Tradycja przeto uznawana jest wtedy, kiedy
zawiera tre$¢ zgodna z Pismem Swietym. Innymi stowy, wszelka Tradycja nie-
zgodna z Biblia powinna by¢ odrzucona (por. 2 P 1, 19-21; Ga 1, 8-9)'". Ponad-
to Stowo Boze wedtug II Konfesji Helweckiej to Stowo zwiastowane, w ktorym
jest realnie obecny takze Chrystus. Zycie Kosciola jako creatura verbi koncen-
truje si¢ wokdt zwiastowanego Stowa, ktére jest uprawnionym narzedziem, za
pomoca ktérego mozna przybliza¢ Boga i Chrystusa'2.

Na uwage zashuguje takze to, iz posrod kanonicznych Ksiag Starego Testa-
mentu wymienia si¢ liczbe 39, natomiast siedem uwazanych przez Kosciét kato-
licki jako deuterokanoniczne, zaliczane sa do ksiag apokryficznych®.

Pismo Swiete, podobnie jak w wyznaniu luteranskim, tak i w Kosciele refor-
mowanym jest ksiega natchniona, taczaca w sobie dwa pierwiastki: boski 1 ludzki,
gdyz ludzka forma jest nos$nikiem boskiej tresci, a wigc wiecznej i niezmiennej
prawdy. I wtasnie dlatego stowo napisane przez ludzi natchnionych, cieszy sig¢
wyjatkowa powaga. Nie dziwi wigc, ze od czasow Reformacji, stawiany byt wier-
nym wymog pilnego i systematycznego czytania Biblii, gdyz jest to Ksi¢ga cia-
gle zywa i aktualna. ,,Kto szuka w Biblii prawdy i duchowego pokrzepienia, ten
zawsze znajdzie to, czego mu potrzeba. Kto czyta Pismo Swigte z wiara i modli-
twa, ten spodziewa si¢ spetnienia obietnicy Chrystusowej: o§wiecenia przez Du-
cha Swigtego i Jego pomocy w znalezieniu prawdy (J 16, 13; 2 Kor 4, 3-4)"%. By
za$ ulatwié wiernym czytanie Pisma Swietego, Kosciét ewangelicko-reformo-
wany powotuje w tym celu ludzi specjalnie przygotowanych do jego objasniania,
a wiec duchownych, kaznodziejow i teologéw, bedacych stugami Bozego Stowa
(ministri verbi divini)'s.

A zatem, Pismo Swiete i tylko Pismo Swiete, cieszy sie niepodwazalnym au-
torytetem, w sklad ktoérego wchodzi 39 ksiag Starego i 27 Nowego Testamentu.
Biblia jest ksiega Boza, za$ wskazana wyzej Tradycja, w tym takze apokryficzne
ksiegi Starego i Nowego Testamentu, maja jedynie znaczenie pomocnicze, o ile
ich tresci nie sg sprzeczne z przekazami biblijnymi.

19 Por., J. StanL, B. TRaNDA, Hyznanie ewangelicko-reformowane, w: Porownanie wyznan,
Warszawa 2002, 26; P. Jaskora, Wyznania chrzescijanskie, 82; J. StanL, Koscioly reformowane,
w: Ku chrzescijanstwu jutra, 175.

11']J. StaHL, B. TRANDA, Wyznanie ewangelicko-reformowane, 26.

12 K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciolach i Wspélnotach chrzescijanskich, War-
szawa 1994, 154.

I* Nieznane jest ich pochodzenie. Ponadto wedlug teologéw kalwiriskich, kanon hebrajski
nie uwaza je za Swiete. Dotarly do nas w greckim tlumaczeniu Starego Testamentu, czyli w tzw.
Septuagincie. Szczegdtowiej zob. J. STAHL, B. TRANDA, Wyznanie ewangelicko-reformowane, 26.

¥ Tamze, 27.

15 Por. tamze.
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2. Stowo Boze w tradycji wyznaniowej Kosciola rzymskokatolickiego

Ekumeniczne otwarcie si¢ Soboru Watykanskiego II stato si¢ mozliwe dlate-
go, ze Kosciol katolicki podjat si¢ wysitku przyjrzenia sie samemu sobie w swie-
tle Ewangelii i wielkiej Tradycji, czemu zreszta dal wyraz w swojej encyklice Ur
unum sint (1995) Jan Pawet II'S. Dostrzegt on znaczne post¢py wiasnie w dziedzi-
nie Stowa Bozego, a miat tu przede wszystkim na uwadze ekumeniczne przekia-
dy Biblii, co po ogloszeniu przez Vaticanum II Konstytucji Dei Verbum zostato
w Kosciele katolickim przyjete z niezwykia radoscig (zob. UUS 44). Z kolei, kie-
dy Jan Pawel 11 méwit o ,,dialogu z innymi Kosciotami i Wspdlnotami kosciel-
nymi na Zachodzie (por. UUS 64-70), stwierdzil, ze jego mysl kieruje si¢ ,,ku
chrze$cijanom, ktdrzy jawnie wyznaja Chrystusa jako Boga i Pana oraz jedyne-
go Posrednika migdzy Bogiem a ludZzmi na chwalg¢ jedynego Boga, Ojca 1 Syna
i Ducha Swietego”. Powotujac si¢ ponownie na Dekret Unitatis redintegratio do-
daje nadto, 1z ,,Bracia ci zywig mito$¢ dla Pisma Swietego. «przyzywajac Ducha
Swietego doszukuja si¢ w Pismie Swietym Boga jako przemawiajacego do nich
w Chrystusie, zapowiedzianym przez Prorokéw, weielonym dla nas Stowie Bo-
zym. Kontempluja w Pismie Swietym zycie Chrystusa i to, czego Boski Mistrz
nauczat i dokonat dla zbawienia ludzi, zwlaszcza tajemnice Jego $mierci 1 zmar-
twychwstania [...]; przyznaja §wigtym Ksiggom Boska powage»”. Przy czym Pa-
piez zaznacza, ze ,,maja odmienne od nas zapatrywania [...] na stosunek Kosciota
do Pisma Swietego, w ktorym wedle wiary katolickiej urzad nauczycielski Ko-
sciola zajmuje specjalne miejsce w wyjasnianiu i gloszeniu pisanego Stowa Bo-
zego” (UUS 66; por. DE 21).

Juz powyzsze odwolanie si¢ do nauki soborowej oraz pouczajacych wypo-
wiedzi Jana Pawla II na kartach encykliki Ut unum sint wskazuje na Stowo Bo-
ze jako na fundamentalng podstawe dla dgzen zjednoczeniowych. Stowo to jest
przekazywane droga Pisma Swietego i Tradycji bgdacych jednym depozytem
w1ary Przy czym zwiazek Tradycji i Pisma Swietego jest tak smsiy, Ze mozna
je uwazaé za jedno Zrodio wiary". Z kolei mocne wiezy Pisma Swietego z wia-
r3 Kosciola uzasadnia fakt, ze Biblia jest ksiega Kosciola, czyli Zze powstata we
wspdlnocie koscielnej i do niej przynalezy. Nie kto inny, lecz Ko$ciot zebrat
w jedno ksiegi Nowego Testamentu i wraz ze Starym przyjat je i uznat za swoja
swieta Ksigge, bedaca fundamentem wiary'®. Stad Kosciot rzymskokatolicki po-
przez soborowa Konstytucje Dei Verbum podkreslit zdecydowanie jedno$é Bo-
zego Stowa bedacego jedynym zrodlem i mocg objawienia, zas nowe spojrzenie
na relacj¢ stowa i wydarzenia w strukturze objawienia, ktoére dokonato si¢ po-

' Por. UUS 17.
I” Por. A. ZUBERBIER, Wyznanie rzymskokatolickie, w: Porownanie wyznan, 15.
¥ Por. T. DoLa, Koscidl rzymskokatolicki, w: Ku chrzescijanistwu jutra, 95.
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przez ,,stowa i zbawcze czyny” nie tylko docenit w tym wzgledzie dorobek in-
nych chrzescijan, lecz takze wskazal na Bibli¢ 1 Tradycj¢ jako na dwa przekazy
stanowiace jeden depozyt objawionego Stowa Boga. Rownoczesnie podkreslony
zostat w sposob niepodlegajacy watpliwosci autorytet, jakim cieszy si¢ Stowo Bo-
ze wyrazone na pi$mie, do ktérego ma mozno$¢ dotarcia kazdy chrzescijanin'.

Nie bez znaczenia jest jednak kwestia rozumienia Tradycji. I tak: ,,obejmu-
je ona swoim zakresem cato$¢ objawionego przekazu, w tym Pismo Swiete —
najistotniejszy spisany pod natchnieniem Ducha Swietego jej wyraz” To dzigki
Tradycji ,,Kosciét rozpoznaje caty kanon ksiag swigtych, zag samo Pismo w jej
obrebie glebiej jest rozumiane i nieustannie w czyn wprowadzane” (KO 8).
W zwiazku z powyzszym wazne wydaje si¢ by¢ stwierdzenie zawarte w kon-
cowym orgdziu XII Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow — Sfowo Boze
w historii, w ktorym m. in. stwierdzono, iz z jednej strony Stowo Boze zostalo
przyobleczone w konkretne stowa, do ktorych si¢ zniza i dostosowuje, aby by¢
styszalnym i zrozumiatym dla ludzi, co jest czyms koniecznym, by nie przejsé¢
na pozycje fundamentalistyczne. Z drugiej strony Biblia jest réwnocze$nie od-
wiecznym Stowem Boga i dlatego wymaga innego zrozumienia danego przez
Bozego Ducha, ktéry ujawnit transcendentny wymiar Stowa Bozego, obecny
w stowach ludzkich?'. To z kolei domaga si¢ ,,2ywej Tradycji catego Kosciota”
(KO 12) i wiary, by w sposéb jednolity i petny zrozumieé Pismo Swigte. Pomo-
ze to jednocze$nie odkry¢ zardwno jedno$¢ dwu natur Chrystusa oraz gi¢boka
i wewnetrzng jednosé Pisma Swigtego, ktore choé sktada sie z 73 ksiag, to jed-
nak ,,wlaczonych w jeden ,.kanon”, w jeden dialog Boga z ludzmi, w jeden pian
zbawienia”??. To dzieki Chrystusowi zostalo rzucone $wiatlo na przesztos¢, na
cala historie zbawienia, ukazujac jej spdjnos¢, znaczenie i kierunek™.

Inna jest niz w Kosciele ewangelicko-reformowanym liczba kanonicznych
ksiagg Starego Testamentu, ktora zamyka si¢ cyfra 46*. Ta sama zas$ jest liczba
ksigg Nowego Testamentu, a mianowicie 27%°. Nie czyni to w Kosciele katolickim

1° Por. W. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu w Swietle wspolczesnej teologii katolic-
kiej, w: ,,Studia ekumeniczne”, t. 4, Warszawa 1987, 66.

2 A, ZUBERBIER, Wyznanie rzymskokatolickie, 15.

N Oredzie, 266, nr 5.

2 Tamze, 266, nr 6.

2 Tamze, 267, nr 6.

 Stary Testament zawiera 45 ksiag, jezeli Ksigge Jeremiasza i Lamentacje liczy si¢ razem.
Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 120. Odtad skrét: KKK, z podaniem od-
nosnego numeru.

35 W zakres ksiag Starego Testamentu wchodza: Piecioksiag Mojzesza, Ksigga Jozuego, Sg-
dziow, Rut, dwie ksiegi Samuela, dwie Krolewskie, dwie Kronik, Ksiega Ezdrasza, Nehemia-
sza, Tobiasza, Judyty, dwie ksiegi Machabejskie, Ksi¢ga Estery i dodatki, ksigga Hioba, Psalmy,
ksigga Przystow (Przypowiesci), Koheleta (Kaznodziei), Piesn nad Piesniami, ksigga Madrosci,
Madros¢ Syracha oraz ksiegi prorokow: [zajasza, Jeremiasza, Lamentacje Jeremiasza, Ksigga
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réznicy pomigdzy tzw. ksiggami protokanonicznymi i deuterokanonicznymi, czyli
zawartymi w Biblii hebrajskiej, oraz tymi, ktdre dotarty do nas jedynie w tekscie
greckim aleksandryjskiego przekladu zwanego Septuagintg. Wszystkie wymie-
nione ksiggi w liczbie 46 lub 45 uznano we wczesnochrzescijanskiej Tradycji za
natchnione, czego wyrazem bylo ich czytanie podczas sprawowania liturgiiZ®.
Stary Testament stanowi nieodtaczna czgs¢ Pisma Swietego, zas jego ksie-
gi, bedac przez Boga natchnionymi, zachowuja trwalg wartos¢ (KO 14), ponie-
waz Stare Przymierze nigdy nie zostalo odwotane (KKK 121). Razem za$ brane
,,Ksiegi biblijne w sposéb pewny, wiernie 1 bez bigdu ucza prawdy, jaka z woli
Boga miata byé przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia” (KO 11)?".
Nie mozna nie zwrdcic tu takze uwagi na rozumienie Stowa Bozego, spisane-
go czy przekazanego droga Tradycji, jak doskonali si¢ ono w Kosciele dzigki je-
go kontemplowaniu, wnikaniu w nie, czy tez wprowadzaniu w zycie przez ogo6t
wiernych. Dzieje sie to takze ,,[...] dzigki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja
biskupig otrzymali niezawodny charyzmat prawdy” (KO 8)*%. Nie mozna przeto
z jednej strony nie doceniaé roli ogétu wiernych majacych swéj udziat w proroc-
kiej funkcji Chrystusa, posiadajgcych tzw. nadprzyrodzony zmyst wiary (sen-
sus fidelium), pozwalajacy mu niezachwianie trwa¢ w wierze (por. KK 12), jak
1 z drugiej — nauczycielskiego urzedu Kosciota, o ktérego uksztattowaniu zade-
cydowata Tradycja?. Dlatego to II Sobor Watykanski dajac nam ogélny poglad
na Tradycje wyjasnit, iz Tradycja brana od strony negatywnej nie stanowi Zrédta
objawienia Bozego, lecz jest przekazem Stowa Bozego droga niepisanego naucza-
nia ustnego. Od strony za$ pozytywnej Tradycja sama w sobie jest przekazem
objawionych prawd gloszonych zywym stowem przez Apostotéow (por. KO 9).
Trzeba wigc powiedzieé, ze [1 Sobor Watykanski staral si¢ gtéwnie ukazac isto-
t¢ Tradycji apostolskiej, czyli Tradycji wiary, Tradycji konstytutywnej (fraditio
constitutiva) oraz Tradycji w Kosciele poapostolskim — interpretatywnej (¢radi-
tio interpretativa). Zrodlem apostolskiej Tradycji konstytutywnej jest Ewange-
lia, ktora obejmuje to wszystko, co bezposrednio apostotowie otrzymali ,,z ust
Chrystusa lub tez to, czego nauczyli si¢ od Ducha Swietego” (KO 7). [ ta Trady-

Barucha, Ezechiela, Daniela i dodatki, Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza,
Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza. Zob. KKK, nr 120; A.
ZUBERBIER, Wyznanie rzymskokatolickie, 15-17. Natomiast w zakres Nowego Testamentu nale-
zy zaliczy¢: Ewangelie wedtug: $w. Mateusza, $§w. Marka, §w. Lukasza i $w. Jana, Dzieje Apo-
stolskie, Listy §w. Pawla: do Rzymian, dwa Listy do Koryntian, do Galatéw, Efezjan, Filipian,
Kolosan, dwa Listy do Tesaloniczan, dwa Listy do Tymoteusza, Tytusa, Filomena, List do He-
brajczykow, List $w. Jakuba, dwa listy $w. Piotra, trzy Listy $w. Jana, List $w. Judy i Apokalipsa.
KKK, nr 120.

% A. ZuBERBIER, Wyznanie rzymskokatolickie, 16.

2 Tamze, 17.

2 Tamze.

» Por. T. DoLa, Koscidl rzymskokatolicki, 96.
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cja nie wydaje si¢ by¢ przedmiotem teologicznych czy interkonfesyjnych sporow.
Przedmiotem dywagacji pozostaje jednak tres¢ Tradycji interpretujacej (wyja-
$niajacej)*®. Natomiast urzad nauczycielski Kosciota petni wobec Stowa Bozego
1Jego przekazow funkcje stuzebna. Jego zadaniem jest wykladanie, nauczanie,
wyjasnianie i autentyczna interpretacja Bozego Stowa w sposéb autorytatywny,
przy czym Urzad Nauczycielski nie stoi ponad Stowem (por. KO 10)*'. Tak wiec
objawienie Boze wyraza si¢ jedynie w Stowie Bozym, przekazywanym przez
Chrystusa Apostotom, a nast¢pnie w Tradycji apostolskiej, zwanej takze Trady-
cja wiary, albo Tradycja dogmatyczng, uwidoczniona gtéwnie na kartach Pisma
Swietego. Przy czym ,,wiara Kosciola i nauczanie koscielne nie s3 zadna miara
rowne Slowu Bozemu, lecz winny mu stuzy¢ oraz przekazywac je wiernie przez
pokolenia”. Norma wiary i nauczania jest przeto Pismo Swiete, ktorego gwaran-
tem jest ten sam Duch, b¢dacy natchnieniem dla autordéw biblijnych, a ktory jest
takze obecny w Kosciele, w jego wierze i nauczaniu, by w toku dziejow Kosciot
w niczym nie odszedt od objawionego Stowa Bozego, wiernie go strzegac, prze-
kazujac i interpretujac®.

Sumujac trzeba powiedzieé, iz Stowo Boze jest tak dla Kosciota rzymsko-
katolickiego, jak i dla ewangelicko-reformowanego wspélnym oparciem w jego
drodze ku wzajemnemu doktrynalnemu zrozumieniu. Stad, pomimo wielu jesz-
cze trudno$ci pojeciowych i narostej przez wieki otoki, nie tylko zastuguja na
ponowne ,,przetrawienie” pewnych rozbieznosci, tyczacych si¢ na przykiad ro-
zumienia jednej z centralnych zasad ewangelicyzmu, jaka jest zasada ,,samego
Pisma Swietego” (sola Scriptura), ale takze pokonania wielu trudnosci interpre-
tacyjnych tak w odniesieniu do Pisma, Tradycji, jak i urzedu nauczycielskiego
Kosciola oraz jego rozumienia. Przy czym wspolna podstawa oparcia dla jedno-
$ci jest i pozostanie zawsze Slowo Boze, w ktorego kregu, a takze we wspdlnym
jego domu juz tu i teraz znajduja si¢ dwie bratnie tradycje wyznaniowe: refor-
mowana i rzymskokatolicka.

I1. Stlowo Boze w ujeciu dialogu katolicko-reformowanego

Prowadzony od prawie 40 lat dialog katolicko-reformowany, to znaczy po-
miedzy Koéciotem rzymskokatolickim a Swiatowym Aliansem Koscioléw Re-
formowanych, bilansuje si¢ w trzech fazach i wypracowanych w toku ich trwania
dokumentach. Pierwsza faza (1970-1977) zaowocowata dokumentem na temat
,»Obecnosci Chrystusa w KoSciele i1 swiecie” (1977). Po siedmioletniej przerwie

% Por. W. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu, 69-70.

3 Urzad Nauczycielski nie stoi ponad Stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajgc tylko te-
go, co zostato przekazane” (KO 10).

%2 A. ZuBERBIER, Wyznanie rzymskokatolickie, 18.
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w roku 1984 wznowiono wzajemne rozmowy, zakonczone wypracowaniem
1 opublikowaniem dokumentu z zakresu eklezjologii ,,Ku wspdlnemu rozumie-
niu Kosciota” (1990). 1 znowu po kilkuletniej przerwie, bo w roku 1988 rozpo-
czeto trzecig faze dialogowa, ktorej przedmiotem rozmow byt temat: ,,Koscidt
Jako wspolnota wzajemnego §wiadectwa wobec Krélestwa Bozego” Ostatnie
spotkanie odbylo sie¢ w 2004 r.”?

Jak z powyzszego widac¢, przedmiotem niniejszej analizy mogg stac si¢ je-
dynie dwa przedtozenia dialogowe: ,,Obecno$¢ Chrystusa w KoSciele i Swiecie”
oraz ,,Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota” I chociaz w obydwu dokumentach
dominuje problematyka z zakresu eklezjologii, to jednak nie mogto si¢ oby¢ bez
uwzglednienia kwestii Bozego Stowa, ktore w tematyce zwiazanej z rzeczywi-
stoscig Kosciota musiata zaja¢ wazne miejsce, zwlaszcza odno$nie do problemu
autorytetu Pisma Swietego w Kosciele, samego Pisma, jego kanonu, rangi wy-
znania wiary oraz kwestii nicomylno$ci Kosciota, a co zatem idzie jej specyficz-
nego odcienia — niecomylnosci papieza, czy tez okreslonego stylu sprawowania
tejze nieomylnosci’. W kazdym razie ,,Raport koncowy” dialogu prowadzone-
go w latach 1970-1977 jest wspélna, przeredagowana wersja pigciu sprawozdan
czastkowych, ktére podsumowywaly poszczegolne sesje: Rzym (1970), Carti-
gny — Szwajcaria (1971), Biévres — Francja (1972), Voudschoten-Zeist — Holan-
dia (1974) oraz ponownie Rzym (1975). Ostateczna faza Raportu stara si¢ oddac¢
wspolne poglady uczestnikow poszczegdlnych etapow w formulowaniu i przy;j-
mowaniu tekstu. W kazdym razie podczas obrad® kierowano si¢ pragnieniem
osiagnigcia wlasciwego spojrzenia na podejmowane tematy co do zgodnosci po-
gladéw oraz co do nadal istniejacych rozbieznosci, czy tez wreszcie wypunk-
towania kwestii nadal otwartych®®. W niniejszym opracowaniu uwaga zostanie
zwrocona na samo Stowo Boze przekazywane droga Pisma Swietego, Tradycji

# Por. K. Karskl, Od Edynburga do Porto Alegre. 100 lat dazen ekumenicznych, Warszawa
2007, 255-256; TeNzE, Symbolika, Warszawa 2004, 164; zob. TenzE, Koscioly reformowane w dia-
logu, SDE 16 (2000) 2, 17-18.

34 Zob. dokument dialogowy pt. La presenza di Cristo nella chiesa e nel mondo, w: Enchiri-
dion OQecumenicum, t. |: Dialoghi internazionali 1931-1984, red. G. CereTl, S. J. Voicu, Bologna
1986, 1093-1139, nr 2314-2425. Wydawcy dziela dotaczyli takze reakcje na powyzszy dokument
w postaci Raportu ekumenicznego: La reazioni al documento “La presenza di Cristo nella chie-
sa e nel mondo” Rapporto di valitazione, Roma 26-30 maggio 1980. Odtad skrét Enchiridionu:
EOe 1, z podaniem odno$nego numeru i strony. Tutaj zob. 1104-1110, nr 24-42. Ttumaczenia tek-
stu polskiego dokonal K. KArski, Raport koricowy z dialogu miedzy Swiatowym Aliansem Ko-
Sciolow Reformowanych a Sekretariatem do Spraw Jednosci Chrzescijan (1977): “Obecnosé
Chrystusa w Kosciele i $wiecie”, SDE 1 (1988), 73-101, nr 1-108. Odtad skrét: SDE z podaniem
strony i kolejnego numeru dokumentu.

% W sktad delegacji kazdego spotkania wchodzito pigciu statych cztonkéw po jednej osobie re-
prezentujacej instytucje¢ odpowiedzialng za prowadzony dialog i po jednym doradcy — specjaliscie
w dziedzinie, ktéra w obecnym momencie byta przedmiotem debaty. Por. EOe 1, 1098, nr 7 (2322).

3% Zob. EOe 1, 1099-1100, nr 11-12.



192 WOICIECH HANC

oraz na ksztatt biblijnego kanonu. Pominigty zas bedzie temat autorytetu Pisma
Swietego w Kosciele®'.

1. Przekazy Slowa Bozego: konflikt czy zgodnos$¢?

Trudno na samym poczatku cho¢by jednym zdaniem nie wspomnieé w tej
cz¢sel o niezwyklym autorytecie, jaki posiada w Kosciele Stowo Boze, zas Ko-
$cidt cieszy si¢ autorytetem w takiej mierze, w jakiej jest postuszny stowom,
ktorymi Chrystus stale i na nowo do niego przemawia. Trzeba takze wspomnieé
0 zasadniczej roznicy, jaka stala si¢ udziatem obydwu dialogujacych stron: ka-
tolickiej i reformowanej, odno$nie do stwierdzen: Pismo Swiete i Tradycja czy
wylacznie Pismo Swiete (sola Scriptura), co starano si¢ zasygnalizowad juz wy-
zej, gdzie katolicy podkreslali niezbednos¢ 1 autorytet nauczycielskiego urze-
du Kosciola w interpretacji Pisma Swietego, natomiast reformowani stali na
stanowisku, iz ,,Pismo Swiete interpretuje si¢ samo z siebie”, a nadto bedac
Stowem Boga powinno by¢ odrézniane od wszelkich ludzkich tradycji. Przy
czym chciano przez to zwrdci¢ uwagg nie tylko na podstawowe znaczenie nauki
o usprawiedliwieniu, lecz rGwniez na znaczenie catego swiadectwa staro- i nowo-
testamentowego®®.

Prawda jest, iz do przesztosci naleza czasy potrydenckich polemik. W oparciu
o badania historyczne nietrudno jest stwierdzi¢, ze ksiggi Nowego Testamentu
byly rezultatem i wyrazem wielu tradycji, w ktorej proces weszto migdzy inny-
mi wlaczenie ksigg Nowego Testamentu do kanonu. W tym miejscu jednak, idac
za tokiem mysli dokumentu dialogowego katolicko-reformowanego dotyczacego
»Obecnosci Chrystusa w Kosciele i $wiecie”, nalezy zwroci¢ uwage na wzajem-
na relacje, jaka zachodzi pomigdzy Pismem Swietym i Tradycja.

2. Pismo Swiete i Tradycja w odniesieniu do Bozego Slowa

To, co starano si¢ zarysowac w czesci pierwszej niniejszych refleksji, ma swo-
je przetozenie na dwustronny dialog katolicko-reformowany. W Kosciele katolic-
kim od czasu II Soboru Watykanskiego, a konkretnie od ogloszenia Konstytucji
Dei Verbum, podkresla sic $cista wigz zachodzaca pomigdzy Pismem Swigtym
i Tradycja. I tak, Swiete Ksiegi nie tylko zawieraja Stowo Boze spisane pod na-
tchnieniem, ale z racji tegoz natchnienia same sg Stowem Bozym, objawie-
niem. O Tradycji za§ Konstytucja o Bozym objawieniu powiada, ze przekazuje
ona Stowo Boze, ktére Chrystus Pan i sam Duch Swiety powierzyl Apostotom.

%7 Zagadnienie to autor niniejszego artykutu starat si¢ juz wyczerpujaco przedstawic, w: Au-
torytet Pisma Swigtego w Kosciele w ekumenicznych dialogach doktrynalnych, w: Autorytet Pi-
sma Swietego w Kosciele, red. W. Hanc, I. Artacy, Warszawa 2008, 130-142.

% Por. EOe 1, 1104, nr 24, SDE, 78, nr 24; zob. W, HaNc, Autorytet, 131,
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Widoczne jest przeto rozstawienie akcentéw. Pismo Swicte jest Stowem Boga,
ktére powstaje pod natchnieniem Ducha Swigtego, natomiast Tradycja jedynie
Stowo Boze przekazuje (KO 9)¥. Jednak pomiedzy Pismem Swigtym i Trady-
cjg zachodzi wedlug tegoz samego soborowego dokumentu, cytowanego przez
dokument dialogowy, scista wigz: ,,obydwoje zrastaja si¢ niejako w jedno i do
tego samego celu zdazaja” (KO tamze). Dlatego to Pismo Swiete i Tradycja sta-
nowia ,,jeden swigty depozyt Stowa Bozego powierzony Kosciotowi” (KO 10).
Jednak szczegélny szacunek nalezy si¢ Pismu Swigtemu, poniewaz w nim zna-
lazto wyraz nauczanie apostolskie (KO 8). I chociaz Konstytucja Dei Verbum
zawiera ostrozniejsza ocen¢ w odniesieniu do Tradycji, to jednak przyjmowane
dotad rozréznienie: Pismo Swiete i Tradycja jako dwa rézne zrodia — stato sie
bezpodstawne, gdyz ich wzajemna relacja co do petnienia funkcji normatywnej,
maja si¢ do siebie albo jako wielkosci alternatywne, albo rownolegte’®. W kon-
teksécie wigc tak zarysowanej relacji dokument dialogowy wypunktowuje dwa
wspolne momenty:

a) zgodnosc co do tego, ze Kosciot jako creatura verbi wraz ze swoja Trady-
cja podporzadkowany jest zywemu Stowu Bozemu, oraz ze kaznodzieje
i nauczyciele Stowa powinni petni¢ wobec Niego funkcje stuzebna (por.
Lk 1, 2). Przedmiotem za$ ich nauczania ma by¢ przekazywanie tego, ,,co
im Duch Swiety pozwala ustyszeé¢ w Pi$mie Swietym™ Dlatego owo shu-
chanie i nauczanie powinno mie¢ miejsce w zywym zwigzku z wiarg, zy-
ciem, a zwlaszcza ze sprawowaniem funkcji kultyczne;.

b) Obydwie strony sg zgodne, ze zaréwno rozwdj doktrynalny, jak i tworze-
nie wyznan wiary urzeczywistnia si¢ w dynamicznym procesie. W tego
rodzaju dzialaniu Stowo Boze ujawnia swojg wlasna, twoércza, krytyczng
i oceniajgca moc. W ten sposob Duch Swiety poprzez Stowo prowadzi Ko-
$ciot do refleksji, do nawrdcenia i do reformy*'.

Autorzy dokumentu dialogowego zdaja sobie jednoczes$nie sprawe, iz postu-
gujac sie¢ Pismem Swietym jeste$my obciazeni sposobem patrzenia wlasnej tra-
dycji wyznaniowej, czego wyrazem moze by¢ specyficzny sposob podchodzenia
do Stowa Bozego, nad ktérym pochylaja si¢ z réznym jego rozumieniem, z roz-
nym rozlozeniem akcentdéw i przedstawianiem w réznoraki sposob. A prze-
ciez wiadomo, ze Pismo Swiete redagowano w jezyku i pojeciach starozytnego
Swiata oraz nie odnosi si¢ ono bezposrednio do naszych wspétczesnych proble-
mow, dlatego jest czyms nieuniknionym, iz Kos$cioly chcge rozwigzywaé aktu-

» Por. W. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu, 81.

“© EQe 1, 1104-1105, nr 25; zob. SDE, 78, nr 25. Warto tu zwr6ci¢ uwage na stanowisko jed-
nego z najwigkszych teologéw reformowanych K. BarTHA, wyrazone w jego pozycji Ad limina
apostolorum, Zirich 1967, 51.

* EQe 1, 1105, nr 26; SDE, 78-79, nr 26; por. W. Hanc, Autorytet, 132.
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alne kwestie, nie moga opieraé si¢ wytacznie na tekstach Pisma. Wreszcie trzeba
dzi$§ zdawa¢ sobie spraweg bardziej, niz uwazano w przesztosci, z istnienia we-
wnetrznego zréznicowania Pisma Swietego. Dlatego majac na uwadze powyzsze
powody, nie dziwi — co stwierdza dokument dialogowy — ze Kos$ci6t jest przyna-
glany 1 obligowany do stale czynionej coraz to nowszej interpretacji biblijnego
przestania®2,

W zwiazku ze wspomniang wyzej interpretacja, dokument dialogowy anon-
suje fakt rozwinigcia si¢ r6znych form Tradycji. Motywy w tym wzgledzie byly
rozne. Przykladowo jednym z nich to chec legitymizowania stosowanych prak-
tyk. Nie wchodzac nawet w szczegbly, trzeba powiedzie o istniejacych w tym
wzgledzie roznicach. I tak: reformowani szukaja uzasadnien dla swej doktry-
ny bezposrednio w Piémie Swietym, a bardziej konkretnie méwiac — w apostol-
skim $wiadczeniu Pisma. Natomiast Koscid! rzymskokatolicki w dazeniu poprzez
wieki do pelni Bozej prawdy, silniej zwraca uwage na apostolskie swiadectwo
ujawniajace si¢ w zyciu catego Kosciota®>. Poniewaz dokument dialogowy od-
wotuje si¢ w tym miejscu do soborowej Konstytucji Dei Verbum, kazac powyz-
sze stwierdzenie poréwnac z odpowiednim jej fragmentem, dlatego wydaje sie
wskazanym przywotanie jej tutaj: ,,To [...], co zostato przekazane przez Aposto-
16w, obejmuje wszystko, co przyczynia si¢ do prowadzenia §wigtego zycia przez
Lud Bozy i pomnozenia w nim wiary. I tak Koscié! w swej nauce, w swym zy-
ciu 1 kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to [...], czym sam
jest i to wszystko, w co wierzy. [...] Albowiem Kosciét z biegiem wiekow dazy
stale do osiagniecia pelni prawdy Bozej, dopdki nie wypelnia si¢ w nim slowa
Boze” (KO 8).

Rodzi si¢ przeto pytanie o przyczyn¢ takiej postawy. Otéz wydaje sie, ze
przyczyny tej zréznicowanej postawy trzeba wedtug dokumentu doszukiwac
si¢ w odmiennym z pneumatologicznego punktu patrzenia stanowisku, bowiem
w katolickiej mysli dominuje ufno$¢ w ciagta obecnosé Ducha Swigtego, podczas
gdy w Kosciele reformowanym obecnoéé Ducha Swigtego postrzega si¢ (przezy-
wa si¢) jako ciaggle odnawiany dar wywyzszonego Pana*.

Na koniec tej kwestii, w $wietle analizowanego dokumentu, trzeba zwrécié
uwagg na praktyczne odniesienia zwigzane z wyznawanymi zasadami, co zosta-
o uwidocznione w podwojnym brzmieniu, iz: 1) z punktu widzenia Kosciotow
reformowanych, obowigzujaca tzw. ,,zasada Pisma”, czyli ufnosé¢, ze Stowo Bo-
ze ciagle i w sposdb nowy rodzi samo z siebie zdolnos$¢, by w sposob wlasciwy
je zrozumieé (sola Scriptura sui ipsius interpres), domaga si¢ w zyciu Koscio-
ta uktadania wtasciwych relacji pomigdzy teologicznie wyksztatlconymi stuga-

2 EQe 1, 1105, nr 27; SiDE, 79, nr 27; zob. W. HaNc, Autorytet, 132.
B EOQe 1, 1105-1106, nr 28; SDE, 79, nr 28.
14 EQe 1, tamze.
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mi Slowa a teologicznie uformowang Wspolnota, ponoszaca odpowiedzialnosé
za caloksztalt koscielnego zycia; 2) z kolei Koscidt katolicki uwydatnia szcze-
g0lny rodzaj postugiwania w fonie wspodlnoty tych, ktérzy przy wsparciu Du-
cha Swigtego ponosza od strony pastoralnej odpowiedzialnos¢, na skutek czego
winni si¢ troszczy¢ o wiasciwa interpretacj¢ i nalezyty sposob przekazywania
Bozego Stowa®.

3. Biblia i jej kanon

Dokument dialogowy wyraza pod tym wzglgdem wspolne przekonanie, iz
Kosciot Chrystusowy, tak w pierwszych wiekach, jak i wspolczesnie, dzigki pi-
smom prorokow i Apostolow ciagle wstuchuje sig w glos zawsze zywego Pana
wiekow. Stato sie to mozliwe dzigki szczegélnemu tchnieniu Ducha Swiete-
go, ktory najpierw zainspirowat autoréw Ksiag Swietych, a dzisiaj opromienia
swym blaskiem czytajacych je czlonkéw wspolnoty. Zresztg Koscidt otrzymal
obietnice, iz po wszystkie czasy (dzis i jutro) z kart Biblii bedzie styszalne Sto-
wo Boga*.

Dokument dla petnego wyrazu przytacza tu takze znany fakt, podkresla-
ny przez obydwie tradycje wyznaniowe, iz juz Kos$ciét pierwotny zaakceptowat
ksiegi Pisma Swietego, poniewaz stanowity one $wiadectwo zywego przekazu
Ewangelii zogniskowanej w tzw. ,regule wiary” (regula fidei)*'. Byty to zasady
pisane przez Apostotow jako naocznych §wiadkéw albo ich uczniéw, a nast¢p-
nie przekazane przez Kosciol legitymizujacy si¢ apostolskim pochodzeniem,*
co jest wazne dla procesu konstytuowania si¢ biblijnego kanonu.

W ujeciu dialogujacych stron, to wiasnie nie kto inny, tylko Koscidt odegrat
wlasciwg sobie istotng role w procesie tworzenia si¢ kanonu, nawet jezeli pozosta-
Je nadal otwarta kwestia blizszego doprecyzowania tej roli. Jest to o tyle wazne,
gdyz w Swietle tegoz wspdlnego przekonania, dezaktualizuje sig, albo po prostu
staje si¢ czyms$ przestarzatym, istniejacy dotad spor, a mianowicie: czy ksztat-
towanie si¢ kanonu i jego ustalenie bylo aktem decyzyjnym Kosciota ,,posiada-
Jjacego”, czy tez akceptacja Kosciota ,,0kazujacego postuszefistwo™,

* EOe 1, tamze, 1106, nr 29 i 30; SDE, 79, nr 29 i 30; por. W. HaNc, Autorytet, 133.

% EOQe 1, 1106, nr 31; SDE, 79, nr 31.

7 Warto dopowiedzie¢, iz facifiskie regula fidei — to norma wiary stanowigca publiczne kry-
terium koscielne, umozliwiajgce stwierdzenie prawdziwosci objawienia przekazanego Koscio-
towi przez Jezusa Chrystusa. Por. G. O’CoLLins, E.G. FARRUGIA, Zwigzly stownik teologiczny,
Krakéw 1993, 211-212.

8 EOe 1, 1106, nr 32; SDE, 79-80, nr 32.

¥ Tekst powyzszy w brzmieniu jezyka niemieckiego jest nastepujacy: ,,Von diesem gemein-
samen Verstindnis aus ist iberkommene Polemik, ob die Kanonisierung der Entscheidungsakt
einer «besitzenden» oder die rezipierende Anerkennung einer «gehorchenden» Kirche war, iiber-
holt Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 1, red. H. MEYER 11n., Paderborn 1983, 494-
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I na koniec podsumowujace stwierdzenie tej czgsci, przywotujace wypowiedz
pierwotnego Kosciota co do rozmaitosci rozlegajacych si¢ w kanonie glosow,
ktére nie tylko moga, ale powinny by¢ traktowane w Kos$ciele w sposéb réwno-
uprawniony, poniewaz pomimo réznego brzmienia zbiegaja si¢ one wszystkie
w centralnym punkcie, ktéremu na imi¢ ,,zbawienie w Jezusie Chrystusie”. Stad
swiadectwo apostolskie ma znaczenie pierwszorzgdne. Nie dziwi przeto, ze au-
torzy dokumentu dialogowego stwierdzajg, iz do stalych zadan obu Koscioldw
nalezy ,,objasnianie i uwydatnianie nadrzednosci czaséw apostolskich” zar6w-
no pod wzgledem ich wagi historycznej, jak i teologicznej®. co ma wazkie zna-
czenie dla potwierdzenia ich rangi odnosnie do niezwyklosci autorytetu, jakim
Apostotowie cieszyli si¢ i cieszg w Kosciele®'.

Sumujac niniejsze refleksje nalezy stwierdzié, iz z przyblizenia roli Stowa
Bozego i jego autorytetu w Kosciele jako jedynego zrédta Bozego objawienia
wynika pierwszorze¢dne znaczenie pism biblijnych, ze wzgledu na ich natchnio-
ny charakter, przypisywany samemu Bozemu Duchowi. Stad to dokument dia-
logowy poswigcony ,,Obecnosci Chrystusa w Kosciele 1 $wiecie” tak dobitnie
sformuiowat tez¢, ze w tym dynamicznym procesie ujawniajagcym si¢ zarOwno
w doktrynie, jak i uksztaltowanych ,,Wyznaniach wiary”, Stowo Boze ujawnia
swa krytyczng, a zarazem $cisle ukierunkowang moc, gdyz to sam Duch Swic-
ty prowadzi Kosciot poprzez swoje Stowo ku refleksji, nawrdceniu i odnowie.
Nie podlega juz dzi$ dyskusji $cista wigz zachodzaca pomi¢dzy Pismem Swie-
tym i jego przekazem (Tradycja), w czym nauczanie apostolskie posiada wio-
dace znaczenie. Do przeszlosci nalezy stawiana alternatywa: samo Pismo, czy
Pismo 1 Tradycja, ktdre sg przeciez przekazami jednego i jedynego Bozego Sto-
wa, ktore znalazio swoje apogeum w Chrystusie Jezusie. Nalezy takze w sposob
wlasciwy uchwyci¢ w $wietle prowadzonego dialogu rol¢ i znaczenie Kos$ciota,
ktéry zadng miarg nie stoi ponad Stowem.

Natomiast w kwestii relacji zachodzacej pomigdzy Pismem Swietym i Tradycja
wydaje si¢ by¢ nie do przecenienia sformutowanie dialogowe wyrazone w konco-
wym dokumencie drugiej fazy dialogu (1984-1990) zatytutowane: ,,\W drodze ku
wspolnemu rozumieniu Kos$ciota” (1990), ktéry to dokument, przywotuje przed
oczy pierwszy o ,,Obecno$ci Chrystusa w Kosciele i $wiecie”, wyzej przeanali-
zowany, dobrze w sumie podsumowujgc owoce tych dwu dialogowych etapow.
W tym $wietle obydwie strony uznajg rzeczywisto$¢ Tradycji, chociaz w odnie-
sieniu do jej znaczenia sg zdania podzielone. Wedtug reformowanych braci Pismo

495, nr 32. Natomiast w tekscie wloskim czytamy: ,,A partire da questa comune comprensione,
|'alternativa polemica tradizionale, e cioé se la determinazione del canone € stata un atto di deci-
sione di una chiesa investita di autorita oppure la ricezione riconoscente di una chiesa ubbidiente,
€ ormai superata” EOe 1, 1107, nr 32; ttum. pol. zob. K. Karski, SDE, 80, nr 32.

0 EQe 1, 1107, nr 33; SDE, 80, nr 33.

3V Zob. W. Hanc, Autoryter, 133-134,
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Swigte obdarza nas wystarczajacym $wiadectwem ewangelijnego przesfania; jest
to oredzie, ktore ,,samo ciagle od nowa rodzi z siebie zdolnos¢ do jego wiasci-
wego zrozumienia” (z dokumentu: Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i swiecie”,
nr 29), bedacego miejscem bezposredniego przekazywania prawdy. Wcale to nie
oznacza lekcewazenia Tradycji, bedace) wyrazem wiecznego bycia we wspolno-
cie poprzez cate stulecia. Natomiast katolicy ,,uznaja Pismo za norma normans
calej nauki wiary, chociaz uwazaja, ze Pismo Swicte bedac dzietem Zywego prze-
kazu z czasoéw apostolskich (dost. pokolenia apostolskiego), winno by¢ czytane
1 interpretowane w zywy sposdb w akcie nieprzerwane) Tradycji”. Wiasnie to
konstytuuje Tradycje¢ Kosciola w calej jego historii. Z kolei autorytet owej zy-
wej Tradycji oraz decyzje urzgdu nauczycielskiego wynikaja z ich podporzadko-
wania Pismu. By wigc pomoc Ludowi Bozemu wytrwaé w postuszenstwie tym
przestaniom, Kosciét podejmuje interpretacyjne decyzje Zwigzane z wlasciwym
rozumieniem Ewangelii®>.

Jak z powyzszego widaé, wiele faczy katolikow i reformowanych we wspol-
nym patrzeniu na Stowo Boze. Sg jednak takze kwestie, nad ktérymi przyjdzie
jeszcze niejeden raz dyskutowad. Sporo trudnych tematéw nie zostalo w ogole
podjetych, jak chociazby zawarto$é kanonu biblijnego (liczba tzw. ksiag kano-
nicznych i niekanonicznych, uwazanych przez reformowanych za apokryficzne,
a przez katolikéw za deuterokanoniczne). Potrzeba takze doprecyzowania takich
pojec, jak: Tradycja apostolska, ktéra rowna si¢ Tradycji wiary oraz Tradycja po-
apostolska, czy wrecz tradycje pisane przez mate ,.t”, ktore narosty w Koscio-
fach jako swoistego rodzaju otoka, takze wyjasniajaca wiele kwestii i to nie tylko
w naswietleniach dyscypliny koscielne;.

Wydaje sig, ze nastepne fazy prowadzonego dialogu bilateralnego beda row-
nie owocne i spowoduja jeszcze wigksze zrozumienie dla wspolnego ,,bycia
1 wspolzycia” obydwu wyznan: katolickiego i reformowanego, bedacych razem
we wspolnym kregu Bozego Stowa, nadto ustroj obydwu Kosciotléw ma prze-
ciez swoj poczatek w Ewangelii, ktorg zmartwychwstaty Pan kazat zwiastowaé
swoim uczniom®,

52 Dokument ten znajduje si¢ w: EOe 3, 961-1029 (nr 1-165), tutaj zob. 1009-1010, nr 121. Tekst
zacytowany zawiera si¢ takze w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 2, 658, nr 121; tum.
pol. K. Karskl, Ku wspolnemu rozumieniu Kosciola, SDE 16 (2000) 2, 112, nr 121.

33 Zob. W. Hanc, Aurorytet, 139,
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Im Kreis des Wortes Gottes.
Abriss der Problematik im katholisch-reformierten Dialog

Zusammenfassung

Der Artikel behandelt das Thema des Wortes Gottes im katholisch-reformier-
ten Dialog. In diesem Bereich finden beide Traditionen sowohl verbindendes, als
auch trennendes. Zum ersten gehort vor allem das Wort Gottes als Quelle der
Offenbarung und des Glaubens, zum anderen — das Verhiltnis zwischen dem
Heiligen Schrift und der Tradition. Im ersten Teil des Artikels wurde das kon-
fessionelle Verstindnis des Wortes Gottes als Quelle und Fundament des Glau-
bens dargestellt. Im zweiten Teil wurde der Inhalt der Dialogdokumente liber das
Wort Gottes analisiert. Trotz vieler Gemeinsamkeiten in der Betrachtung und dem
Verstindnis des Wortes Gottes, sei eine Reihe von kontroversen Themen iiber-
haupt noch nicht beriihrt, u.a. die Zahl der kanonischen und nichtkanonischen
Biicher, die Bedeutung der Begriffe ,,apostolische Tradition* und ,,nachapostoli-
sche Tradition* im Kontext der Heiligen Schrift und ihre Implikationen fiir das
Kirchenverfassung und das kirchliche Leben.



