MALGORZATA OKUPNIK
Akademia Muzyczna w Poznaniu

+CHCE WYNIESC MOJA OSOBE NA SZCZYT”

O trzech drogach: mistycznej (Sw. Jan od Krzyza),
filozoficznej (Georges Bataille) i alpinistycznej
(Joe Simpson)

,Noc ciemna” i1 ,,droga na gor¢” to okreslenia kluczowe w pismach sw.
Jana od Krzyza, hiszpanskiego karmelity, mistyka i pisarza zyjacego w XVI
wieku'. Uzywajac wspodlczesnego jezyka, sens pism Mistyka z Karmelu
mozna ujac jako przedstawienie cztowieka w jego niezbywalnym pragnie-
niu osiggni¢cia dojrzatosci emocjonalnej, psychicznej, duchowej. Czlowiek
osiaga dojrzatos¢ w momencie zjednoczenia z Bogiem, a drogg ku osiagnie-
ciu tego celu jest ,,noc zmystow 1 ducha”, czyli stan kryzysu, pozbawienia,
ciemnosci, leku, zatamania 1 odrzucenia. Sw. Jan od Krzyza udowodnil, ze
te nieprzyjemne doswiadczenia s3 konieczne, aby cztowiek stat si¢ dojrzaty
i wewnetrznie scalony. Prawidlowo przezyta ,,noc” nadaje sens egzystencji,
choéby najbardziej uwiklanej i pograzonej w rozpaczy. Smieré, umieranie,
cierpienie duchowe 1 psychiczne staja si¢ bramg do nowego zycia (w teraz-
niejszosci i w wiecznosci)?. Sw. Jan od Krzyza zwiazat tajemnice rozwoju
duchowego z wyobrazeniem goéry. Powszechnie znana jest rycina, na ktore)
przedstawil droge na Gore Karmel® Po obu jej stronach znajdujg si¢ dwie
sciezki: po lewej ,,.Droga ducha niedoskonalego dobr niebieskich: wiedza,
pociecha, rados¢, bezpieczenstwo, stawa” i po prawej ,,.Droga ducha bted-
nego. Dobra ziemskie: spoczynek, umiej¢tnosé, czes¢, swoboda, zadowole-
nie” Obie ograniczaja rozwdj duchowy czlowieka. Posrodku znajduje si¢
najwezsza sciezka — ,,$ciezka doskonatosci”, ktorg wyznaczaja drogowskazy
utozone w formie paradoksow:

| Zob. S. J.I. Adamska OCD (1994) Krzak gorejqcy Kosciola. Swiety Jan od Krzyza. Poznan,
s. 11-111.

2 Zwraca na to uwage Jan Pawet 11 (2008) ,,Maestro en la fe” List apostolski Ojca swigtego
Jana Pawla Il z okazji czterechsetlecia smierci $w. Jana od Krzyza z dnia 14 grudnia 1990 r.
[w:] J. Machniak (red.) Sw. Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla II. Krakéw,
s. 313-327.

3 Sw. Jan od Krzyza (2010) Géra Karmel czyli gora doskonalosci (w:] Dziela. Krakow, s. 167.
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»Aby doj$¢ do posiadania wszystkiego, nie chciej posiada¢ czego$
W niczym.

Aby dojs¢ do tego, by$ byt wszystkim, nie chciej byé czyms$ w ni-
czym.

Aby dojs¢ do poznania wszystkiego, nie chciej poznawaé czego$
w niczym. (...)

Aby dojs¢ do tego, czego nie poznajesz, musisz i$¢ przez to, czego nie
poznajesz.

Aby dojs¢ do tego, czego nie posiadasz, musisz i$¢ przez to, czego nie
posiadasz.

Aby dojs¢ do tego, czym nie jestes, musisz i$C przez to, czym nie
jestes™.

Teologi¢ sw. Jana od Krzyza mozna podsumowac jako todo y nada —
,wszystko 1 nic’®. Wszystkim jest Bog. Widac, ze ,,sciezka” przedstawiona
w ,,.Drodze na Gor¢ Karmel” ¢wiczy dusze, a nie cialo, jej sensem jest po-
wtorzenie stowa ,,nic”, a wigc oczyszczenie ego z wszelkich przywiazan,
,»WYyjscie” z siebie, przejscie w nowy, boski sposob istnienia. ,,Poddanie sie,
przyzwolenie, pociaganie w gore i umieranie dla siebie — to efekty karmelitan-
Skawron nazwat nauke sw. Jan od Krzyza , mys$leniem dezintegracyjno-roz-
wojowym’’. Jego wartos¢ kwestionuje Georges Bataille.

W niniejszym szkicu interesowa¢ mnie bedzie, jak ,,noc ciemna”, do-
$wiadczenie wewnetrzne zmienia cztowieka. Punktem wyjscia moich roz-
wazan stala si¢ gtosna, szeroko komentowana nie tylko w $rodowisku alpi-
nistycznym ksigzka Joego Simpsona Dotknigcie pustki®, w ktorej wspinacz
opisal swoje doswiadczenie wewn¢trzne — dramatyczne przezycia 1 walke
o zycie. W 1985 roku Simpson ulegl powaznemu wypadkowi podczas wspi-
naczki w Andach Peruwianskich, gdzie zdobywat niebezpieczny szczyt Siula

4 Op. cit., s. 231 (1,13,11).

5 Pisze o tym T. Merton (2008) Wspinaczka ku prawdzie. Krakéw, s. 63. Por. Sw. Teresa
Benedykta od Krzyza (E. Stein) (1999) Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza. Krakéw.

6 A. Grzegorczyk (2011) Géra pigkna i ekstazy. O sciezkach doskonalenia ducha i ciala [w:]
M. Jankowska, S. Nizynski (red.) Fenomen pigknego Zycia. Poznan, s. 130.

7 J. Skawron OCarm (2007) Noc ducha i dezintegracja pozytywna. Krakéw, s. 8. Por. A.
Grzegorczyk (2002) Filozofia Nieoczekiwanego. Migdzy fenomenologiq a hermeneutykq. Po-
znan, s. 70-72.

8 J. Simpson (2004) Dotknigcie pustki. Katowice. Wszystkie cytaty pochodza z tego wyda-
nia. W tekscie tuz po cytacie podany jest w nawiasie numer strony. Szczegélows analize tej
ksigzki przedstawitam w szkicu: Cisza i pustka. Antropologiczne sensy wspinaczki wysokogor-
skiej. ,,Folia Turistica” 2011 (w druku). Na podstawie autobiografii Simpsona o zmaganiach na
Siula Grande powstat film Czekajgc na Joe w rez. K. MacDonalda. Zdjgcia krecone byly na
lodowcu w Andach. W filmie wzigli udzial uczestnicy tamtej wyprawy: Joe Simpson, Simon
Yates i Richard Hawking, podroznik, ktéry opiekowat si¢ obozowiskiem, kiedy wspinacze wy-
ruszyli na szczyt.
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Grande. Jego partner, Simon Yates, zdecydowat si¢ ratowac swoje zycie, dla-
tego w krytycznym momencie odciat wigzaca ich ling. Simpson prowadzi mo-
nolog wewngetrzny, mowi o osaczajacej go pustce 1 ciszy. Odtwarza takze stan
emocjonalny, w jakim znalaz! si¢ jego partner. Simpson pisze takze o rozsz-
czepieniu jazni — kiedy znajdowat si¢ w stanie skrajnego wyczerpania, styszat
rézne wewnetrzne glosy. U Simona Yatesa pojawia si¢ innego rodzaju glos,
ktéry Martin Heidegger okresla jako ,,zew sumienia™ Ow glos daje impuls
do rozmowy z samym soba, sklania do refleks;ji.

Niedoswiadczeni wspinacze znajdowali si¢ w bardzo niebezpiecznym
terenie, z wieloma peknigciami w olbrzymim nawisie na grani, tworzacym
rodzaj plateau. Trawersowali ten nawis wywieszony w prozni okoto 100 me-
trow (do lodowca mieli wowczas ponad 1000 metréw). Przy probie pokonania
w dot niewielkiego lodospadu w uskoku grani prowadzacy wyciag Joe spadt
pionowo na sztywne nogi. Konsekwencja upadku byto skomplikowane zta-
manie nogi. Simpson wspomina, co czul tuz po wypadku: ,,Spogladam w dét
i widzg to, przed czym rozum jeszcze si¢ broni — ztamang w kolanie nogg. [...]
Uderzenie wbilo golen w staw, az ko$¢ przeszta na wylot. (...) Czuje si¢ ode-
rwany od wlasnego ciala, jakbym przeprowadzat kliniczne badania drugiej
osoby. (...) Smier¢, zawsze odlegta, teraz jest wszechobecna, rzuca cief na
wszystko dokota” (s. 67).

W tym miejscu rozpoczyna si¢ dramat mlodego alpinisty. Joe uwaznie
obserwowal swojego partnera, czekal na jego reakcje po wypadku. Wydawato
mu si¢, ze dla niego jest juz martwy: ,,On wie, Zze juz nie jestesmy razem. (...)
Dystans, przepas¢ miedzy cztowiekiem a rannym zwierzg¢ciem, ktéremu nie
da si¢ pomoc” (s. 68; por. s. 177).

Joe, mimo kontuzji, uparcie trawersowat $ciang, petzt w poprzek stoku.
Oddalit sie¢ od lodospadu w strone przeleczy. Tam Simon zdecydowal sig
opuszcza¢ go na linie. Udato im si¢ dotrze¢ do grani, stamtad zsuwali si¢ da-
lej na $cian¢ zachodnia. Joe wspomina, ze caly czas wial wiatr, stychac bylo
szum zwiewanego $niegu. Zapadal mrok. W pewnym momencie zjazd, kto-
ry dla kontuzjowanego Simpsona byt torturg, zostat gwaltownie przerwany.
Wspinacz zawist na linie dwa metry od opadajacej pionowo w dot Sciany lodu.
Widzial ponizej zasypang $niegiem podstaw¢ uskoku, obramowang ciemnym
konturem szczeliny. Szacowal, Ze ma pod soba co najmniej 30 metréw pustki.
Jednocze$nie nie mial zadnych ztudzen, ze uda mu si¢ podciaggnac na linie.
Simon nie byl w stanie go utrzymac, zapierat si¢ stopami, czut jednak, jak
sam pod wplywem obcigzenia osuwa si¢ w dot i traci oparcie. Napigta lina
grozita porwaniem go w czelus¢ wraz z prowizorycznym stanowiskiem. Yates
byt na tyle niedoswiadczonym alpinista, ze nie potrafit przepusci¢ wezla przez
karabinek i zablokowac¢ liny. Wiedziony impulsem i instynktem samozacho-

9 M. Heidegger (1994) Bycie i czas. Warszawa.
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wawczym postanowil w pewnym momencie przecia¢ line, taczaca go z part-
nerem. Lina jest dla alpinistow nie tylko elementem wyposazenia, ale rOwniez
symbolem przyjazni, braterstwa i zaufania. Yates, nie zwazajac na alpinistycz-
ne sentymenty, wyznal, Ze przecigcie liny przyniosto mu ulgg: ,,Wkrotce nie
myslalem juz o nim jako o czlowieku, lecz jak o brzemieniu, ktore raptem
przestato mi cigzy¢” (s. 96).

Simon byl przekonany o tym, ze Joe nie zyje. Lezal w namiocie, pograzony
w ciszy 1 ciemnosci, noc stala sie dla niego oczyszczajacym rytuatem, uwal-
niata go od poczucia winy i lgku. Joe przezyt jednak upadek. Nie spadt w prze-
pasé, jak przewidywat Simon, tylko do szczeliny. Zostal uwieziony w ogrom-
nej, lodowosnieznej grocie. Byta to dla niego przestrzen grozy, o czym przypo-
minal w wielu miejscach: ,,Przenika mnie mrozna cisza szczeliny; atmosfera
grobowca — nieludzki, oboj¢tny chiéd miejsca umartych” (s. 102).

Przezywat w tym miejscu katusze: ,,Milczaca pustka, rozgwiezdzony
strzgpek nieba wysoko nad glowa... Wszystko zdaje si¢ drwi¢ z moich nadziei
na ocalenie” (s. 104). Joe spgdzit dwanascie rozpaczliwych godzin w ,,niena-
turalnej ciszy upiornego miejsca” (s. 123), mial ataki klaustrofobii. To byta
,,hoc ciemna” Wiedzial, ze powrot do obozu bedzie trudny. Simpson wyznal,
ze po wydostaniu si¢ ze szczeliny jego strach przed Smiercig si¢ zmniejszyl,
poczul wole walki o zycie. Wyrazit to w nastgpujacym fragmencie: ,,W krajo-
brazie ciggnacym si¢ przed oczami az po zamglony horyzont, widze miejsce
dla siebie, jestem jego czastka. Tak jasno i uczciwie nie doswiadczylem jesz-
cze w zyciu niczego. Nigdy dotad nie bylem tez tak zupelnie sam. To troche
niepokoi, ale jednoczesnie mobilizuje. Czuje na plecach dreszcz podniecenia.
Nie ma odwrotu. Ta gra wciggneta mnie bez reszty, nie mogg sie z tego wy-
cofac. (...) Snieg 1 cisza, czyste niebo bez sladu zycia i ja — siedzg, akceptujac
rzeczywisto$¢ i to, czego przyjdzie mi dokona¢” (s. 130).

Simpson byl skrajnie wyczerpany. W takim stanie alpini$ci 1 innt samot-
nicy czgsto doswiadczaja rozszczepienia jazni. W ich narracjach pojawiaja
si¢ rozne glosy. Simpson wyodrebnia je: jeden to mobilizujacy, analityczny,
racjonalny, drugi — opdzniajacy wszelkie dziatania. Alpinista zastanawiat sie:
,CZy sa we mnie dwie spierajace si¢ ze sobg istoty? Glos przemawia wladczo
1 dobitnie. Ma zawsze racj¢, jestem mu postuszny, wykonuj¢ jego rozkazy.
Drugie ja plecie bez zwiazku, placze obrazy, wspomnienia i nadzieje, ktore
przezywam jak sen na jawie, jednoczesnie wykonujac polecenia glosu” (s.
131).

Simpson szedt za pierwszym glosem, to on przywotywat go do rzeczywi-
stosci. W trakcie zejscia zaczgla si¢ zmienia¢ pogoda — zerwat si¢ gwaltowny
wiatr, chmury zakryly niebo, sciemnilo si¢ i ozigbilo, rozszalala sie zamieé
$niezna. Joe martwit si¢, ze $nieg zasypie $lady Simona, po ktérych miat trafié
do obozu. Wycienczony zejsciem schronit si¢ plytkiej jamie, gdzie nie byto
stycha¢ odglosow szalejacej burzy.
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W tym samym czasie Simon Yates przezywatl innego rodzaju emocje. Byl
przekonany, ze jego partner nie zyje od 36 godzin, zastanawiat si¢ nad tym,
czy odcinajac ling popelnit morderstwo. Siula Grande stata si¢ dla niego ,,ja-
lowym, martwym pustkowiem” (s. 139), naznaczonym $miercig. Yates musiat
uporzadkowac swoje sprawy, zaczac nowe Zycie. Archetypowa formuta incipit
vita nova wiaze si¢ z pewnymi rytuatami. Naleza do nich ablucje, symboli-
zujace ponowne narodziny. Eliade pisze, ze po kontakcie z wodg nastepuje
regeneracja, odrodzenie'®. Simpson tak przedstawit to, co w tamtym momen-
cie przezywal Simon Yates: ,,Rozebrany, wszedlem do lodowatej wody, szyb-
ko si¢ zanurzylem, a zimno na moment zatkato mi oddech. (...) wypelniony
spokojem rytuat oczyszczania. Rozpamigtujagc wydarzenia poprzednich dni
czutem, jak rozpacz we mnie stopniowo stabnie. Wrocitem do namiotow od-
mieniony. (...) Rozpoczal si¢ proces uzdrawiania” (s. 139). Kgpiel byla zatem
jednym z rytuatow zalobnych po rzekomej $mierci Simpsona. Kolejnym eta-
pem procesu oczyszczania stalo si¢ spalenie ubran i przedmiotéw osobistych
Joego. Gest ten nalezy za di Nola wigza¢ z tabuizowaniem i reakcjg uczucio-
wa Simona wobec traumy $mierci''.

W tym samym czasie, gdy plonat stos z ubraniami, Joe coraz intensyw-
niej ocierat si¢ o $mier¢. Po przebudzeniu poczut si¢ w jamie jak w grobie,
uderzyla go martwa cisza'?. Simpson opisat tez szereg innych objawow soma-
tycznych znamionujacych faz¢ agonalng. Znajdowal si¢ w stanie skrajnego
wyczerpania, potegowanego potwornym bdlem po ztamaniu nogi. Czul obec-
nos$¢ innych osob — Simona 1 Richarda. Nie mogt zaspokoi¢ pragnienia, cho¢
wszedzie wokol styszal szum wody. Zaczal mie¢ objawy Slepoty $niezne;.
Pojawilo si¢ tez natrgctwo — caty czas styszal melodi¢ jednej piosenki Boney
M., ktoérej — jak sam przyznal — nie cierpial. Ten watek akustyczny zostat
rozbudowany w paradokumencie Kevina MacDonalda. W ksiazce wspomina
jedynie o tej uciazliwej muzycznej perseweracji: ,,Jak tu si¢ pozby¢ tych kre-
tynskich stéw? ,,.Brown girl in the ring... Tra la la la la...” Czg¢$¢ mnie pracuje
jak automat, jakby decyzje o dziataniach zapadaly gdzie indziej, inne mysli
thumi przymus, by nuci¢ ghupia, bezsensowng piosenke” (s. 149, 167).

Walka Simpsona trwata nadal. Gdy przeszedt przez 16d 1 znalazl si¢ na
kamiennym podtozu, poczul, ze przekroczyt pewng barierg i by¢ moze zdota

10 M. Eliade (1993) Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem. Warszawa, s.
185-186.

11 A.M. di Nola (2006) Tryumf smierci. Antropologia zalob. Krakéw, s. 159.

12 Opisat swoj sen, w ktorym deklamowal w kétko monolog z komedii Miarka za miar-
ke Szekspira. Deklamowat tez na jawie, nasladujac glos Laurence’a Oliviera i wshuchujac sie
w akustyke jamy. Tekstu tego uczyt si¢ na pamie¢ do egzaminu z literatury w 1975 roku. War-
to doda¢, ze Simpson studiowat filozofi¢ i anglistyke, ktore porzucit, by zawodowo zaja¢ sie
wspinaniem. W czasie dlugich wypraw samotnicy bardzo cz¢sto przypominaja sobie fragmenty
niegdy$ czytanych ksiazek czy ogladanych filméw. Watek ten podjetam w ksiazce Autobiogra-
fie polskich sportowcow samotnikow (2005) Gniezno, passim.
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si¢ uratowa¢. Dokuczal mu bol nogi, ale — jak sam wyznat — to ,,cierpienie
spowszedniato” (s. 167). Doszly inne obawy: czy Simon i Richard jeszcze
czekajg w obozie? Joe bat si¢ porzucenia — tym razem ostatecznego. Simon
pozostat w obozie, odraczal termin odejscia. Uwazal, ze tak samo jak Joe
jest ofiarg tej sytuacji. Wspominal: , Miatem nadzieje, ze opuszczajac to
miejsce uwolni¢ si¢ od ci¢zaru bezlitosnych oskarzen, a ruch i zgietk Limy
zabija ciszg, ktora przygniatata mnie za kazdym razem, gdy zostawalem sam
w obozie” (s. 157).

Cisza dla obu byla udreka — potegowala poczucie winy u Yatesa, Simpsona
natomiast deprymowala, utwierdzala w tym, Ze nie ma dla niego ratunku.
Z drugiej strony warto sobie uzmystowi¢, ze Joe schodzit z gor w absolutnej
ciszy. Ksigdz Roman Rogowski przekonuje, ze ,,Cichos¢ gor nie jest stabo-
$cig. (...) Jest kondensacja sit duchowych, pozwalajaca w kazdej chwili pod-
ja¢é sie zadania i to zadania bardzo trudnego”'®. Dla Simpsona tym zadaniem
byto zejscie z gory i1 ocalenie. Cichos$¢ gor sprzyjala skupieniu na tym wiasnie
zadaniu. Joe nie traktowat gor jako przestrzeni swigtej. Dal temu wyraz w au-
tobiografii Zew ciszy.

»(...) W Peru, w 1985, kiedy wiedzialem, ze bylo juz po wszystkim, ze
umieralem i Ze nie czekalo na mnie nic poza wieczng pustka, nawet przez
chwile nie pomyslalem o zwrdceniu si¢ do Boga [...]. Gdybym cho¢ na chwile
uwierzyl, ze jakas wszechwiedzaca istota spoglagda na mnie 1 moze zaofero-
waé mi pomoc, natychmiast przerwatbym swoja bolesng wedrowke i czekal-
bym na wybawienie. Nigdy by nie nadeszlo. Prawdopodobnie byla to najbar-
dziej wstrzasajgca 1 najsmutniejsza rzecz, jakiej nauczytem si¢ w Peru. Dla
mnie nie byto Boga”".

Cisza gor 1 milczenie zostaly wreszcie przerwane. Joe przyjal to z ulga.
Hatas, obce glosy 1 dzwigki staty si¢ oznaczaty dla niego powrét do zycia, do
sfery profanicznej, jakby to ujat Edmund Leach'®. Alpinista pisat: ,,Zawodzenie
ginie w mroku polykane natychmiast przez $nieg i wiatr. (...) Sltysz¢ przythu-
mione odglosy... (...) Dzwieki, glosy, nie moje — cudze glosy!” (s. 175).

Simpsona czekala jeszcze dluga droga powrotna — zejscie do Limy.
Przyznal, ze nie byl w stanie znalez¢ najbardziej odpowiednich stoéw, ktore
oddatyby ,,uczucie absolutnej rozpaczy” (s. 196), jakiej doswiadczyt na Siula
Grande w 1985 roku. W Zewie ciszy kontynuowat t¢ mysl, oddat istote ciszy
w gorach.

,Istote pickna mozna w pelni1 doceni¢ tylko na podstawie kontrastow.
Odgtos bijacego zegara istnieje tylko dlatego, ze wczesniej byla cisza. Muzyka
sklada si¢ w polowie z ciszy, a w polowie z dzwigku. Myslg, ze tak samo jest

13 R.E. Rogowski (1985) Mistyka gor. Wroctaw, s. 195.

14 J. Simpson (2005) Zew ciszy. Katowice, s. 99.

15 E. Leach (1989) Kultura i komunikowanie [w:] E. Leach, A.J. Greimas (red.) Rytuat i nar-
racja. Warszawa, s. 70.
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w gorach. Spokdj i piekno doliny miaty dla mnie znaczenie dopiero w obliczu
ponurej 1 zZtowrdzbnej obecnosci gorskiej Sciany””'®.

Szkic poswigcony tekstom Simpsona w zamierzeniu miat przybraé for-
me¢ deskryptywna. Chodzito bowiem o zrekonstruowanie dos§wiadczenia we-
wnetrznego Joe Simpsona. Jego pisarstwo, a zwlaszcza analizowang szcze-
golowo ksiazke ,.Dotknigcie pustki” mozna za filozofem Martinem Jayem
nazwac ,,piesnig doswiadczenia'’, wgladem w stan duszy i umyshu wspina-
cza. W literaturze nie ma jednej definicji ,,doswiadczenia”. Pewne jest jedynie
to, ze doswiadczenia si¢ nabywa; jest ono czyms$, przez co trzeba przejsé,
przecierpiec. Nie da si¢ go uzyska¢ w inny sposob. Problem (i zarazem para-
doks) polega na tym, ze doswiadczenie zawsze sytuuje sie miedzy jezykiem
publicznym i prywatnosciag czy intymnoscia, miedzy obiegowymi twierdze-
niami, mozliwymi do wypowiedzenia, i niewyrazalnoscig ludzkiego wnetrza.
Doswiadczenie to moze stac si¢ dostepne dla innych jedynie za sprawa poz-
niejszego procesu opowiadania, przemiany w spojng i znaczaca narracje.

W narracji Simpsona mozna odnalez¢ wiele punktow zbieznych z praca-
mi francuskiego pisarza i filozofa Georgesa Bataille’a, inspirowanego mysla
Sade’a i Nietzschego, a takze Hegla!® i sw. Jana od Krzyza'®. Jego najbar-
dziej znane dzieto Doswiadczenie wewnetrzne powstatlo w 1942 roku. Weszto

16 J. Simpson (2005), op. cit., s. 248.

17 M. Jay (2008) Piesni doswiadczenia. Nowoczesne amerykanskie i europejskie wariacje
na uniwersalny temat. Krakow.

18 Traktuje o tym E. Nowak-Juchacz (1995) W strone negatywnosci [w:] E. Rewers (red.)
Pojednanie tozsamosci z roznicg? Poznan, s. 269-280.

19 G. Bataille przywotuje sw. Jana od Krzyza. W jego rozumieniu ,,Doswiadczenie nie obja-
wia niczego 1 nie moze ustanowi¢ wiary ani przyja¢ jej za podstawe. Doswiadczenie jest kwe-
stionowaniem (poddawaniem prébie), w goraczce i trwodze, tego, co cztowiek wie o istnieniu”
G. Bataille (1998) Doswiadczenie wewnetrzne. Warszawa, s. 54. Z rezerwa odnosi si¢ tez do
wizji, stow wiasciwych ekstazie u sw. Jana od Krzyza (s. 55). Mistyk pograzajac si¢ w nie-
-wiedzy, siega kresu mozliwego (w uderzajacy i glgboki sposob) (s. 65). W innym passusie po-
wie: ,Nasladowanie Jezusa: wedhug swigtego Jana od Krzyza powinnismy nasladowa¢ w Bogu
(w Jezusie) ponizenie, agonie, moment ,,nie-wiedzy” wlasciwy ,Jamma sabachtani”’; wychy-
lone do dna, chrzescijanstwo jest brakiem zbawienia, rozpacza Boga. Niknie dochodzac do
swych celow, pozbawione tchu. Agonia Boga w osobie cztowieka jest czyms nieuniknionym, to
przepasc, w ktorg wciagga go oszotomienie. Agonia Boga stuzy tylko wytlumaczeniu grzechu.
Usprawiedliwia nie tylko Niebo (mroczne rozpalenie serca), ale i Piekto (dziecinnos¢, kwia-
ty, afrodyta, sSmiech)” (s. 113). Najlepszy komentarz do nihilistycznej filozofii Bataille’a daje
Pawet Prochniak: ,Mysl Bataille’a ma muzyczng nature. Jest obsesyjnym rytmem — wariacji,
pasazy, repetycji. (...) Ma w sobie intensywnos$¢ do§wiadczenia religijnego. Pracuje jako obraz,
jako sekwencja scen, zarys fabuly. I jest to tez mysl kalejdoskopowa — rozsypana, w cigglym
ruchu, niedokonana. Nie znajduje kresu. Jej przedmiotem jest sens poruszony” P. Prochniak
(2010) Bataille: stoneczna plama (na marginesie ,, Martwego ) [w:] G. Bataille (red.) Martwy.
Krakow, s. 46-47. Bataille dodaje, ze ,,Sita tego doswiadczenia zasadza si¢ na grozie smierci,
na utrzymaniu w mocy $miertelnej trwogi, ktora wskazuje na swoje zarzewie. Jest nim cos,
co Bataille okresla jako Zto — czyste, calkowite, bezinteresowne, suwerenne. Ono jest niewy-
czerpanym zrédiem autonomicznego istnienia. W jego strong prowadzi ruch przekroczenia po
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w sktad trylogii Somme athéologique. Jean-Paul Sartre nazwat je proba ,.zlej
wiary”?. Celem Bataille’a bylo wyrazenie niemozliwego. Istotne jest to, jak
filozof definiuje samo ,,doswiadczenie”:

,, Doswiadczeniem nazywam podroz do kresu mozliwosci cztowieka. Nie
kazdy musi uda¢ si¢ w te¢ podroz, lecz jesli ktos decyduje si¢ na nia, zakla-
da to odrzucenie autorytetow 1 istniejacych wartosci, ktore ograniczaja to, co
mozliwe. Poniewaz jest zanegowaniem innych wartosci i innych autorytetow,
doswiadczenie, istniejac pozytywnie, staje si¢ samo rzeczywiscie wartoscig
i autorytetem™?!.

,Doswiadczenie wewnetrzne” w ujeciu Bataille’a nie jest poddane jedno-
znacznej kategoryzacji, wydaje si¢ by¢ kategoria rozmytg. Filozof ma ambi-
walentny stosunek do ,,doswiadczenia wewnetrznego” Pisze o nim jako do-
swiadczeniu mistycznym, podkreslajac zarazem jego absolutnie ateologiczny
charakter, zakladajacy brak zwigzkéw z religig i brak potrzeby zjednocze-
nia z Bogiem (teologia negatywna), wykluczajacy asceze, bo — jak dowodzi
— kresu dostapi¢ mozna jedynie przez nadmiar, a nie przez brak?’. Na tym
niespdjnos¢ tez Bataille’a o ,,doswiadczeniu wewnetrznym” sie nie konczy.
,2Doswiadczenie wewnetrzne” jest przedstawiane jako przeciwienstwo dzia-
tania. Niepokdj budzi stwierdzenie, ze ,,doswiadczenie wewnetrzne” kwe-
stionuje inne wartosci, autorytety 1 doSwiadczenia, samo staje si¢ wartoscia
1 autorytetem. Wynika z tego, ze nigdy nie podlega innemu autorytetowi niz
ono samo. Bataille wyrazit to najdobitniej w formie pastiszu frazy religijne;j:
,,Gloria in excelsis mihi”? czy w tytule rozdziatu ,,Chce wynie$¢ moja osobe
na szczyt** (zacytowanym na poczatku mojego szkicu).

Dla Bataille’a najwazniejsza jest gra, toczona po to, by przekroczy¢ granice
oddzielajagce cztowieka od innych 1 od $wiata. Bataille wiele miejsca poswie-
cit nie tyle granicy, ile raczej sytuacji granicznej (w sensie Jaspersowskim).
Miat swiadomos¢ tego, ze granicy do$§wiadczenia dotyka si¢ jedynie w $mier-
ci, nie dajacej si¢ wiaczy¢ w obreb zycia, bedacej jednoczesnie momentem
najbardziej intensywnym, ekstatycznym i glgbokim.

O gatunkowej swoistosci cztowieka decyduje wlasnie sSwiadomos¢ Smier-
ci, neutralizowana zazwyczaj przez zaangazowanie w prace. Swiadomo$¢ ta
intensyfikuje si¢ i prezentuje jako trwoga w momencie, gdy czlowiek zaczy-
na zast¢powac doswiadczenie obecrnosci (wszelkie mozliwe doswiadczenie)
doswiadczeniem pustki, nicosci. Trwoga, w skrajnej postaci doswiadczana

zlamania zakazu, zawieszenia jego demarkacyjnej mocy. Tak pracuje transgresja. Przekracza
zakaz, nie usuwajgc go. Bezczesci to, co uznaje za nienaruszalne” (s. 47).

20 G. Bataille (1998), op. cit., s. 537.

21 Op. cit,, s. 58.

22 Op. cit., s. 67.

23 Op. cit., s. 273-275.

24 Op. cit., s. 137.
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przez himalaiste Simpsona, jest sygnalem istnienia czegos catkiem innego, co
cztowieka przekracza i nie poddaje si¢ jego poznaniu. Krzysztof Matuszewski
w komentarzu do Doswiadczenia wewnetrznego Bataille’a nie bez racji za-
uwaza, ze trwoga ,,(...) zarazem stymuluje (...) dazenie ku otwartej w nas
otchiani: jako ze sama jest rozpoznaniem nie podlegajacego mediatyzacji
charakteru $mierci — a przeto rozpuszczeniem wszelkiej obecnos$ci — trwoga
oferowa¢ moze w postaci ,,celu” jedynie nicos¢. Porownanie trwogi i zwykle;j
kondycji ludzkiej, ktéra zapewnia samorealizacj¢ indywiduum w granicach
obowigzywania praw gatunku, pokazuje, iz trwoga jest w istocie tylko zna-
kiem zatraty; jako taka potwierdza ona, Zze poza uprzywilejowanymi przez
filozofi¢ 1 stanowiacymi przedmiot konwencjonalnej ekonomii ludzkimi za-
chowaniami, ktorych celem jest produkcja i przetrwanie, istniejg w czlowieku
sity sprzymierzone ze $miercig i wyrazajace si¢ w nieproduktywnych formach
wydatkowania”?,

Ksigzke Simpsona mozna potraktowac jako form¢ dokumentacji tak ro-
zumianego ,,doswiadczenia wewnetrznego”, ,,eksperymentu”, jakiemu pod
wptywem mrocznych sil indywiduum poddaje swe istnienie”?, konfrontuje
ekstatyczne jednostkowe istnienie ze $miercia, wyraza si¢ w ,,nieproduk-
tywnych formach wydatkowania”, czyli we wspinaczce wysokogorskiej.
Poznanska fenomenolog Anna Grzegorczyk w szkicu Gora pigkna i ekstazy.
O Sciezkach doskonalenia ducha i ciala w passusie poswigconym wypra-
wie Simpsona 1 Yatsa zauwazyla, ze zdobywanie szczytu i fizyczne ocalenie
nie zaowocowalo u nich wzrostem osobowosciowym i metafizycznym do-
tknigciem. Wspinacze nie do$wiadczyli bowiem sakralnosci gorskiej prze-
strzeni?’ Nawet cisza, odciecie si¢ od $wiata w gorach, jest wartosciowana
przez Simpsona negatywnie jako synonim wyczerpania, Zzwatpienia, niepo-
koju, grozy. Cisza — w jego recepcji — to takze samotno$¢, wyobcowanie, lgk
i trwoga. Wedlug Bataille’a stowo ,,cisza” jest usunigciem brzmienia, jakie
zawiera samo slowo; jest perwersyjne i poetyckie zarazem: “’jest rekojmia
wiasnej Smierci”?8. W ten oto sposéb ,,cisza” staje si¢ stowem, ktore przestaje
by¢ stowem.

W innym miejscu Bataille zaznacza, ze ,,Doswiadczenie nie moze by¢
komunikowane, jesli wigzy ciszy, zatarcia 1 oddalenia nie zmieniajg tych,
ktorych wilacza ono do gry”® W przypadku uczestnikdéw wspinaczki wyso-
kogorskiej tak si¢ nie dzieje. Ich ‘do$wiadczenie wewngtrzne’ nie daje si¢
uja¢ w pozytywnej formule. Grzegorczyk stusznie zauwaza, ze Simpson jako
uczestnik wyprawy wysokogorskiej przechodzi owszem przez ,rytual przej-

25 K. Matuszewski (1998) Wstep [w:] G. Bataille (1998), op. cit., s. 10-11.
26 G. Bataille, op. cit., s. 27.

27 A. Grzegorczyk (2011), op. cit., s. 123.

28 G. Bataille, op. cit., s. 71.

29 Op. cit., s. 89.
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scia” czy ,,misterium oczyszczenia”, ale zatraca ich sens, ,,staje si¢ bytem
symulacrowym™*, ktéremu bardziej zalezy na stawie, upublicznianiu wspo-
mnien doznan ekstremalnych niz na wiasnym rozwoju. Badaczka podkreslita,
ze ,,Wszelkie wspinaczki pokazujg (...) mozliwos¢ oderwania sie od ptasko-
$ci egzystencji, tylko niektore jednak siggaja Nieba!. Tragiczna w skutkach
wyprawa Simona i1 Yatsa na pewno nie nalezala do tego ostatniego rodzaju.
Obaj zeszli z géry poturbowani fizycznie, psychicznie i moralnie. Nie wynie-
sli najpickniejszej lekcji, jakg alpiniscie daje przebywanie w ciszy i w pustce,
bedace tym najdonioslejszym antropologicznym sensem wspinaczki wysoko-
gorskiej. Wyprawa gorska nie wigzala si¢ z zadng socjalizacja, chociaz powin-
na, bo — jak zauwaza Anna Grzegorczyk —,(...) ,,wysokogorska sciezka wspi-
naczkowa” z jednej strony formuje czlowieka fizycznie 1 duchowo, z drugie;j
natomiast jej pokonanie gwarantuje niejako osiagnigcie ,,szczytu” mozliwosci
i doskonatosci czlowieka™™?, o ktorym pisat sw. Jan od Krzyza. Opiewana
przez niego ,,noc” jest prototypem wszystkich nocy, kryzyséw nekajacych lu-
dzi, utrata wszystkiego, by doj$¢ do poznania Absolutu. Alpinistyczna $ciezka
Simpsona wiedzie do stawy, chwilowe] ,,adoracji idola”, ktéremu udato si¢
przezy¢ (mimo braku uprzedniego solidnego przygotowania do wyprawy —
fizycznego, psychicznego, duchowego), a wczesniej wpas¢ w ekstaze, ktorg
w spoleczenstwie ponowoczesnym uwaza si¢ za najwyzsza wartosc.

30 A. Grzegorczyk, op. cit., s. 132.
31 Op. cit., s. 134.
32 Op. cit, s. 124,
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