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ZSTAPIENIE I WSTAPIENIE
JAKO WYRAZENIA RELIGIJNE

Jezyk doswiadczalny

Jezeli posiada jaka wartosé , filozoficzne powiedzenie”, we-
diug ktérego nie ma mniczego w intelekcie, coby przedtem nie znaj-
dowato sie w zmyslach, to nie mniejszg wartosé i aktualnosé posia-
da twierdzenie, ktére glosi, ze ,mic nie jest przedmiotem do$wiad-
czenia religijnego, co by przedtem nie pojawilo si¢ w doswiadcze-
niu zmystowym, przynajmniej w zakresie jezyka”. Nie da sig za-
przeczyé, ze wszelkie doswiadczenie religijne ocdwoluje sie w jakis
sposob do tego, co zmystowe. To, co zmyslowe jest jakby mate-
riatem, ktéry w ramach doswiadczenia religijnego jest opracowy-
wany, usuwany, negowany lub uszlachetniany.

To odnosi sie takze do wyrazen, ktére teraz czynimy przedmio-
tem naszej refleksji. Chodzi o wyrazenia ,,zstgpienie” i ,;wstapie-
nie”, ktére w chrzescijanskim wyznaniu wiary zajmujg szczego6lne
miejsce. Chodzi, rozumie sie, o wstgpienie i zstgpienie Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, o Jego zstgpienie do piekiel (do krdlestwa
umarlych) oraz wstgpienie do nieba, aby zasigs¢ po prawicy Boga
‘Ojca. Tak wielkie jest znaczenie tych wyrazen jako wyrazen re-
ligijnych, ze warto sig zastanowi¢ nad tym, na ile majg one swoja
podstawe w tym, co zmyslowe, pozostawiajgc innym zajmowanie
sie ich tresciami teologicznymi, historycznymi i hermemeutycz-
nymi.

To, co doswiadczalne, stanowi wspolna platforme wszystkich
ludzkich wyrazen jezykowych, lecz gdy mowa o wstapieniu w sen-
sie religijnym, to, co dod§wiadczalne, nabiera jakby pewmnego pato-
su i transcendencji. A to jest réwmniez zrdédlem dyskusji, by nie
powiedzie¢, kiétni i polemik nie zawsze udanych. Jezeli to, co do-
éwiadczalne, jest wstepne dla kazdego ludzkiego kontaktu ze $wia-
tem, to w przypadku tego, co religijne, to, co doswiadczalne, jakby
z definicji odsyla nas do tego, co przekracza granice doswiadcze-
nia zmystowego; przekracza je i jednoczesnie zawiera.

Dlatego najpierw bedziemy moéwi¢ o tym, ze otwarcie sie na
jezyk doswiadczalny prowadzi mas do uszanowania tego, co reli-
gijne. Tak jest w przypadku zstgpienia i wstgpienia, o ktorych
mowa. Tak jest nie tylko w religii chrzescijanskiej, o ktérej mo-
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wa, ale takie w kazdej religii, najbardziej prymitywnej i najbar-
dziej rozwinietej.

Mozna zapytaé: skad bierze sie to wielkie znaczenie momentu
doswiadczalnego w fenomenie religijnym, w religijnym jezyku?
Glowna odpowiedz na to pytanie odwoluje sie do matury czlowie-
ka, na temat ktorej trudno powiedzie¢ cos bardziej dokladnego
i wnikliwego niz to, co na ten temat powiedzieli juz nasi dawni
scholastycy. Lecz idgc tokiem ich mys$li chcialbym jg uzupelnic
o niektore aspekty.

To, co doswiadczalne, jest elementarnym i pierwotnym faktem
zycia ludzkiego, Scisle zwigzanym z rozwijaniem przez czlowieka
zdolnosci orientacji. Mircea Eliade twierdzi, ze czlowiek bardzo sie
trudzil, aby potem jakby mimochodem na okresSlenie swego sto-
sunku do $wiata znalazl wlasciwe wyrazenie. ,,Dzieki nabytej po-
zycji pionowej — pisze w swoim podreczniku Historia wierzen
i idei religijnych — czlowiek otrzymal raz na zawsze od kazdej
strony: z przodu, z tylu, z gory, z dolu, z prawa i z lewa, to wszy-
stko, co okresla jego relacje ze swiatem. Od tej chwili wszystko
pozostaje w relacji z systemem orientacji. A to dotyczy nie tylko
jego prostej postawy zewnetrznej, ale takze wszelkiej jego relacji
bez wzgledu na jej typ i jako$é. Dzieki postawie pionowej czto-
wiek odréznia sie od innych istot zywych i staje sie zdolny do wi-
dzenia, odczuwania i zycia w sposéb zupelnie nowy.

Zstgpienie ludzkie juz mie jest zstgpieniem orla ma wupatrzong
ofiare. Awans czlowieka nie polega tez na stawaniu sie Iwem wo-
bec swojej ofiary. Zstapienie, oddalenie i zblizenie, mabierajg tu
catkiem innego znaczenia. Réznicowanie ludzkie jest ,,catkowicie
inne”. Guardini napisal w tej sprawie wiele glebokich i pieknych
sironic,

Od tego momentu, ktory szczegdélowo badajg etnologowie i pre-
historycy, powstaje cziowiek, czyli stworzenie ludzkie, czerpigce
ze swej wyprostowanej postawy i pozycji pionowej ,,caloksztalt”
zachowania sie wobec otaczajacej go rzeczywistosci. Dziegki temu
moga sie takze ksztaltowac bardziej wewmetrzne reakcje jego
Swiadomosci, cho¢ poznanie tego procesu jest jakby wtoérne, opar-
te na poznaniu faktow, ktore juz sie pojawily.

Zakres tego, co religijne, jest wyznaczony w jego postaci slow-
nej — chociaz nie tylko w mniej — pprzez to, co empiryczne, przez
wspolrzedne przestrzeni i czasu,/cho¢ w tym przypadku bardziej
interesujgce sg wspoélrzedne przestrzeni. A ta osobliwosé polega
na tym, ze o, co religijne jako zwigzane z wyeliminowaniem prze-
strzeni i czasu, jest poprzez metafory przestrzenno-czasowe pojmo-
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wane jako przekraczajgce przestrzen i czas. To jest jedna z tych
niespodzianek, jakie kryje dziedzina tego, co religijne. o

Z tego wzgledu, chotby tylko dla zwrocenia uwagi, zstaplenie
i wstgpienie, w Swiecie religijnej wiary vch=rzeécij~afrstW’3,_ZaShlg'UJ%
na rozwazenie i szczegblne potraktowanie. I to wiasnie chcemy
uczynié. Chcemy moéwié o tym, co dla nas znaczg zstgplenie
i wstapienie jako wyrazenia i do czego nas odsylaja jako ,stowa”,
,Wyrazy”, metafory oraz po prostu: o czym mowig i o czym ,,cheg
powiedzie¢”.

Mitologia i historia

Jestesmy przyzwyczajeni az nadto do przeciwstawiania mitolo-
gii i historii. Jest to zwyczaj zachodni i niedobry. Owocem bo-
wiem tego zwyczaju jest deformacja jednego i drugiego pojgcia.
Mitologie utozsamia sie z ,,bajka”, z wymystem lub efektem go-
rgczkujgcej wyobraZni, a historie traktuje sie jako dziedzing, kto-
ra dotyczy tylko tego, co da sie policzy¢ (jakby zdarzyly sie jako
niczyje), co jest mozliwe w jaki$ sposob do policzenia, tj. co moze
by¢ zrealizowane, jesli nie wprost zaobserwowane.

Takie sposoby rozumienia mitologii i historii mogg jedymie pro-
wadzi¢ do przeciwstawiania sobie i falszywego rozumienia tych
pojec. Albowiem ani mit ani historia, normailnie biorac, nie sg ro-
zumiane jako ,,opowiadanie o tym, co sie zdarzylo”. Jedynie po-
wazniejsza rewizja obu tych poje¢ moze nas zaprowadzi¢ do po-
mys$ilniejszych wmiogkdw.

Aby zrozumie¢, czym jest zstgpienie i wstgpienie w religii
chrzes$cijanskiej, trzeba koniecznie usungé¢ przeciwstawienie mito-
logia — historia. Albowiem ani mitologia mie jest bajkg, ani hi-
storia nie jest jakas, niemozliwg do zrealizowania, ,;kronikg”. W
przeciwnym razie chrzescijanskie fakty zstgpienia i wstgpienia
stajq sie ,,faktami pozbawionymi tajemnicy”. Albowiem, aby wy-
razenie lub ,termin” mogly by¢ przekazami ,,tajemnicy”, musza
godzi¢ w swojej tresci mitologie i historie. Dlatego cbu tym wy-
razeniom trzeba przywrocié ich prawdziwe znaczenie, ktore nie
jest ani znaczeniem bajecznym, ani znaczeniem kronikarskim. Jest
to po prostu znaczenie, ktore odnosi si¢ do faktu jako tajemnmicy,
znaczenie zawarte w symbolu, w micie.

Z kolei powinniSmy przyzwyczai¢ sie do myslenia w katego-
riach mitycznych, gdy to jest konieczne lub, jeszcze bardziej, po-
winnismy jakby na nowo odkry¢ to, co mityczne, a co od lat jest
przedmiotem badan historyczno-religijnych. W ramach bowiem
teologii chrzescijanskiej wcigz jeszcze funkcjonuje i panuje poje-
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cie mitu jako wyrazu niemal absolutnej niewiedzy o tym, co moé-
wig nauki o religiach.

Fakt przejécia od smierci do zycia, fakt odzyskania zycia i to w
sposéb nowy, fakt przekroczenia réznych dziedzin egzystencji, aby
wykupi¢, wyzwoli¢, ulaskawic czyli odkupi¢ rodzaj ludzki, nie mo-
ga by¢ ,,opowiadane” ani podawane w formie kroniki czy jakiej$
historyjki. Roéwmiez to, co -chrzes’:cijanmorw'i jest op.owiuaudane (obja-
wiane) i to, co chrzescijanin ‘wyznaje w akcie ‘wiary, nie jest tylko
historig bohaterstwa czy historia przygod, wiecej lub mnie] fanta-
stycznych, jakg jest legendarny opis czy budujgca lub budzaca
zdumienie bajka. To, czego chrzescijanin stucha — i to w formie
$cistej historii — jest opowiadaniem o procesie osobowej i ko-
smicznej transformacji, co juz zdecydowanie przekracza czysty
fakt, aby wejs¢ w tajemnice.

Poczucie chrzescijan, w pewnych epokach, jako os6b zobowig-
zanych do obrony s$cisle historycznego charakteru tresci swego po-
stannictwa doprowadzita do przesady w tej dziedzinie ze szkoda
dla symbolicznego, tajemmiczego wymiaru chrzescijanskiego po-
stannictwa. A konsekwencjg tego bylo niedokladne wartosciowa-
nie terminu, w ktérym to postanmictwo sie wyrazato.

To, co powiedzieliSmy o odbjawieniu chrzescijanskim w ogoéle
i co odnosi sie do bardziej widzialnego sposobu objawienia sie Je-
zusa Chrystusa ma ziemi, w jego czynach i slowach w calym Jego
zyciu, to w sposob jeszcze bardziej radykalny odnosi sie do wyda-
rzen zbawczych, ktére jakby z natury swej znajdujqg sie poza obre-
bem historii i geografii, a ktérymi sg Jego zstgpienie do krolestwa
umarlych oraz Jego wstanie sposrod umarltych. Na podobne trud-
nosci napotyka sie réwmiez 'w przypadku, gdy objawienie méwi
o ,,krélestwie niebieskim”, o zyciu przysziym” itp.

Dlatego jest rzeczg konieczng zrozumie¢ wyrazenia objawienia
z nowego punktu widzenia, poprzez zrozumienie mitu, symbolu
i historii $wietej, w oparciu o to, co nam daje wiedza o religiach.
I nie chodzi tylko o podjecie trudu poréwnania tej wiedzy z wiedzg
juz posiadang, ale chodzi o nowa, bardzo wazng perspektywe
o charakterze zarowno naukowym jak i religijnym.

Droga, ktora znaczy wiecej niz historia

Pragngc oznaczy¢ to, co pierwotne — a to musimy uczynié, jesli
chcemy, cho¢by w paru stowach, scharakteryzowac to, co stanowi
glowny fakt chrzescijanstwa, a mianowicie dzielo Chrystusa — nie
mamy innego sposobu niz cofniecie sie do obrazu doswiadczalnego.
To, co Chrystus historycznie czyni i co staje sie od razu motywem
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i trescig wiary wszystkich, ktorzy nazywaja si¢ chrzescijanami,
nie jest niczym innym niz droga. Jest to jakby odleglos¢, trasa,
ze swoim punktem wyjécia i dojscia oraz ze swoimi etapami przej-
$cia. [ mowigc w ten sposéb jestedmy $wiadomi momentu meta-
forycznego i aproksymatywnego, jaki zawiera si¢ w takim mowie-
niu. Méwimy o drodze, ktéra nie jest drogg w potocznym tego
stowa znaczeniu i ktérej punkt wyjscia i punkt dojscia nie s3 pun-
ktami wyjscia i dojscia w tym samym znaczeniu. A wynika to stad,
ze mowi sie o §wiecie w spos6b symboliczny i mityczny, aby méc
ten $wiat lepiej odtworzyé, by nie powiedzie¢, skopiowad.

Fakty zbawienia sq faktami realnymi, lecz nie sg tylko histo-
rig i wydarzeniem. Jak wiadomo z historii religii, zar6wno mit,
jak i historia s3 w pewnym sensie ,historiami”. Réznica jednak
miedzy nimi polega na tym, ze poprzez mit historia jest zmienia-
na i przeksztalcana. W czysto historycznym fakcie, tj. w tym, co
sie zdarza, historia pozostaje taka, jakag jest. W fakcie mitycznym,
historia zostaje przemieniona, stajgc sie wydarzeniem.

W catkowitej wiernosci chrzescijanstwu i w poszukiwaniu tej
wiernosci trzeba powiedzie¢, ze rzeczywiste fakty chrzescijanskie
53 pelne znaczen, dzieki ktérym fakty te przekraczaja swoja ,fak-
tycznos$é”, aby przeksztalci¢ sie — zgodnie ze swojg naturg — w
zdarzenia przeksztalcajgce! I jest wielkg szkodg, ze chrzeScijanie
(a jeszcze bardziej chrzeS$cijanie w teorii) nie uwazali tego za
prawde wcigz aktualng.

Dlatego trzeba bardzo powaznie odkry¢é ma nowo to, co objawia
fakt pojawiajacy sie w dziedzinie mitu, a nie trzymaé sie kurczowo
apologetyki czy antyapologetyki tego, co historyczne. Od pierw-
szych wiekow chrzescijanstwo nie dowierzalo mitowi. To niedo-
wierzanie dosigga szczytu i dzi§ w pogladach tak godnych pozalo-
‘wania, jak stanowisko Bultmanna. Lecz na szczescie w zasadzie
jest to juz historia, ktéra przemija, nawet w ostatnich swoich roz-
dzialach.

Droga Jezusa Chrystusa, ktéry przychodzac od Ojca, wraca do
Ojca po pozostawaniu na tym §wiecie przez pewien czas, PO prze-
bywaniu migdzy ludzmi az do przypigczetowania swego postannic-
twa smiercig, nie jest po prostu tylko odleglosciag miedzy stacjami
znajdujacymi si¢ na tym samym poziomie ontologicznym. I to
wiasnie ukazuje ,,zywy mit” w swoim zywym jezyku i poprzez ten
jezyk. Przekroczenie pozioméw jest mozliwe i wyrazalne jedynie
w sferze mitu.

Zstgpienie i wstapienie Pana naszego Jezusa Chrystusa — jako
istotne momenty Jego zycia — nie moga byé zrozumiane aniw
swietle czystej historii ani tez przez odwolanie sie do ,niejasnosc
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tajemnicy”, W ktorej nie wiemy, o czym méwimy. Rowniez, ma
sie rozumieé, nie da sie ich spr-ovwa-dz.lé do faktow ,,wyjasnial-
nych”, w przeswiadczeniu, ze te fakty jednak malezaloby wyjasnié.

Metoda wlasciwa jest inna. Opiera sig¢ ona na stwierdzeniu, ze
to, co mityczne, jest nieodlgeznym i prawomocnym aspektem ludz-
kiej natury i jako takie nie moze byt deprecjonowane, a wyjasnia-
nie prawd wiary jest czyms wiecej, anizeli zwalczaniem ,,idolow”,
_batwochwalcow”’ opornych wobec nawrécenia, lub ,,przesadnie
wierzacych”, nie jest tez oczyszczaniem wiary w taki sposob, ze
sie jg zmienia.

Jak trafnie ktos powiedzial, ,,symbol i jego projekcja w micie
jest w stanie wyrazi¢ rzeczywistosci duchowe, rzeczywistos¢ swia-
ta, przeszlosé, terazniejszosé i przysztos¢ w roznych plaszczyznach,
przy pomocy samego wyobrazenia i w ten sposob apeluje bardzie]
do calego czlowieka”. Zerwaé z rzeczywistos$cig mityczng, z tym,
co mitycznego jest w nas — a to si¢ dokonuje, jak dawne jest
chrzescijanstwo — znaczy: ograniczy¢ religie w jej mozliwosciach.
Rezultaty sprowadzania religii do magii lub tez do czystej racjo-
nalnosci, do tak wzajemmie ‘wykluczajgcych sie dziedzin, sg az nad-
to widoczne.

Terminy, w ktorych wyrazana jest wiara

Jezeli prawidlowo pojmujemy mitologie i historie, terminy, w
ktéorych wyrazana jest wiara chrzescijanska, nie nastreczajg wiek-
szej trudnosci. Pojednanie bowiem tego, co mityczne, z tym, co
historyczne, nie moze dokona¢ sie ma zasadzie kompromisu. To,
co mityczne przede wszystkim jest po prostu wyrazeniem pewne-
go wymiaru czlowieka, nie stanowiac tylko wiecej lub mniej ,,pry-
mitywnego” czy poetyckiego kaprysu. Ten moment trzeba mocno
akcentowa¢. Uznajemy wymiar mityczny tak, jak uznajemy wy-
miar archaiczny czy magiczny oraz, naturalnie, wymiar racjonal-
ny. Bez laczenia i rozumienia w harmonii wszystkich tych wy-
mlarow nie mozna zrozumieé, kim jest cztowiek, i nie mozna czlo-
wieczenstwa realizowaé. To, co mityczne, stanowi genialny sposob
Wyrazania tego, co historyczne. To podkresla sie w jezyku reli-
8ijnym, gdy méwi sie o wydarzeniach, ze mialy miejsce in illo
tempore. To sie podkre§la w mitach o ,,upadku” i przyczynach
Smierci, itd. Nikt nie neguje tych mitéw jako nie posiadajgcych
zadnego znaczenia.

Dramat ludzki dopuszcza wiele wyrazen, ktére — co nas tu
#@egolnle interesuje — maja swojg stalg wartosé, sa poprawiane
lub, bedae z natury niedoskonalymi, prowadza ku swemu wypel-
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nieniu. I wiecej jeszcze: wszelkie doswiadczenie religijne odwo-
luje sie do tego, co transhistoryczne (ponadhistoryczne) albo w ogé-
le nie jest wyrazeniem religijnym. Np. fakt tak radykalnie histo-
ryczhy, jak narodzenie sie Jezusa Chrystusa z Nazaretu wskazuje
na ponadhistoryczna tajemmicg Jego boskiej godnosci. I wlasnie
wiara polega na odkrywaniu wcigz na nowo tej sily odniesienia,
Bez takiej wiary mie ma cudéw, nie ma nawrécenia, nie ma zba-
wienia. Bez miej — co mas tu szczegélnie interesuje — mie ma
chrzescijanskiej religii.

Terminy ,,zstgpienie” i ,, wstagpienie”, ktore tyle klopotu spra-
wiajg chrzescijanskiej teologii, s3 wyrazeniami najlepiej oddaja-
cymi wszelki ludzki dramat oraz mityczna i nadprzyrodzong droge,
ktora nie zna innej formy wyrazania sie, anizeli w jezyku, ktory
ludzkos$é posiada juz tysigce lat i ktory ma charakter wyraznie
mityczny. Nie chodzi o to, co dla pewnego skrupulatnego teologa
jawilo sie jako kopia lub sztuczny zlepek ,,terminéw posiadanych
i zapozyczonych’”. Chodzi o wyrazenie glebokie] i zywe]j rzeczy-
wistosci polegajacej nie tylko na ukazywaniu giebszych tajemnmic
zycia, Smierci, zbawienia i wolnosci, ale takze na ukazywaniu tej
wewnetrznej zdolnosci, ktérej nie da sie okreslic w inny sposob,
niz nazywajac jg ,,dziedzing mitu zywego”

Chrystus przychodzi od Ojca, przebywa jakis czas na ziemi,
jest wsréd nas i umiera jak my (a Smier¢ ta zawiera w sobie swojg
przyczyne, ktorg jest czlowiek grzeszny), doswiadcza wszelkiej sa-
motno$ci i opuszczenia $mierci, drugiej Ssmierci oraz doswiadcza
smaku skazania i potepienia, itp. K. Rahner i Hans Urs von Bal-
thasar opisali po mistrzowsku to doswiadczenie. Nie chce tu robic
glossy na temat ich koncowych wnioskéw teologicznych, lecz
chce jedymie podkresli¢, ze to, co eksponuje sie teologicznie, zawie-
ra znaczenia symboliczne i mityczne, ktére nie pomijajg miczego
z prawdy faktu, jesli tylko ma sie prawidlowe pojecie mitu.

Poniewaz $mier¢é — zstgpienie, a takze zmartwychwstanie
i wniebowstgpienie sg faktami nalezagcymi do Swiata ponadhisto-
rycznego, wychodzgcego poza czas, nie ma innego sposobu wyra-
zenia ich, anizeli mit, ktéry — odwazam sie to powiedzie¢ — sta-
nowi najbardziej pokorng forme poznania rzeczywistosei. I na tym
polega szczera, chrzedcijanska wiara majaca za przedmiot fakty,
ktére wykraczajg ppoza kategorie racjonalne. Wydaje sie, ze bar-
dziej wyczerpujgce wyjasnianie tych terminéw nie jest konieczne.
Mit jest o wiele bogatszy i gl¢bszy niz te wyjasnienia. Mieé¢ pre-
tensje — mowie to z calg swiadomoscig — do tego, aby cos tu wy-
jasni¢ przez zamiang terminu ,,zstgpienie” ma ,,odejscie”, stanowi
subtelnosé, w odpowiedzi na ktéra mozma by powiedzie¢ réwnie
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subtelnie i z humorem: jeéli’s'!mieré nie moze by¢ ,zstgpowaniem”,
to tym bardzie] n}-e; moze ibyc ,_,o'dchodz,emem" Az d;'wgiej strony
gloszenie wlasnej smierci nie jest -po’dxrozzla, triumfalng iczezym wy-
myslem, ale jest tajemnicza obecno$cia, ktéra ,moéwi” z samotno-
éci ku samotmosci. . .

Wiara chrze$cijanska i cala tradycja Kosciola starajg sie jedy-
nie wyrazaé w terminach symbolicznych, w sposéb intuicyjny
i rozstrzygajacy to, o czym teologia moéwi poézniej w sposéb bar-
dziej dialektyczny. Wyrazenie symboliczne jest zawsze drama--
tyczne, nie-dialektyczne, nie-metafizyczne i dlatego jest zrozumia-
le dla wszystkich, a zwlaszcza dla ludzi prostych. Chodzi tu o to sa-
mo, co w jezyku wyznania takim, jakim posiuzyl sie Paul Ricoeur
w dziele Skonczonosé i karalnosé oraz w Symbolice zla.

Inny temat w ramach tej problematyki — to sposéb wyraza-
nia sie, ktory jest wiecej lub mniej przydatny dla czlowieka wspol-
czesnego. JesteSmy bardzo dalecy od stanowiska J. A. T. Robin-
sona i jego ksigzki, ktéra jest owocem wylgcznego stuchania tego,
co plynie z nieznajomosci u teologéw historii religii. Robienie réz-
nicy miedzy ,,Bogiem w goérze” i ,,Bogiemm we wnetrzu” jest wy-
nikiem bardzo dziwnej transpozycji, ktora jako slaba apologetycz-
ma propozycja nie zasluguje na to, aby jg wzig¢ pod uwage.

Jesli sie dobrze rozumie strukture i funkcje mitéw, znikajg ,,lo-
giczne” trudnosci i zstgpienie oraz wstapienie Chrystusa na nowo
nabieraja wartosci definitywnej. Trzeba potozyé kres zwalczaniu
teologbw — mitologow. Albowiem rzeczywistosé sublimowana
przez mit (w rézZnej swojej postaci): prawda, znaczenie, sakralnose,
ktore sie w micie zawierajg, nie mogg byé¢ mieszane z miedozwo-
lonymi transpozycjami.

Pozna¢ mit — znaczy siegnaé¢ do poczatku rzeczy; zyé mitem —
znaczy wejs¢ w tajemnice, do ktérej mit mas odsyta. Z tego, co
mowi sie o Chrystusie, widaé, ze struktura tego, co religie podaja,
stanowi dla chrze$cijanstwa prawdziwy adwent, ,,anonimowy
i obiecujacy”, jak to okreslit jeden z wielkich teologéw w sformu-
lowaniu pelnym nadziei i wdziecznosei.

Sugestie wysunigte w tych prostych uwagach maja na celu do-
waljtoéciowanie zapomnianego (nie docenianego) mitu; nie zamie-
Tzajg jednak rozszerzaé¢ jego miejsca poza przyslugujgce mu gra-
hice. Dzieki temu dowartosciowaniu docieramy do samych poczat-
kow, do owego illo tempore, w ktérym staje sie czas, ktory z kolei
odsyta nas do tego, co ponadczasowe i wieczne.

Wszystko to spelnia tajemnicza osoba, tajemniczy byt Chrystu-
sa, dotykajge, jakby od nowa, podstaw ludzkiej egzystencji. Dla-
tego to, co zdarza sie historycznie i ponadhistorycznie z Zyciem
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i $miercig czlowieka, z jego istnieniem, nabiera dzieki dzielu Chry-
stusa takiego znaczenia, Ze mys! ludzka sie miesza i rwie, a poje-
cia stajg sie bardzo tradycyjne i niewiele moéwigce. Chrystus jest
,hieustraszony” wobec $mierci poprzez ,,wstgpienie”. A to ozna-
cza odwage i wywyzszenie czlowieczenstwa. Wiszystko, co z tym
sie wiagze, okryte jest tajemnicg. To tajemnica wiary, misterium
fidei. Takich terminéw, jak ,wyzwoliciel” czy ,,odkupiciel”, nigdy
nie da sie zastgpi¢ przez terminy bardziej ,,Swieckie” czy herme-
neutycznie bardziej udane.

Podtrzymujgc warto$é tego, co mityczne, i tego, co symbolicz-
ne, raz ma zawsze odkrywamy to, czym jest religia. Jednoczesnie
wiemy, ze nie jest to cofniecie sie do tytu ani zaden latwy, uprag-
niony konserwatyzm, ale znak nadchodzacej nowej epoki religij-
nej, ktora, integrujgc poprzednie epoki, otwiera wielkie mozliwo-
sci wejscia w czwarty wymiar, inny niz wymiar magii, prostego
mitu i tego, co racjonalne. Zaden z tych wymiaréw nie jest pomi-
jany, ale wszystkie one sg respektowane na tej tajemniczej drodze
prowadzacej do punktu Omega, ktéry nas wzywa.

tlum. ks. Roman Forycki SAC
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