GLORIA IN EXCELSIS DEO.

I

W ewangelji s$w. Lukasza 2, 1—20 podany jest piekny
opis narodzenia Chrystusa Pana. Najwspanialszym momentem
opisu jest ukazanie si¢ ,mndstwa wojska niebieskiego®, ktére
wyslawia Boga slowy: ,Chwala na wysokosciach Bogu
ana ziemi pokdj ludziom, w ktérych (Bég) sobie
upodobatl “.

Slowa anioléw, pelne poezji i powagi, byly czesto ko-
mentowane przez egzegetéw i homiletéw. Dawniejsi, trzymajacy
sie wigce] egzegezy alegorycznej, mniejwiecej jednolicie tresé
hymnu anielskiego objasniali, natomiast skoro powstala i roz-
winela sie krytyka biblijna, musieli pd&zZniejsi zajaé sig¢ zupelnie
nowemi zagadnieniami i trudnosciami, jakie nastreczal tekst
hymnu i ktorych rozwigzywanie prowadzilo do rezultatéw od-
miennych.

Na czolo wysunieto jedno pytanie, ktoremu dzisiejsi bibli-
Sci najwigce] winni poswiegcié¢ uwagi z powodu donioslosci kwes-
tji, mianowicie : czy wiersz Luk. 2, 14 ma podstawe historyczna,
czy rzeczywiscie zawiera slowa, wypowiedziane przez anioléw
i uslyszane przez pasterzy betlejemskich, czy tez jest poetycz-
nym, fikcyjnym utworem celem upiekszenia opisu narodzenia
Zbawiciela swiata ?

Ze opis Luk. 2, 1—20 w calosci jest wiarogodny, wyka-
zalem swego czasu w rozprawie: ,Noc betlejemska — historja
czy legenda ?“') — lecz nie dotknglem tam kwestji, czy hymn
anioléw spisany jest na podstawie wiadomosci tradycyjnych czy
tez nie.

1) Poznan 1921.
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W obozie krytykow liberalnych nie watpi sig o tem, ze
slowa hymnu anioléw sa fikcjg retoryczng, rozbiegaja si¢ tylko
zdania, jezeli chodzi o blizsze wskazanie Zrédla, z jakiego utwor
ten rzekomo wyplynal.

Anglicy Briggs i Box!) uwazaja Spiew anioléw wraz z in-
nemi hymnami,zawartemi w 1 i 2 rozdziale ewangelji Lukasza,
za utwory poetyckie, ktére powstaly w pierwszych gminach
palestynskich i zrazu nie mialy nic wspélnego z faktami poda-
nemi przez Lukasza. ,Spiewy te — pisze Briggs?) — sg re-
fleksjami poetéw chrzescijanskich nad owemi zdarzeniami;
w usta anioléw, matek i ojcéw wkladali oni utwory, ktére
sami ulozyli“. Box jeszcze blizej uzasadnia, ze w Gloria zacho-
dza te same mysli i ten sam jezyk, co w psalmach Salomona, ze
wiec jeden i drugi utwér pochodzi z podobnego srodowiska?).

Podobnie rzecz przedstawia Spitta%). Zestawia on wiersze
Luk. 2, 14 i Luk. 19,38, gdzie lud wita Pana Jezusa przy trium-
falnym wiezdzie do Jerozolimy slowy: ,w niebie pokdj a chwala
na wysokosci“. Oba wiersze

Luk. 19, 38 Luk. 2, 14
év odoave signvy —_— = — —
xai 06 év dyicroig dééa év dyiotolg

—_——_— = = — rai €mi yig elonvy
—_—— = — — v dvdoedmois eddoxic

maja byé fragmentem jednego hymnu, ulozonego na czes$é kréla.
Tekst hymnu brzmial rzekomo:

Poké] w niebie

i chwala na wysokosci

(i) na ziemi pokéj

wsréd ludzi upodobanie.

1) Por. G. H. Box, The Gospel narratives of the Nativity, w Zeit-
schrift fiir die neut. Wissenschaft VI (1905) 95 nn.; Briggs, The Messiah
of the Gospels, London 1894 (zacytowany u Boxa I c.).

2) L. c. 95.

%) Powtarza to za Jamesem i Ryle'm (Psalms of the Pharisees,
London 1894); por. Box 1. c. 96.
%) Die alteste Form des Gloria in excelsis, w Monatsschrift fiir Gottes-

dienst und kirchliche Kunst IX (1905) 44 nn. i Zeitschrift f. die neut. Wis-
senschaft VII (1906) 304 nn.
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Harnack ') za$ krocej zalatwil sig z nasza kwestjg i tylko
ogdlne postawil twierdzenie, ze hymn anioléw jest utworem
pidra Lukasza. Nadto przypuszcza tak samo, jak Soltau i inni,
ze Gloria jest zredagowane pod wplywem jezyka, uzywanego
przez czcicieli cezaréow ?).

Wymienione hipotezy s$wiadcza wprawdzie chlubnie o ta-
lencie i pomyslowosci biblistow, ktérzy je wymyslili, lecz nie sa
poparte zadnemi poprostu argumentami, a quod gratis asseri-
tur, gratis negatur. Wobec tego nie potrzebujemy szczegélowo
powyiszych teory] omawiaé, lecz wystarczy ogdlnie odpowie-
dzie¢ na pytanie: czy jest rzecza prawdopodobng, ze hymn
Gloria in excelsis jest sztucznym utworem ?

Autor pierwszych dwu rozdzialéw ewangelji Lukasza
wsunal, jak wiadomo, do opisu dzieciectwa Zbawiciela kilka
hymnéw czy psalméw (Magnificat, Benedictus, Nunc dimittis,
Gloria). Czesci te moglyby byé literackiem upiekszeniem opo-
wiadania, lecz pewne momenty przemawiajg za tem, ze tak nie
jest, ze sa one raczej podane na podstawie wiadomosci trady-
cyjnych, rozpowszechnionych wsréd pierwszyeh chrzescijan.
Opis u Luk. 1 i 2 nie czyni wrazenia sztucznej artystycznej
konstrukecji; psalmy sg nieréwnej dlugosci i nie sa umieszczone
w momentach najwazniejszych. Dlaczego Najsw. Marja Panna
nie chwali Boga po zwiastowaniu w Nazaret lub po narodze-
niu w Betlejem, lecz wlasnie w domu Elzbiety ? Dlaczego autor
wlozyl Benedictus w usta Zacharjasza i Nunc dimittis w usta
Symeona a nie Jozefa lub pasterzy betlejemskich? Juz Schleier-
macher dziwil sie temu3), ze pasterze wracajg doSdlovres xai

1) Uber den Spruch ,Ehre sei Gott in der Hoh’ und das Wort ,Eu-
dokia”, w: Sitzungsberichte der Berliner Akademie der Wissenschaften 1915,
Il 854 nn. Pisze on na str. 858: ,,...Die Worte sind ein Meisterstiick der
Sprachkraft des Lukas und als solches zu allen Zeiten und in allen Vélkern
empfunden worden. Eingeleitet als Spruch der jubilisierenden himmlischen
Heerschaaren, mussten sie gross gedacht und majestitisch formuliert sein;
Lukas ist an dieser Aufgabe nicht gescheitert®.

) Por. oméwienie tego przypuszczenia w mej rozprawle: Noc betle-
jemska — historja czy legenda? str. 33 nn. — Przeciw wywodzeniu hymnou
z zrédla buddyjskiego por. tamze 31 n.

3) Ueber den Lukas 29 n. — cyt. wedlug Straussa, Leben Jesu
I (Tibingen 1835) 216.
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alvodvtes a nie wyglaszaja hymnu. Autor zydowski, ktéry mial
wyrobione uczucie dla paralelizméw wszelkiego rodzajul), byliby
tutaj postgpit iraczej, gdyby go tradycja nie byla zmuszala
wlaénie do takiego opisu, jak czytamy w Luk. 1 i 2.

Dalej trzeba podkreslié, ze 6wczesny zwyczaj literacki nie
wymagal, by za kaidem aivoivies lub edloyodvres dodaé jakis
bhymn. Czyni to wprawdzie na ogél sw. Jan w Objawieniu, lecz
jest to osobny rodzaj literatury, ktéry w tym wypadku nie jest
miarodajny, a juz apokalipsa Piotra np. nie zawiera zadnych czesci
poetycznych; aniolowie i sprawiedliwi nie wyglaszajg tam
zadnego hymnu, chociaz autor o nich pisze: »ai w@ Qowvii 7ov
ndgrov dvedprhuovy...?). Tak samo czytamy w ewangelji Lukasza
2, 20: ,i wrdcili sie pasterze, wyslawiajac i chwalgc Boga“
i 2, 38: ,,(Anna) wyznawala Panu“ oraz w Dziejach Ap. 2, 47:
»(wszyscy wierzacy) ...chwalagc Boga...“ bez wszelkiego innego
dodatku.

Po trzecie wypada nam uwydatnié, ze wiersz Luk. 2, 14
wcale nie przypomina podobnych utworéw zydowskich. Oczy-
wista z zastrzezeniem pewnem to twierdzimy, bo z Gwczesnej
literatury palestynskiej drobna tylko czg¢sé sie przechowala. Je-
dnakowoz, o ile znamy wlasciwosci twoérczoséci zydéw, to Luk.
2, 14 pod wzgledem ukladu retorycznego odbiega od form uzy-
wanych w Palestynie. Cecha charakterystyczng modlitw, dokso-
logij 1 hymnéw zydowskich jest napuszysto$é, powtarzanie sy-
noniméw, dodawanie epitetdw do imienia Boga3); Gloria in
excelsis przeciwnie podaje mysli proste i jasne w formie krot-
kiej a jedrnej. Najkrétsza doksologja konczy sie slowy in saecula,
ktérych niema u Lukasza 2, 14. Poréwnajmy hymn aniolow
z glosem z nieba w Objawieniu $w. Jana 12, 10 — ktéry to
wiersz co do tresci przypomina Luk. 2, 14 — ] styszalem glos
wielki na niebie, méwigcy: Teraz sie stalo zbawienie i moc

1) Por. liczne studja D. H. Miillera np. Strophenbau und Respon-
sion in Ezechiel und den Psalmen (Biblische Studien 1V, Wien 1908) ; dalej
Cladder Die Anlage des Jakobusbriefes, w Zeitschrift fiir kat. Theologie
28 (1904) 37 nn. i tegoz autora Unsere Evangelien, Freiburg 1919, 51 nn.;
A. Lisiecki, Pisma Ojecédw Apostolskich, Poznan 1923, 19 n.

) Por. A Dietrich, Nekyia, Leipzig 1893, 5. 37.

3 Por. W. Bousset, Die Religion des Judentums im neutestament-
lichen Zeitalter?, Leipzig 1909, 160.
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i Krolestwo Boga naszego i zwierzchnosé Chrystusa jego....“
a poznamy, ze tutaj wieje zupelnie inny duch?).

Wreszcie naleiy tez zwrdci¢ uwage na to, ze hymn anio-
low z kilku zaledwie sléw sig sklada. Chwila narodzenia Pana
Jezusa jest w opisie ewangelji dzieciectwa momentem najwa-
zniejszym. Autor, nie trzymaijacy sig tradycji, bylby niewatpliwie
wlasnie tu umiescil hymn dluiszy, ktéryby scharakteryzowal
doniostos¢é zdarzenia. Poniewaz przeciwnie w czasie obrzezania
Jana Chrzciciela kaze Zacharjaszowi wyglosi¢ dlugie Benedictus,
musimy autora posgdzi¢ o dziwng niezrecznosé. Nie chcac tego
uczynié, jesteSmy zniewoleni przyjaé zdanie, ze polegal na tra-
dycji. Stad wysnuwamy sluszny wniosek, iz jest rzecza wecale
nieprawdopodobng, by slowa anioléw byly czczym wymyslem
autora.

Wiersz 2, 14 podaje tresé¢ $piewu aniolow tak, jak ie
przechowala tradycja, lecz nie koniecznie ich ipsissima verba.
Zdarzalo sie¢ dawniej, ze teologowie uwazali mowy za-
warte w ewangeljach niejako za stenogramy, lecz dzisiaj nikt
nie bedzie podtrzymywal takiego zdania. Wiadomo, ze nawet
silow Chrystusa Pana ewangelisci czgsto nie umieli podaé
w brzmieniu dostownem?). Kiedy Lukasz spisywal swojg ewan-
gelje 1 przy tem czerpal z Marka, nie przejal on méw Zbawiciela
slowo w stowo, lecz dokonal rozmaitych zmian3), a bylo to tylko
mozliwe pod tym warunkiem, ze ich nie uwazal za ipsissima
verba Pana Jezusa.

Trzeba si¢ wmysle¢ w pojecia Swczesne. Po dzis dzien
historyk sumienny tylko wtenczas podaje przemdéwienie w for-
mie gramatyczne] ,mowy niezaleznej“, jezeli zna tekst orygi-
nalny, w przeciwnym razie zadawalnia si¢ podaniem tresci
i uzywa w tym celu chetnie konstrukeji oratio obliqua. Jednakie
ta forma gramatyczna jest obca jezykowi hebrajskiemu i dla-

) Por. tez lib. Henoch 9, 4 nn. — Kautzsch, Apokryphen Il 241:
I rzekli archaniolowie do Pana: Tyé Panem panéw, Bogiem bogéw i Krélem
kréléw; tron Twej chwaly trwa przez wszystkie pokolenia, imig Twoje
sSwiete i uwielbione w calym $wiecie.

?2) Por. np. Modlitwe Panska u Mateusza i Lukasza (Mat. 6, 9—13
i Luk. 11, 2—4), slowa konsekracji (Mat. 26, 26 nn. i paral.).

3) Por. dokladne zestawienie u H. . Cadbury, The Style and lite-
rary method of Luke (Harvard theological Studies), Cambridge 1920, 70 nn.
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tego piszg autorzy zydowscy czesto w formie mowy niezale-
znej, by zaznajomié¢ z osnowa przemdwienia, a bynajmniej nie
chca przez to zaznaczyé, ze odnosna osoba przemawiala doslo-
wnie w ten sposéb 1).

Czy tekst u Luk. 2, 14 jest jezykowo mniej lub wiecej zblizony
do wlasciwych stéw wojska niebieskiego, trudno powiedzieé, bo
najpierw nie wiadomo, w' jakie] mierze tradycja zachowata wy-
razy poszczegélne, a powtdre jest rzeczg prawdopodobna, ze
autor ze wzgleddéw stylistycznych i rytmicznych slowa te przelal
w nieco inng forme 2).

Rzecz jasna, ze zwolennicy szkoly liberalnej nie zgodza
si¢ na nasze wywody i ze nam zarzucg brak zrozumienia dla
metody historycznej owych wiekéw, kiedy dziejopisarstwo nie
bylo tyle nauka ile sztuka, poezjg racze] niz historjg3). Lec:
nie wszyscy historycy starozytni bawili sie w retoryke, miasto
uprawiaé Scisle badania. Polybios zaznacza wyraznie, Ze spisuje
0 xat dlideey ¢ndévta a Thukydides wyznaje?), ze jedynie

1) Por. Prat, La bible et ’histoire, Paris 1902, 41 n.

2) Czy autor scisle przeprowadzil zasady hebrajskiej strofiki i rytmiki
lub nawet metryki, nie da sie skonstatowaé, Por. H. Grimme, Die Oden
Salomos syrisch, hebriisch, deutsch, Heidelberg 1910, 140 nn.; Zorell:
Einfiilhrung in die Metrik und die Kunstformen der hebr. Psalmendichtung’
Miinster 1914, 47 n. 51; Aytoun, The ten Lucan hymns of the Nativity
in their original language, w Journal of Theol. Studies 1917, 224 nn. — Po-
niewaz przyjmuje dla Gloria oryginal aramejski, blizej tych rozmaitych teoryj
o metryce wiersza Luk. 2, 14 nie bgde rozpatrywal.

3). Por.Pe ters Die grundsitzliche Stellung der katholischen Kirche zur
B:belforschung, Paderborn 1903, 52 — Por. tez, H.Peter Wahrheit und
Kunst, Geschichtschreibung und Plagiat im klassischen Altertum, Leipzig 1911,
420: ,Damit kam sie (die Geschichte) in die Nachbarschaft der Poesie, mit
der sie die Richtung auf die Empfindung des Hérers teilt; an seiner Stimmung
war ihr mehr gelegen als an der’ Anerkennung einer gewissenhaften und
genauen Wiedergabe des Wirklichen®.

4) Hist. 36, 1 (ed. Biittner — Wobst IV 438). — Autorzy prawie zaw sze
podkreslali swa Scislosé i swe umilowanie prawdy historycznej, lecz najczesciej
byly to czcze frazesy, ktérych wymagala éwezesna moda; por. np. Jézef Fl.
Bell. Jud. 1, 1. Natomiast uzywat Polybios rzeczywiscie wszelkiej akrybji.
opracowywal o ile moznosci swe mowy Zrédlowo, a jezeli tego nie mogl uczynié,
dodawal sléwka gadze xai roradre, radra xai Tovrois magaminoia,
by zaznaczyé, ze tekst mowy nie jest autentyczny. Por.Ullrich, Die Reden

bei Polybios, Zittau 1903, 11 nn.
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dla tego wciaga do swojej historji mowy fikeyjne, iz bylo rzecza
niemozliwg (gadenwér), by stwierdzié¢ dokladny tenor przeméwien.
O ile wigc mieli Zrédla do dyspozycji, polegali na nich ;' dlatego
nie wolno nam a priori zakwestjonowaé wiarogodnosci wszelkich
méw. W niektérych wypadkach mozemy spokojnie zaufaé dziejo-
pisarzom owe] epoki — a potiori, jezeli chodzi o autora se-
mickiego, ktéry nie stal pod wplywem wszechpoteznej naonczas
retoryki.

II.

Hymn anioléw brzmi w tekscie greckim:

A6Sa év Dpiovowg Fe@ nai éml yijg elofvy v dvdodmorg
gddoxiag.

Krytyka tekstu podaje — pomingwszy drobne warjanty
iak dodatkowe xai przed &v dv»Sodmois i opuszezenie v przed
dvdodmolg — bardzo wazng lekcje odmienna, ktéra powoduje
inny uklad hymnu, mianowicie nominativus &ddoxie zamiast
genitivu &ddoxias. W tym wypadku dzielilby si¢ hymn na trzy
wiersze:

Abéa év dpiororg Ied
xal éni yijg eipnvn
év dvdodmois eddoxia

Swiadectwo rekopisow przedstawia sie w ten sposob, ze
kodeksy ¥ D A i B prima manus, minuskuly Freera oraz wszyst-
kie przeklady lacinskie maja eddoxiag; AL PI' A & i biblje sy-
ryjskie piszg &ddoxie, a w N i B poprawiono podznie] genitivus
na nominativus. Pozatem czytamy w wszystkich tekstach litur-
gicznych, w ktérych zachodzi Gloria jako poczatek hymnu po-
rannego !), gddoxic Poniewaz po jednej i drugiej stronie sa
$wiadkowie powazni, nie mozna kwestji rozstrzygnaé na pod-
stawie materjalu rekopismiennego, lecz trzeba polegaé¢ na kry-
tyce wewnetrznej.

Przeciw warjantowi &ddoxic — i co z tego wynika —
przeciw podzialowi hymnu na trzy cze$ci mozna z Westcottem
i Hortem?) wysunaé nastepujace racje:

) Nasze Gloria in excelsis we mszy sw. Por. Constitutiones Aposto-
licae VII 47, 1, gdzie zachodzi jako hymnus matutinus. Takze VIII 13, 13
w modlitwie przed Komunjg sw. czytamy slowa Gloria i t. d.

?) The New Testament in the original Greek Il (Cambridge 1887)
App. 55 n.
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1) Drugi stichos rozpoczyna si¢ spdjnikiem xai, ktérego
brak w wierszu trzecim, co psuje harmonje calosci;

2) wyrazenic év dvdodmolg trzeciego wiersza nie jest od-
powiednio dostosowane do ,wysokosci“ w pierwszym i do
»ziemi* w drugim wierszu;

3) ,ludzie“ w trzecim a ,ziemia“ w drugim wierszu nie
tworzg antytezy, jakiejby wymagal uklad poetyczny hymnu.

Celem odrzucenia lekcji eddoxiag zestawiono na ogol dosé
liczne argumenty !):

1) Przyjmujac warjant bonae voluntatis, niszczy sie sti-
chometrje; trzeba bowiem od sléw et in terra rozpoczaé nowy
wiersz, ktéry jest o wiele dluzszy od pierwszego. Natomiast
przy podziale hymnu na trzy czesci otrzymujemy trzy wiersze
tej saméj mniej wigce] dlugosci.

2) Nie nalezy oddzielaé¢ eddoxic od év dvdowmors, bo
eddonia Yaczy sig zwykle z przyimkiem é», co jedynie mozliwe,
jezeli si¢ zostawi nominativus eddoxic.

3) Stosownie do zwyczaju literackiego biblji greckiej po-
winno byé — o ileby eddoxiag bylo lekcjg oryginalng — dwdgeg
“tddoxiag a nie dvdoewmot.

4) Zwrot ,w ludziach upodobanie“ znajduje sie¢ juz Prov.
14, 9, gdzie Symmachus tlumaczy: xai dvapécov ed3éwy eddoxia.

5) Ani jezyk aramejski ani hebrajski nie posiada wyraze-
nia, ktéreby odpowiadato greckiemu dvdgwmor eddoxiag.

6) Ze ,ludzie upodobania® majg byé uczestnikami pokoju
a nie cala ludzkos$é, sprzeciwia sie kontekstowi.

Jakkolwiek niektére z przytoczonych racyj — tak za no-
minativem jak za genitivem — nie wiele dowodza, jednakie
calos¢ argumentéw ma swoje znaczenie, tak iz trudno sig zde-
cydowaé, jaka obraé¢ droge. Jezeli mimo to uwazam warjant
g0doxicg za prawdopodobniejszy, to czynie to z powodéw na-
stepujgcych:

1) Najgléwniejszg moze przyczyna, dla ktérej odrzuca sie
genitivus, jest trudnosé wyjasnienia zwrotu ,ludzie upodobania“
(por. wyzej pod 6) i rzekomy brak odpowiednika w jezyku he-
brajskim wzglednie aramejskim dla tegoz wyrazenia. Nizej wy-

1) Por. np. F. Field, Notes on the Translation of the New Testament
(Otium Norvicense IlI)? Cambridge 1890, 48 n.
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kaze, ze ,ludzie upodobania“ oznaczajg cum grano salis ,narod
wybrany“ i ze wyraz ten stoi w zupelnej harmoniji z 6wczesnemi
pojeciami zydowskiemi i ze calkiem si¢ zgadza z trescia hymnu
anioléw. Tu jedynie wskaze na ekwiwalent aramejski — ze pierw-
sze dwa rozdzialy byly pierwotnie po aramejsku spisane, uwa-
zam za rzecz prawdopodobniejszg — dla sléw dvdowmor
eddoxiag t).

Slusznie obroncy warjantu &ddoxie wytykali swoim przeci-
wnikom, ze liczba mnoga , ludzie* brzmi po aramejsku N3 "33
i ze do tego zwrotu nie mozna genitivu dodaé. Lecz jezyk ara-
mejski zna takze inng konstrukcje dosé rozpowszechniong; by
zastgpi¢ przymiotniki, ktérych posiada malo, laczy rzeczownik
ze slowem 9p3. A zatem mozemy d&vJowmor &ddoxies oddaé
w aramejskiem slowy npwys »9pa. W hebrajskiem jest ta sama
konstrukcja mozliwa AERE) P Ze Lukasz zwrotu tego nie prze-
tlumaczyl na dvdges eddoriag — coby jezykowi greckiemu wigcej
odpowiadalo — pochodzi stad, ze chcial stosownie do tendencji
swe] ewangelji w slowa te wlaé idee uniwersalnosci: lud caly
a nie tylko mezowie mieli sig cieszyé z przyjscia Mesjasza.

2) Jedna z regul krytyki tekstu brzmi: Ea lectio est eli-
genda, quae videtur esse origo alterius. Z trudnoscia tylko da
si¢ wytlumaczyé, jaka droga z eddoxie powstalo eddoxias. West-
cott i Hort?) przypuszczajg, ze a) przez asymilacje do drJ9w-
motg, majacego przy koncu o, dodano takze o do eddoxic, i ze
b) w wypadkach, w ktérych dwa rzeczowniki po sobie naste-
puja, drugi z latwoscig przybiera forme genitivu, lecz racje te
sg bardzo slabe. Latwiej natomiast mozemy sie przekonaé, ze
przejscie od genitivu eddoxies do nominativu eddoxia odbylo sig
calkiem naturalnie. Ide tu za Sickenbergerem?3), ktory przyj-
muje wplyw tekstu liturgicznego na tekst biblijny. Poniewaz
hymnu Gloria in excelsis — jak juz wspomnialem — uzywano
w liturgji, a tam by! nominativus, wiec i kopisci, przepisujacy
Pismo $w., napisali wiersz Luk. 2, 14 w tej formie, w ktorej
go mieli w pamieci z nabozenstwa publicznego. Dotad zgadzam
si¢ z Sickenbergerem, lecz jednego S. nie wytlumaczyl, miano-

1) Przeklad Klostermanna (w Lietzmanns Handbuch zum N. T.
Il 400) uwazam za mniej odpowiedni.

) L. c. 55.
3) Zu Lukas 2, 14 w: Biblische Zeitschrift V (1907) 402 n.
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wicie: dlaczego w liturgji miano tekst z nominativem, wzgle-
dnie jakim sposobem oryginalng lekcje ¢ddoxiczg zmieniono tam
na &bdoxia? Stosowna odpowiedZ na to pytanie jest dla kwestji
naszej rzecza najwazniejszg, ale tez nie zbyt trudno o nig. Mo-
dlitwy wspdlnie recytowane nabieraja pewnego rytmu a pod
wplywem tego rytmu odpadlo z czasem koncowe ¢ przy
gvdoniag. Hymn Gloria in excelsis, jak go czytamy w Consti-
tutiones Apostolicae, sklada sig z krétkich wierszy 1):

AbEa v dyiororg Yed
xal éni yijc elonvn,
v dvdodmoig eddoxic
Aivotuév oe,
duvovuéy oe,
edhdoyoduéy e,
dofodoyoduéy o

%xth.

Przy odmawianiu powstala najpierw po €elg7vy krotka
przerwa, a to potem bylo powodem, ze év dvdodmors eddoxiag
uwazano za zdanie oddzielne, wskutek czego genitivus wnet
zmienil si¢ na nominativus. Tem predzej doszlo do tego, ze
evdoriag ma dlugie @, po ktérem koncowe ¢ z latwoscig opusz-
czono — tem latwiej, ze nastgpny wiersz zndéw si¢ rozpoczal
literg e (aivoduey).

Uwazajac wiec, ze warjant &ddoxies ma wigksze prawdo-
podobienstwo poza soba, dzielimy Gloria na dwa wiersze. Lecz
zaraz nasuwa si¢ pytanie, ktéorem wilasciwie stowem konczy sie
pierwszy stichos. Odpowiedz zdaje sie¢ byé latwa, bo spdjnik
#ai powinien byé znakiem poczatku drugiego wiersza, a zatem
sigga pierwszy stichos do J¢¢. A jednak wystapil swego czasu
z innem zdaniem teolog protestancki Mosheim, ktéry radzil
dzieli¢ po énil yijg. Wedlug niego brzmialby tekst Gloria:

Chwala Bogu na wysokosci i na ziemi,
Pokéj ludziom upodobania (Bozego).

Atakowany jednak zewszad przez kolegéw, Mosheim w kilka

) VII, 47 — Migne, Patrologia graeca 1, 1056 n. Takze drugi tekst
(VIII, 13) sklada sie z krétkich zdan.
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lat pézniej cofnal propozycig swoig !). Mimo to poszli za Moshei-
mem protestanci Alberti, Tittmann, Olshausen i takze znany
angielski biblista Hort. Przypuszczenie Horta jednak tak malo
przemawialo do przekonania jego wspélwydawcy Westcotta, ze
tenze nie raczyl pod 6w ustep podpisaé swego nazwiska ?).
Ostatnio zajgl si¢ specjalnie ta kwestjg Adolf Harnack, i po-
mimo ze kilka lat przedtem taki podzial stanowczo byt odrzu-
cit3), chcial rozmaitemi dowodami dla zdania Horta wywalczyé
pierwszenstwo %) : .

1) Parallelismus membrorum poezji hebrajskiej zwykle wy-
maga, by wiersze koordynowane pod wzgledem liczby zglosek
byly mniej wiece] rowne. Jezeli sie zrobi przecinek po &ni yijy,
to pierwszy stichos liczy 12 a drugi 10 sylab; jezeli sig¢ dzieli
przed éni y7js, 1o drugi rzadek przewaza o 6 zglosek, bo mamy
proposcje 8 : 14. Dlatego poleca podzial po émi yij.

2) Lukasz chciat zaakcentowaé, ze takze na ziemi ma Bogu
byé chwala $piewana i w tym celu uzyl figury retorycznej,
zwanej hyperbaton. Ze podobna konstrukcja mozliwa, na to
dowodem Lk 7, 17 i Dzieje 26, 22.

3) Takze w drugiej czesci hymnu ma byé hyberbaton, bo
eddoxiag laczy sie z elohvny; stad jest prawdopodobnem, :ze
ewangelista w pierwsze] czesci tej samej uzyl konstrukcji.

Ze argument trzeci polega na mylnej egzegezie, nize] wy-
kaze, chwilowo wiec tylko sie zajme dwoma pozostalemi argu-
mentami. Co sie tyczy pierwszego, to niczego nie dowodzi. Sam
Harnack pisze, ze zwykle — to jest nie zawsze — w hebrajskiej
poezji czesci odpowiednie réwnej sa dlugosci; regula ta wias-
ciwie da sie tylko zastosowaé do tekstu semickiego, nie do
przekladu. W aramejskiem za$ liczy Gloria, jezeli dzielimy jak
zwykle, 9 i 11 zglosek, co jest proporcjg zupelnie prawi-

) Podaje tak Wohlenberg w Neue Kirchliche Zeitschrift XXVII
(1916) 817.

) Westcotti Hort, The New Testament in the original Greek
II App. 56.

) Gloria in Excelsis Deo, w: Aus Wissenschaft und Leben !I (Giessen
1911) 295,

‘) Uber den Spruch ,Ehre sei Gott in der Hoh“ und das Wort
Eudokia 854 nn.
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dlowa. W greckiem natomiast nieraz pierwszy i drugi stichos
nieréwnej sa dlugosei, czego dowodem np. poczatek Magnificat:

Meyalddver 0 poyy pov tov udgtov,

Kai fyyalldiccey 10 nvedud pov éni 1) de) 19 owrijgi pov ,
gdzie obydwa rzadki jeszcze niesymmetrycznie] zbudowane, bo
pierwszy liczy 12 sylab a drugi 20 t. . 8 wiecej. Powtére
nie sposéb zgodzi¢ si¢ na to, ze ewangelista akcent polozyl na
éni yijc, bo ogdlna tresé hymnu podkreslenia tejze mysli nie
wymaga. Po trzecie powoluje sie¢ Harnack niestusznie na
innne miejsca z pism Lukasza. Luk. 7, 17 czytamy xai é§7jdder
6 Abyog odrog év §An i *ITovdaia meoi avrod nai mdoy T meor-
1600, ale tutaj ewangelista tak moie pisaé, bo slowem meg:-
XD0@ konczy sig zdanie i wszelka pomylka jest wykluczona.
Z tego samego powodu odrzucam paralele z Dziejow 26, 22,
bo tu po stowach xai Mwvaijs rozpoczyna sie zdanie podrze-
dne &... W Gloria natomiast, ktokolwiek wiersz po raz pierw-
szy przeczyta, przy #ai odetchnie i nowy rozpocznie stichos.
Po czwarte bylby Lukasz, chcagc w mysli ziemig i niebo po-
laczyé, nie napisal év dyiororg, lecz v odgavd, jak 19, 38. Po
pigte: jezeli énl yijs wciggaiemy do pierwszej czeSci, znika
harmonja obydwu czesci; tu mamy chwale — wysokosci—Boga,
tam pokéj — ziemie — lud wybrany. — Lecz, mégiby Harnack
wtracié, gdyby $w. Lukasz byl mial na mysli takg konstrukcje
harmonijng, dlaczego w obydwu stichach tego samego nie
zachowal porzadku, to jest dlaczego nie napisal eigfjvy éni yij,
lecz éni yijs eiohyn? Odpowiadam: dla tego, by kontrast mie-
dzy pierwsza a druga czescia lepiej uwydatnié. Zydom bowiem
znane bylo pojecie pokoju g niebiel), a zatem wiersz,
ktéry mial opiewaé sprawy 'ziemskie w przeciwienstwie do
spraw niebieskich, nie mégl mieé na czele wyrazu, odnoszacego
sig tak do nieba jak do ziemi, lecz tylko wyraz émi yijg, ktory
najodpowiedniej na 6w kontrast zwracal uwage.

Chcgc teraz przystapié do szczegdlowego wyjasnienia
mysli, zawartych w hymnie anioléw, musimy zgdry zaznaczyé,
ze Spiew ,wojska niebieskiego“ ma charakter 3cisle mesjanski

) Por. Luk. 19, 38 Hen. 71, 15 Test. Hiob 36, 32 i modlitwe Kaddis

Blizej omawia te mysl Spitta w: Zeitschrift fiir Gottesdienst und kirch-
liche Kunst X (1905) 49,
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i ze zastosowany jest w zupelnosci do pojeé religijnych éweze-
snych zydow. Tego dowodem niech beda dwa teksty z ksiag
apokryficznych.

W ksiedze Henocha czytamy: 1)

»Wielki $wiety wyjdzie z mieszkania swego i Bég swiata
wstapi na goérg Synai, stanie si¢ widzialnym z wojskiem
swojem i w sile swej mocy z nieba niebios sie ukaze.
I wszyscy ludzie beda sig bali i stréze trwoga sie przej-
mg i wielka trwoga i bojazn ich napelni az nakrance
ziemi..... Z sprawiedliwymi uczyni pokéj i strzec bedzie wy-
branych. lLaska bedzie nad nimi i wszyscy beda do Boga
nalezeli. Beda posiadali jego upodobanie i beda blogosta-
wieni, i Swiatlos¢é Boza bedzie im swiecita.... wszyst-
kich bedzie sadzil i wszystkich bezboznikéw zniszezy...“

W testamentum Levi mamy inny wazny tekst:?)

»] Pan da nowego kaplana.. bedzie swiecil jak
stofice na ziemi i usunie wszelka ciemnosé z ziemi i bedzie
pokéj na calej ziemi. Niebiosa radowaé 'sie beda w owych
dniach i ziemia cieszy¢ sie¢ bedzie i narody rozwesela sie¢ i po-
znanie Boga rozleje si¢ po ziemi, jak woda w morzu. | anio-
lowie chwaly oblicza Bozego cieszyé sie beda. Niebiosa
otworza sie..... I Pan radowaé sie bedzie nad synami swymi
i Pan bedzie mial upodobanie nad umilowanymi
swymi az na wieki“.

Podobienstwo miedzy wierszem Luk. 2, 14 a powyzszemi
tekstami jest wielkie; pozwala nam ono na wniosek, ze $piew
anioléw mial zaznaczyé, iz w chwili narod:enia Zbawiciela spel-
nily sie wszelkie oczekiwania, jakie lud lgczy! z dniem przyjscia
Mesjasza, mianowicie, Ze majestat Bozy nowg okryje sie chwalg
w niebie i réowniez na ziemi, Ze nastanie pokd] i godzina
szczeScia dla ,wybranych“. Bledne zatem sa dowodzenia egze-
getow, by slowa anioléw ujgé in sensu optativo (t. j. niech
bedzie chwala i t. d.); sg one prostem orzeczeniem: Chwala
iest Bogu, wzglednie nastala dla Boga, na wysokosciach.

pierwszego wiersza jedynie wyraz ,chwala“ domaga sie

1)1, 3 nn. — Por. Kautzsch, Apokryphen Il 236n.; Charles,
Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament Il (Oxford 1913) 188.

%) 18,inn. — Por. Kautzsch, op.cit. 470n; Charles, op. cit. 314.
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dokladniejszego omdéwienia. Greckie déa, odpowiadajace hebraj-
skiemu Kabod, nie da sie na polskie dobrze przetlumaczyé.
A6a oznacza najpierw jasnosé, ktora Bég jest odziany, a po-
wtére chwale — ale nie chwale i czesé w sensie abstrakcyjnym,
lecz w sensie konkretnym, o ile jest na zewnatrz widzialnal).
»Chwala Boza“, ktéra wedlug wiersza Luk. 2, 9 aniola otoczyla
i pasterzy wprawila w trwoge, jest dowodem wielkiego uwiel-
bienia, jakiego Bég w tej wlasnie chwili w niebie doznaje.
Korelatywem tej chwaly niebieskiej jest ukazanie si¢ ,po-
koju®“ na ziemi. Greckie &lphyn jest przekladem aramejskiego
Selama’ (= hebr. 219¥%). W Nowym Testamencie zachodzi to stowo
dosé czesto u $w. Pawla dla oznaczenia wewnetrznego szczgscia
i pokoju, jakiego doznaje dusza chrzescijanina po otrzymaniu
chrztu sw. Niektérzy egzegeci pojmujg i u Luk. 2, 14 elofy
w sensie $w. Pawla. Poniewaz jednak u Apostola wyraz ten
ma znaczenie S$cisle dogmatyczne, wynikajace z caloksztaltu
teologji Pawlowej, nalezy mu tu nadaé sens ogdlniejszy. Eigippy
to pokdj mesjanski, ktéry prorocy Ozjasz?) i Micheasz3) prze-
powiedzieli i o ktérym autor Sybylinéw zydowskich?) pisze
jako ,0 wielkim pokoju“. Gdy zydzi wspominali pokdéj me-
sjanski, to mysleli o czasach, kiedy wszystkie wojny ustang,
kiedy bedzie ,mieszkal Juda i lzrael bez wszelkiej bojazni,
kazdy pod winna macica swojg i pod figa swoja® (1 Reg. 5, 5;
Vulg. 3Reg. 4, 25), kiedy ,bedzie mieszkal wilk z jagnigciem,
a pard z kozleciem legaé bedzie: ciele i lew i owca pospolu
mieszkaé beds, a dziecie male pedzié je bedzie“ (Iz. 11, 6) —
a mysl ta ostatnia prawdopodobnie czestem byla marzeniem
pasterzy i w tym tylko sensie mogli zrozumieé wyraz 3alom.
Poniewaz jednak nadzieja mesjanska takze wielu innych débr
pragnela, a wyszczegélnienie , pokoju® nie zdaje sie byé dosyé
uzasadnione, niektérzy teologowie biora slowo 3alom w ogdl-
niejszem znaczeniu szczescia i pomys$lnosci. Owszem i w takim

') Por. Harnaek I c. przyp. 2. i monografje: Gall, Die Herrlich-
keit Gottes, Giessen 1900, 61 nn; Caspari, Die Bedeutung der Wort-
sippe kbd im Hebriischen, Leipzig 1908, 107 n.

29, 5; 11, 6.
%) 4, 4. Takze Zach. 3, 10.
4) Il 755.
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sensie spotykamy to slowo w Starym Testamencie, ale by nie
zerwac nici, laczgcych hymn anioléw z ideg mesjanska, trzeba
je pojmowaé w wlasciwem znaczeniu ,pokoju mesjanskiego®.
Aniolowie nie wyliczajg wszystkich débr mesjanskich, chociaz
wiedza, ze wraz z Krélem Bogiem krélestwo niebieskie na zie-
mie zstepuje, by wszelkie zaspokoié¢ pragnienia, lecz tylko
pok 6] oglaszaja, bo slowo to per synekdochen oznaczalo blo-
goslawienstwa krolestwa niebieskiego ?).

Rzeczownik &ddonie, konczacy hymn anielski, byl juz
przedmiotem wielu rozpraw; najdokladniej opracowal Harnack
semazjologje tego rzadkiego wyrazu?). Eddoxia jest derywa-
tem od &ddoxeiv, nieznanym w grece klasycznej3); septuaginta
utywa go w miejsce hebr. 8] = upodobanie. Wewnetrznym
podmiotem hebr. {1¥] i greckiego eddoxia moze byé i Bég i czlo-
wiek. W psalmach, z wyjatkiem jednego miejsca, oznacza eddoxic
upodobanie i zyczliwosé, jaka Bég zywi wzgledem ludzi, w in-
nych jednak pismach, takze u $w. Pawla, zachodzi eddoxic za-
réwno w obydwéch znaczeniach i wyraza na jednem miejscu
upodobanie Boga wzgledem ludzi a na innem upodobanie, ja-
kie ludzie majq do pewnej rzeczy np. do dobrego.

Czy w zwrocie v dvdodmnoig evdoxing upodobanie nalezy przy-
pisaé Bogu czy ludziom, nie da sie lingwistycznie rozstrzygnaé.
Zdanie, ze eddoxic wyraza upodobanie sobie dobrego przez ludzi
lub,jak z pewnem zastrzezeniem powiedzieé¢ mozna, dobra wole

) Por. J. Felten, Neutest. Zeitgeschichte Il (Regensburg 1910)
133 nn.; Caspari, Vorstellung und Wort Friede im Alten Testament, Gi-
tersloh 1910, 39 nn.

?) L. ¢. — Jakkolwiek waine sa spostrzeienia Harnacka, to jednak
przeoczyl, ze eudokia nigdy nie oznacza dobrej wo li w scislem pojeciuy, lecz
pewien akt na pograniczu uczucia i woli lezacy, ktéry jeszcze nie jest aktem
woli, ale takze nie czczem uczuciem; lub inaczej, by uzyé terminologii scho-
lastycznej: w pojeciu eudokia nie tkwi voluntas, lecz pewna velleitas. Prze-
mawia zatem: 1) etymologja tak greckiego jak aramejskiego wyrazu; 2) za-
uwazylem, ze kontekst nigdzie nie wymaga, by przez eudokia rozumieé wole
a mysli staja sie tresciwsze, jezeli wyraz: wola zastqpimy wyrazem: upotf!o-
banie, pragnienie. Juz Cremer slusznie zauwaiyt (Cremer-Koeg e.l, .Blbl-
theolog. Woerterbuch!!, Gotha 1923, 354): ,Vom guten Willen“ in sittlicher
Hinsicht komnt £000%i{@ nie vor“. Harnack coprawda o tem wspomnial, ale
mysli tej nie przeprowadzil.

3) W grece klasycznej mamy zamiast tego wyraz ev06x%n01LS .
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ludzi, nie jest wrgcz niemozliwem, a Theodor Zahn broni
zdania tego w komentarzu swym do Lukaszal). Powoduje on
si¢ rozwazaniem, ze z kontekstu nie wynika dostatecznie, iz
owo ,upodobanie“ od Boga pochodzi, i dalej zdaje mu sie
ograniczenie pokoju na pewne osoby, ktére sobie Bég wybiera,
byé w sprzecznosci z wierszem 10, gdzie aniol ,catemu ludo-
wi“ oglasza radosé wielkg. Wywody Zahna jednak nie przeko-
nuja. Albowiem w hymnie anielskim my$l o Bogu, zsylajgcym
ludzkosci Mesjasza, na pierwsze wysuwa sie miejsce i Lukasz
wyraznie nazywa Spiewanie hymnu ,Chwaleniem Boga“, wiec
nie potrzeba zbytnio wysila¢ umysly, by do rzeczownika eddoxiag
dodaé przymiotnik deing. Po 2) pozostaje takzie sprzecznosé
z wierszem 10, jezeli tylko ludzie chetni i dobrzy majgq dosta-
pi¢ pokoju. Dlatego jest to bardzo prawdopodobnem, a jezeli
sie zbada tekst aramejski wzglednie hebrajski, prawie pewnem,
ze &ddoxla nie oznacza dobrej woli ludzi, ale zyczliwosé i laska-
wosé Boga Ojca.

Temu ujeciu mysli nie sprzeciwia sie tez przeklad lacinski
hymnu: Gloria... et in terra pax hominibus bonae voluntatis.
Zdaje sie, ze bona voluntas w intencji tlumacza nie oznaczala
w»dobrej woli“ ludzi; lecz ,dobrg wole, t. j. laskawo$é Boga
wzgledem nas, gdyz w tem znaczeniu zachodzi bona voluntas
np. w ps. 5, 13: Domine, ut scuto bonae voluntatis tuae coro-
nasti nos, i w ps. 50, 20: Benigne fac, Domine, in bona volun-
tate tua, Sion?).

Lecz jeszcze nowe wylania sig¢ zagadnienie: Kogo nalezy
zaliczyé do homines bonae voluntatis? — Kiedy pasterze usly-
szeli z ust anioléw, e pokdj nastal dla ,ludzi upodobania®,
zapewne ani na chwile nie watpili, Ze owemi istotami wybra-
nemi to czlonkowie ludu izraelskiego. Prawdopodobnie juz na-
onczas zydzi modlili sie¢ do Boga, jak to czynia po dzis dzien:
»1y$S nas wybral zposrédd wszystkich narodéw, ulubites nas, mia-
le§ w nas upodobanie“3). Réwniez wyzej przytoczone teksty

1) Leipzig 1913, 144,

?) Por. wywody Knabenbauera, Commentarius in evangelium
secundum Lucam?, Parisiis 1903, 74.

3 Por. D. Neafeld, Modly starozytne lzraelitéw na caly rok, War-

szawa 1865, czesé¢ Il str. 15. — Por. tez Strack-Billerbeck, Kom-
mentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch II (Miinchen

1924) 118.
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z apokryféw Swiadcza, ze izraelici siebie uwazali za ,ludzi upo-
dobania“. Wobec tego nalezy postawié¢ réwnanie: homines bonae
voluntatis = lud izraelski, a stad wynikaloby dalej, ze wiersz
Fuk. 2, 14 zawiera mys$l partykularna, to znaczy, ze jest
tu mowa o zbawieniu zydéw, a nie o zbawieniu wszystkich
ludzi. Taka tendencja partykularna, nie koniecznie nas razi,
bo¢ sam Pan Jezus glosil ewangelie w pierwszym rzedzie
zydom. Jednakze ograniczajgc pokdj mesjanski na czlonkéw na-
rodu zydowskiego, obnizamy poziom mysli, zawartych w $piewie
anioléw. Lecz jest moziliwa droga posrednia. Zydzi uwazali
wprawdzie siebie za uprzywilejowanych obywateli Krélestwa
mesjanskiego, ale nie zapominali o tem, ze i poganie pod pe-
wnemi warunkami mogg dostgpié¢ tego samego szczescia. Wszak
przepowiedzial Ageusz 2, 8. 10: Et movebo omnes gentes
et veniet desideratus cunctis gentibus et implebo domum
istam gloria ....et in loco isto dabo pacem. W ksiedze
Henocha czytamyi): ,wszyscy ludzie baé sie¢ beds...
z sprawiedliwymi uczyni pokéi“, z czego wynika, ze autor do-
brze znal idee uniwersalnoséi krolestwa mesjanskiego?), jakkolwiek
nie mogl sie oderwaé od mysli partykularnej, ze pokéj na-
stanie dla ,sprawiedliwych®, jakimi dla niego byli jedynie albo
w pierwszym rzedzie zydzi. Polgczenie tych dwdéch mysli znaj-
dujemy w bardzo ciekawem powiedzeniu znanego rabina Agiba,
przechowanem w Pirqe Aboth 3, 13: ,R. Aqiba zwyk! byl
mowié¢: Umilowany (przez Boga) jest czlowiek, bo jest stwo-
rzony na obraz (Bozy)... Umilowani sg izraelici, bo nazwani sg
synami Bozymi“?3). Jezeli wiec czlowiekiem, umilowanym przez
Boga, opréocz zyda moze byé takie poganin, winniSmy w slowa
dvdowmor eddoxiag wlozyé sens ogdlniejszy, jakkolwiek sobie
uswiadomié musimy, ze prawdopodobnie i pasterze betlejemscy
i wielu z pierwszych chrzescijan palestynskich tej mysli uniwer-
salne] nie zauwazyli wzglednie nie rozumieli. Lukasz natomiast,

1) Por. wyzej na str. 229.

?) Por. tez Apok. Barucha 72, 2—6 (Kautzsch Il 439): ,Kiedy na-
dejdzie czas mego Mesjasza, zwola on wszystkie narody; niektére zostawi
przy zyciu a niektdre usmierci.... Kazdy naréd, ktéry nie zna lzraela i nie
zdeptatl pokolenia Jakéba, pozostanie przy zyciu; ...wszyscy zas, co za-
wladneli wami lub was znali, mieczem zging*.

4
%) Por. Strack, Pirqge Aboth, Leipzig 1915, 20.
16
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wychowany w szkole Apostola Narodéw, napewno nie watpil
nigdy, ze w hymnie anioléw wyrazona jest uniwersalnosé ewan-
gelji Chrystusowe;.

Ze tylko ,ludzie umilowani przez Boga“ dostepujg pokoju,
nie jest myslag obcg duchowi ewangelji. Wszak czytamy w liscie
do Rzymian 8, 28: Scimus, quoniam diligentibus Deum omnia
cooperantur in bonum, iis qui secundum propositum vocati
sunt sancti...

Wreszcie wspomne jeszeze o hipotezie Harnackal), ze
eddoxiag laczy sie z cipfjyn a nie z dvdowmors, czyli ze zna-
chodzi sig¢ tu hyperbaton. Pierwszy wyrazil to przypuszczenie
Korn. Jansenius — czego oczywiscie Harnack nie wie, bo ca-
tholica non leguntur —, ale prawie wszyscy nastepni egzegeci
zdanie takie odrzucali. Wywody Harnacka stan kwestji nie-
wiele zmienily. Orygenes?) coprawda napisal: Pax enim, quam
non dat Dominus, non est pax bonae voluntatis, lecz poniewaz
on az do przesady mysli biblijne alegoryzuje, 1 w tym wypadku
nie da sie rozstrzygnaé, czy on filologicznie uwazal bonae vo-
luntatis za genitivus, zalezny od pax, czy tez tylko sztucznie
tego zestawienia dokonal celem latwiejszego rozprowadzenia
rozwazah o pokoju, zwiastowanym przez anioléw. Dalej, jak
filolodzy wykazujg3), jest hyperbaton dosé rzadkie w litera-
turze greckiej, i stad staje si¢ hipoteza Harnacka malo praw-
dopodobng, i to tem wiecej, ze i drugi argument Harnacka jest
do$é slaby. Rozvmuje on: zwrot v dvdodmorg eddoxias zezwala
na czworaka odmienng egzegeze; Lukasz nie mogl sie tak nie-
jasno wyrazié, i dla tego nalezy eddoxias do elgonvny dolaczyé,
gdyz w tym razie nikng wszelkie niejasnosci. Przyznaje Har-
nackowi, ze my dzisiaj w tekst Lukasza, nie uwzgledniajac
zwigzku z caloscig, rozmaite mysli wkladaé mozemy, dla paste-
rzy jednak byly slowa #&v dvdowmois eddoxiac wyrazeniem zu-
pelnie zrozumialem.

1} L. ¢. — Por. wyzej na str. 227.

?) W komentarzu do Lukasza, przechowanym tylko w przekladzie
lacinskim $w. Hieronima. Por. Migne, Patrologia graeca XIII 1851.

) Por. Blass-Debrunner|, Grammatik des neutest. Griechisch,

Gottingen 1913, 283; R. Kiihner, Ausfiihrliche griechische Grammatik Il
2, (Leipzig 1903) 600 nn.
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Nalezy teraz do egzegezy wyzej podane] zastosowaé prze-
klad hymnu. Ks. Wujek tlumaczyl wedlug wulgaty :

Chwala na wysokosci Bogu, a na ziemi pokdj ludziom do-
brej woli.

Poniewaz jednak &ddoxie odnosi sie do Boga a nie do
ludzi, trzeba dostownie tlumaczyé:

Chwata na wysokosciach Bogu
a na ziemi pokdj ludziom upodobania (Bozego)!

lub parafrazowaé — wzorujac sie na podobnem wyrazeniu
u Mateuszal).

Chwala na wysokosciach Bogu

a na ziemi pokdj ludziom, w ktdrych sobie
upodoball!?)

X. Aleksy Klawek.

) Por. glos z nieba podczas chrztu Chrystusa (Mat. 3, 17): ,Oto syn
raéj umilowany, w ktérym sobie upodobalem".

2) W piemieckiem przekladzie RoSscha (Paderborn 1921) brzmi
wiersz ten:

»Ehre sei Gott in der Hohe

und Friede auf Erden den Menschen seiner Huld“
Le Maistre de Sacy swegc czasu (r. 1701) dobrze przettumaczyl:

Gloire a Dien au plus haut des cieux!

Et paix sur la terre aux hommes chéris de Dieu!



