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Chcemy méwi¢ o czyms, co nie do konca pokrywa si¢ z pojeciem zaloby. Ta bo-
wiem jest praktyka wchodzaca w skiad obrzgdu pogrzebowego' My natomiast skupié¢
si¢ chcemy nie tyle na obrzedach, ile raczej na osobistych przezyciach postaci, o kté-
rych mowa jest na kartach Biblii. O wiele tatwiej byloby méwi¢ o zwyczajach, bo-
wiem metodologicznie jest to znacznie prostsze. O ile bowiem mozna uchwyci¢ i opi-
sa¢ rytual, ktdry jest powtarzalny i opiera si¢g na odwzorowaniu zachowan modelo-
wych, to materi¢ tak niezalezna od wzorcéw, jak jednostkowe i jednorazowe postawy
wobec wydarzen, ktére wstrzasaja samymi podstawami zycia, wymyka si¢ systema-
tycznemu opisowi. Wydaje si¢ jednak, ze dla zrozumienia postawy Jezusa wobec
oznak smutku po $mierci najblizszych i jej teologicznego znaczenia o wiele wazniej-
sze jest wiasénie skupienie sie na tym, co mniej sformalizowane.

Refleks)a, jakg podejmujemy, stuzy nie tylko celom poznawczym w sensie waskim.
Chcemy postawié pytanie o to, czy zal spowodowany $miercig osoby bliskiej licuje z
postawa chrzescijanina, ktdry zyje nadzieja zmartwychwstania. To, co interesuje nas
najbardziej, to zderzenie wiary z bélem, a nawet rozpacza. Chcemy zestawic¢ teologiczna
mysl biblijng z pelnymi dramatyzmu passusami zaczerpnigtymi z Gilgamesza. Zabieg
ten pokazuje w sposéb bardzo konkretny, Ze przezycie $mierci osoby bliskiej, jakie zna-
lazto swe odbicie na kartach Biblii jest odmienne od czysto psychologicznego do$wiad-
Czenia, ktére ma destrukcyjny charakter. Analiza tekstéw ze Starego Testamentu pokaze
nam, ze reakcja na $mier¢ osoby bliskiej w swietle wiary religijnej Izraela daleka byta
od jednoznaczno$ci i nie zawsze miata religijne odniesienia. Dopiero Jezus i ewangelia o
zyciu wiecznym, jakg przyni6st, daty podstawe do tego, aby czlowiek mégt z odwaga
Spojrze¢ w oczy bélu, jaki powoduje strata kogos bliskiego.

' R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, Poznanh 2004, 69; L.H. SCHIFFMAN, "Obrzedy zatob-
ne" Encyklopedia biblijna, red. P.J. ACHTEMEIER, Warszawa 2004, 852-853.
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1. Stary Testament na tle kultur Bliskiego Wschodu

[.1. Wybrane przykiady opowiadan o przezywaniu smierci w literaturach
Bliskiego Wschodu

Ptacz po przyjacielu w Eposie o Gilgameszu

Jeden z najstarszych utwordw literackich, jakie ludzko$¢ moze znalezé¢ w swej

skarbnicy®, zawiera bardzo poruszajacy passus poswigcony reakcji gléwnego bohatera
na $mier¢ przyjaciela. Mowa o Zatobie giéwnego bohatera eposu o Gilgameszu po $mierci
Enkidu:

Przykryt prryjacielowi twarz jak pannie miodej,

Jjak orzet krazyt wokdt niego,

Jak lwica, ktorej mtode do dotu wpadty,

krecit sie ciggle tu i tam, do przodu i do tylu.

Wyrywat sobie peki wlosow,

zerwal i odrzucit od siebie pickne szaty jako cos zakazanego.3

Znajdujemy nieco dalej jeszcze jeden fragment odnoszacy si¢ do interesujacego nas

tematu:

A ja po tobie ciato swe pozostawie okryte brudem
i odziany w skore lwa przebiegaé bede step.

Gdy rozjasnito sie o poranku,

Gilgamesz rozwiqzat pas swojej szaty...4

Z powyzej cytowanych fragmentéw widaé, Ze reakcja ta jest bardzo zywiotowa, zto-

zona ze spektakularnych gestéw. Pomijamy wzmianki o udziale w Zzalobie os6b, ktére
byly w nia wlaczane ,,z urzedu”: ptaczek, rzemieslnikéw zajmujacych si¢ sztuka upa-
mietniajaca zmartych. Postawy tych os6b nie miaty bowiem nic wspdlnego z osobistym
przezyciem straty i ich znaczenia nalezaloby si¢ doszukiwaé zupelnie gdzie indziej.
Przytoczymy natomiast rozmowg Gilgamesza z karczmarka Siduri, ktéra dotyczy prze-
zy¢ kréla Uruk zwiazanych ze $miercia Enkidu:

Dlaczego twaoje policzki sq wyniszczone, twarz twoja pochylona,

w sercu twoim jest zto, twdj wyglad zuzyty,

troska jest w twoim umysle,

twoje oblicze jest podobne do oblicza tego, ktory szedt dalekq drogq
i biegasz poprzez step odziany w skdre Iwa?’

Ten stan bohater wyjasnia w sposéb nastepujacy:

Enkidu, ktérego bardzo kochatem i kiory ze mnq przez wszystkie trudy szedi,
Jjego dosieglo przeznaczenie ludzkosci.

2 K.P. KRAMER, Smieré w réznych religiach swiata, Krakéw 2007, 142-151.
Y Epos o Gilgameszu, wersja niniwejska, tabl. VIII, kol. 2 (Epos o Gilgameszu, tt. K. Lyczkowska i

in., Warszawa 2002, 37).

* Tamsze, 1abl. IX, kol. 3 (s. 38).
5 Tumsze. tabl. X, kol. 1 (s. 43).
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Szes¢ dni i siedem nocy ptakatem po nim, nie pozwalatem go pochowad,
az robak wyszedt mu z nosa.

Odtqd boje sie smierci i biegam po stepie,

Sprawa z moim przyjacielem gnebi mnie bardzo!

{...) jak moge milczeé? Jak moge byé cicho?

Modj przyjaciel, ktorego tak kochatem, obrocit sie w gline (...).

Czyz ja nie bede taki jak on i bede lezat

bez mozliwosci wstania na catq wiecznosé?®

Tekst ten zawiera bardzo pogigbiona analize przyczyn Zaloby nie tyle rytualnej, ile
przyjetej jako osobista forma wyrazu uczué¢ i przezy¢ zwiazanych z do$wiadczeniem
smierci bliskiej osoby. Dominujaca nuta tych przezyé jest lek, jaki budzi $wiadomo$é, ze
Gilgamesz bedzie musiat podzieli¢ los swego przyjaciela i p6j$é ta sama droga naznaczong
rozkladem i nico$cia. Strata przyjaciela okazuje si¢ czyms, co nie odgrywa ostatecznie
najwigkszej roli. Cho¢ w gestach zwigzanych z obrzgdem pogrzebowym widac jakby chgé
oddania zmarlemu swego zycia (upigkszanie zwlok i oszpecanie wlasnego ciala), to osta-
tecznie po odprawieniu pogrzebu, okazuje si¢, ze nieuchronno$¢ wlasnej $mierci jest pro-
blemem duzo wigkszym, niz $mier¢ przyjaciela.

Mozna powiedzieé, ze postawa taka jest egoistyczna i de facto jest akceptacja cudzej
smierci. Pomimo wiezéw, jakie taczyly Gilgamesza i Enkidu za zycia, teraz ten, kt6ry
zyje, nie chce dotaczy¢ do swego wiernego druha. Jest to o tyle zrozumiale, ze wiecznosé
w rozumieniu Gilgamesza (czy raczej anonimowego poety mezopotamskiego opisujacego
koleje losu tego wtadcy) pozbawiona jest jakiejkolwiek nadziei na zycie” Rozpacz osta-
tecznie okazuje si¢ uczuciem silniejszym od mitosci, a Igk wyzwala w cztowieku uczucia
zamykajace go w kregu leku o samego siebie. Spotkanie ze $miercia okazuje si¢ wigc
czynnikiem niszczacym relacje migdzyludzkie. Ma to bezposredni zwiazek z brakiem
nadziei plynacej z wiary w Zycie wieczne.

Zatoba po Baalu

Ugarycki cykl o Baalu zawiera epizod zwiazany ze $miercia tego boga hurzy. Smier¢
Jjego powoduje reakcje kilku bostw: Ela, Anat i Szapsz (KTU 1.5 VI 1-1.6 1 52). Béstwa
te odJ)rgwiajat rytualng zalobg polegajaca na samookaleczeniu, poscie i siedzeniu w po-
piele” Zalobg te taczono z religijnym obchodem zwiazanym z celebracja sezonowego
Zamierania przyrody9 Nowsze badania zdajg si¢ ja raczej wlaczaé¢ w rézne formy pomo-
cy, jakich inne béstwa udzielajg Baalowi, by odzyskal swe miejsce w panteonie, a nawet
je umocnit'® Jako pan krainy podziemia'' zstgpuje w sfer¢ jemu przypisana na czas, w

® Tamze, tabl. V, kol. 2 (s. 43-44).

7). KUCHARSKI, Spoczqé ze swymi preodkami. Grzebanie zmarfych w biblijnym Izraelu (Jak rozu-
mieé Pismo Swigte 10), Lublin 1998, 18-19.

¥ S. CINAL, Baa'l z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestynv, Krakéw 1997, 57. Za-
stanawiajace jest, ze bardzo podobne formy zatoby wystepuja w Grecji Homerowej, por. O. JUREWICZ,
L. WINNICZUK, Starozymi Grecy i Rzymianie, Warszawa 1968, 29,

® T.H. GASTER, Thespis; Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near East, New York 1950, 129.

"9 M.S. SMITH, The Ugaritic Baal Cycle, t. 1, Introduction with Text, Translation and Commentary of
KTU 1.1-1.2 (SVT 55), Leiden i in. 1994, 102-103; A. MROZEK, "Religie Palestyny, Syrii i Arabii" w:
Religie starozymego Bliskiego Wschodu, red. K. PILARCZYK, J. Drabina, Krakéw 2008, 261-312, zwi. s. 285.
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ktérym w przyrodzie zamiera wegetacja: przezywa $mier¢ jako doswiadczenie odwra-
calne i cykliczne. Dlatego zatoba ta pozbawiona jest cech osobistego przezycia straty.
Jest to opowiadanie stanowiace ciekawy material poréwnawczy z eposem o Gilgameszu.

1.2. Zakazy zaloby w Starym Testamencie

Pochowanie ciata ludzkiego jest jednym z najstarszych i najpowszechniejszych rytu-
atéw, jakie wyksztalcita ludzkos$¢. Nie ograniczato si¢ ono jedynie do dzialan, ktére miaty
znaczenie praktyczne (zabezpieczenie zywych przed ztym wplywem rozkladajacego sig
ciala i zwlok przed poniewieraniem si¢). Mycie i ozdabianie ciala, rytualy pogrzebowe i
upamigtnianie miejsca pochéwku mialy znaczenie w innym zakresie, niz praktyczny12
Poprzez rytualng zalobg prébowano odwréci¢ grozb¢ smierci od tych, ktérzy nie zmarli.
Byt to obrzgd, ktéry stanowil swoiste prawo zmarlego. Rytual taki obowiazywat takze w
Izraelu epoki biblijnej, a jego niedopelnienie uwazane bylo za uchybienie moralne. Brak
pogrzebu z jego obrzedami byl oznaka, ze zycie zmarlego nie dopelnito si¢ w nalezyty
spos()b13 Brak zatoby po bliskich uwazany byl za oznake zaburzenia normalnej sytuacji.
Zapowiedz kary dla Izraela obejmuje miedzy innymi ostrzezenie nie tylko przed smiercia
najblizszych, ale takze przed zaistnieniem sytuacji, w ktdrej ich nalezyte optakanie bedzie
niemozliwe (Jr 16,4.6).

Sytuacja taka miata zwiazek z istnieniem tabu dotyczacego ciala osoby zmarlej.
Zwloki uwazane sa w prawie za nieczyste (Lb 5,2; 9,7; 19,13.14.16). Zasada ta z ob-
ostrzeniami odnosi si¢ do kaptanéw (Kpt 22,4) i nazirejczykéw (Lb 6,6.11). Choé zatoba
jest oczywista w zyciu rodzinnym i tam, gdzie miedzy ludzZmi istniejg wigzi, to w pew-
nych sytuacjach Stary Testament zna zakaz odprawiania zatoby. Przepis taki obowiazuje
kaptanéw (Kpt 10,6-7'4; 21,5) a rozszerzony zostal na caly lud (Pwt 14,1-2) oraz proro-
ka (Ez 24,15-27)"° Zakaz ten moégt byé rozszerzony na udzial w zatobie innych (Jr
16,5). Motywacja takiego podejscia do kwestii zatoby bylo zaostrzenie, réznie motywo-
wane, kryteriéw czystosci rytualnej dotyczacych kaptanéw, innych oséb zwiazanych z
kultem i catego ludu.

Odnosnie do prorokéw, zakaz ten jest gestem znaczacym, dziataniem symbolicznym,
ktdre przez to, ze odbiega od schematéw, powinno zmusic¢ otoczenie proroka do reflek-
sji. W przypadku Ezechiela chodzi o wlasciwg interpretacj¢ upadku Jerozolimy po obleg-
zeniu przez Babilonczykéw (Ez 24,23). Wygnancy, ktérzy juz wczesniej, podobnie jak

'"'W. HERRMANN, BAAL, y3. DDD 5. 132-139, zwt. 135.

'2 Na temat pogrzebéw w Grecji i Rzymie zob. O. JUREWICZ, L. WINNICZUK, Starozytni Grecy i
Rzymianie w Zyciu prywatnym i panstwowym, Warszawa 1968, 28-39. Zawieraly one zasadnicze ele-
menty obrzgdéw, jakie znamy z Bliskiego Wschodu.

'3 J. KUCHARSK]I, Spoczqé ze swymi przodkami, dz. cyt., 98.

' Ten zakaz ma charakter okazjonalny i dotyczy kaptanéw, ktdrzy sa w trakcie sprawowania funk-
cji kultycznych. Chodzi wigc o to, by zaloba nie powodowata przerwania aktu kultu, por. A. TRONINA,
Ksiega Kaplarnska (NKB 3), Czegstochowa 2005, 168,

' L. Alonso Schékel, J.L. Diaz proponuja, by w zakazanych oznakach zatoby widzie¢ tu ,rytuaty,
ktére dajg upust bdlowi” (ciz, I profeti, Roma 1989), s. 837, a wiec cos wiecej, niz tylko obrzed zwia-
zany z pogrzebem. Takze W Zimmerli zwraca uwage na emocjonalny wymiar reakcji Ezechiela na
$mier¢ zony (tenze, Ezechiel. A Commentary on the Book of the Prophet Ezechiel. t. |, Philadephia
1979, 505-506)
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prorok, znaleZli si¢ na wygnaniu, powinni zrozumie¢, ze wydarzenie to nie koriczy histo-
rii zbawienia, nie zamyka relacji migdzy Bogiem a ludZmi.

Warto jednak przy tym zauwazy¢, ze zakaz ten nie ma wplywu na osobista sferg
przezy¢ przynajmniej w przypadku Ezechiela. Dostaje on wrgcz polecenie od Boga:
»wzdychaj w milczeniu” (Ez 24,17). Nie wolno mu tylko okazywaé zaloby, takze przez
placz (por. w. 16).

Zakazy zaloby nie stanowia wigc potepienia tej instytucji, ale pokazuja, ze $mieré ko-
gos$ bliskiego nie jest wydarzeniem, ktére moze przestoni¢ inne. Ukazuja, ze strata osoby
bliskiej, jakkolwiek bolesna, nie odbiera wartosci innym dziedzinom zycia, ktérym czto-
wiek powinien si¢ po$wiecic.

1.3. Zaloba w rodzinie izraelskiej

W Rdz 23,2 méwi sig, ze po Smierci swej zony Abraham plakal na znak zaloby. Poza
tym, co nalezalo do obrzedéw Zzatobnych (720), jeszcze zawodzit (1=3). W Rdz 21,16
czasownik ten uzyty jest, aby opisaé zachowanie Hagar, ktéra byla ptzekonana, ze jej
dziecko jest skazane na nieuchronna $mieré. Podobnie w Rdz 27,38 Ezaw ptacze z bez-
silnej ztosci, poniewaz zostal przez brata pozbawiony podstepem przywilejéw plyna-
cych z bycia najstarszym meskim potomkiem swego ojca. Placz ten jest wigc reakcja
czlowieka bezsilnego wobec niekorzystnego biegu wydarzen. Abraham jednak przestaje
plaka¢ po odprawieniu zatoby i zajmuje si¢ pogrzebem matzonki. Mozna domysla¢ sig,
ze nie byl to czas dlugi. Zajal si¢ bowiem pertraktacjami, ktére dotyczyly zakupu dzial-
ki, na ktdrej znajdowala si¢ jaskinia przeznaczona na gréb. Byt to bardzo wazny mo-
ment, bowiem ten kawalek ziemi to pierwsza wilasnos¢ nieruchoma rodu Abrahama w
Kanaanie. To od tej ziemi zaczyna si¢ prawna relacja potomkdéw ,,0jca wierzacych” z
ziemia obiecana mu przez Boga, realizacja Bozej obietnicy. Wsréd tych wydarzen smu-
tek Abrahama jakby niknie.

Co prawda Izaak ,,doznat pociechy po $mierci matki” (Rdz 24,66) dopiero wtedy,
gdy zawarl matzefistwo z Rebeks. Przedtem widzimy go, jak wedruje samotnie o za-
chodzie stofica i rozmysla'® (Rdz 24,63). Nie mamy jednak pewnosci, Ze jest to oznaka
nostalgu zwigzanej ze strata matki. Idea tekstu biblijnego nie jest wigc podkreslanie,
ze $mier¢ ta wstrzasngta mezem lub synem Sary. Zyja oni ‘normalnym rytmem, a na
miejsce Sary pojawia si¢ nowa gospodyni i pani domu. Smieré Abrahama za$ nie
wzbudza zadnych reakcji emocjonalnych. Patriarcha odszedt bowiem ,syty zycia”
(Rdz 25,9). Nie byto powodu, by go optakiwaé. Smier¢ ta byla potraktowana jako
zdarzenie normalne, przynalezace do normalnego toku wydarzen

Jakze inaczej ukazana jest $mier¢ Jakuba. On takze umierat jako czlowiek spelniony
i, jak sie zdaje, synowie nie traktowali tego jako nieszczgscia. Wyjatek pod tym wzgle-
dem stanowi J6zef. Smier¢ ojca przyjat on jako wielki wstrzas. Czlowiek, w ktérego

'® Ttumaczenie tego stowa jest tylko przyblizone (por. G. VON RAAD, Genesis, London 1961, 259).

"7 Zwraca si¢ uwage na to, ze Rdz 24,62-67 zrywa ciaglos¢ opowiadania, por. G. VON RAAD, Gene-
sts, dz. cyt., 259-260; S. LACH, Ksi¢ga Rodzaju. Wstep-przektad z oryginatu-komentarz (PSST 1/1),
Poznan 1962, 408. Przynaleznosé tego fragmentu do dtuzszej partii materiatu zwiazanej z J (za wyjat-
kiem redakcyjnej wstawki w Rdz 24,62b) postuluja A.F. CAMPBELL, M.A. O’BRIEN, Sources of the
Pentateuch. Texts, Introductions, Annotations, Mineapolis 1993, 108.
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dioniach ztozono losy pot¢znego panstwa, wielki wezyr Egiptu, ukazany jest w scenie
rozpaczy przy zwlokach ojca (Rdz 50,1). Miedzy Jakubem a Jézefem istnialy szczegélne
wigzi emocjonalne. Juz raz przezyli oni strate zwiazana z zaginigciem (sprzedaniem w
niewolg) J6zefa. OdnalezZli si¢ na skutek przedziwnego splotu okolicznosci. Gdy spotkali
si¢ po latach, Jozef reagowal réwnie zywiolowo (por. Rdz 46,29). Ponowna strata ojca,
tym razem juz nieuchronna, musiata by¢ wigc zrédtem cierpienia Jézefa. Zauwazy¢ tez
trzeba, ze na wie$¢ o upozorowanej smierci swego ukochanego syna Jakub zareagowat
réwniez bardzo zywo: ,rozdarl swoje ubranie, na biodra natozyt woér i optakiwat syna
przez wiele dni” (Rdz 37,34, por. w. 35). Emocjonalne przezywanie straty wida¢ wigc u
obydwu. Echo tego wydarzenia stychaé jeszcze w epizodzie zwigzanym z rozpoznaniem
J6zefa przez braci. Gdy do Egiptu ma wyruszy¢ Beniamin, ktéry miat zastapi¢ Jakubowi
ukochane dziecko, zastrzega si¢ on, Ze jego strata sprawilaby, iz do Szeolu zstapilby w
smutku (Rdz 42,38), podobnie jak to wyrazit po zaginigciu J6zefa (Rdz 37,35)"* Celem
takiego zstapienia do otchlani, cho¢ byloby ono zlem, byloby spotkanie z ukochana
osoba (Rdz 37,35). W kazdym razie wigz, jaka istniata migdzy Jakubem a J6zefem byla
bardzo zywa i emocjonalnie przezywana przez obydwu. Zatoba wynikata wigc z blisko-
Sci emocjonainej, z wi¢zi, jaka faczyla konkretne osoby, z poczucia straty.

Zatoba po wspétmalzonku mogta mieé bardzo rézny charakter. Niewierna zona, Bat-
szeba, ktéra musiala mie¢ $§wiadomosé, Zze jej zdrada byla bezposrednia przyczyng
$mierci Uriasza, odprawita po nim obowiazkowa zatobe, w ktérej mato bylo elementéw
osobistych (2 Sm 11,26). Natomiast Judyta, posta¢ ukazana jako modelowa pod kazdym
wzgledem, po $mierci meza zmienia stan zycia. Przyjmuje dobrowolne ograniczenia,
ktére sa podstawa zasad zycia wdowy (Jdt 8,4-6)'"° Pomimo tego, ze ta pigkna kobieta
pokazawszy si¢ w pelnej krasie, wrgcz w kusicielskiej odziezy i wyzywajacej sytuacji,
p6zniej wystapita publicznie w taficu (Jdt 15,13)* i nie powraca juz potem do tych rygo-
réw stalego wdowienstwa, to nie wraca tez do normalnego funkcjonowania w spoleczen-
stwie, bowiem odrzuca liczne oferty malzenstwa (Jdt 16,22). Istniejace tradycje i obrzg¢dy
pozostawiaty duzy margines na przezycia osobiste, ktére byly odzwierciedleniem osobistej
wiezi migdzy malzonkami. Jednak nawet bardzo glgboko przezywana zaloba nie usprawie-
dliwitaby wycofania si¢ ze spraw spolecznosci, w ktérej zyla. Podjela si¢ ona swego hero-
icznego dziatania, bowiem uwazata, iz musi przeciwstawi¢ si¢ postawie zwatpienia w Boza
pomoc, jaka wykazali starsi miasta Betuli, kt6rzy chcieli podda¢ miasto wrogpwi. Mowa
Judyty skierowana do przedstawicieli kapitulanckiej czgsci wiadz miejskich (Jdt 8,11-27)
jest prezentacja racji zaréwno teologicznych, jak i politycznych, za kontynuowaniem obrony
miasta. Wdowa, ktéra zrezygnowala z zycia po $mierci meza, Sledzi jednak bieg spraw pu-
blicznych i przejmuje inicjatyw¢ w swoje rece, gdy serce przywddcow traci nadzieje.

'8 Wyrazenie opisujace ptacz ojca ma sw6j odpowiednik w KTU 125,13-14, por. L.R. FISHER, Ras
Shamarna Parallels, t.1 (AO 49), Roma 1972, 53-54. Moze to swiadczy¢ jedynie o dosé spéjnej fraze-
ologii zwiazanej z wyrazaniem uczucia smutku w réznych kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu.

' Zwiazek tych obrzedéw zatobnych z sytuacja narodu po zburzeniu Jerozolimy sugerowane przez A.
Troning (tenze, Ksigga Tobiasza, Ksi¢ga Judyty, Ksigga Estery, Lublin 2001, 122) nie ujmuje w niczym
realizmu w przedstawianiu zwyczajow zwigzanych ze smiercig oséb bliskich. S. Baksik, tenze, Ksiega Judy-
1y. Wstep-przeklad z oryginatu-komentarz [PSST 6/2], Poznan 1963, 115) zwraca uwage, ze praktyki przypi-
sywane Judycie wykraczaja poza wymagane prawem i zwyczajem minimum. Podobnie J. Vilchez Lindez,
Toblas y Judit [NBE narraciones 3], Estella 2000, 339-340. Takze J. Craghan uwaza je za przejaw nadzwy-
czajnej poboznosci (tenze, Ester-Giuditta-Tobia-Giona [LOB 1.11], Brescia 1995, 74).

2 Kontrast zatoba-taniec zob. Koh 3.4; Ps 30,12; Lm 5,15.
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Smier¢ dziecka, a tym bardziej wszystkich dzieci, to wielka tragedia dla rodzicéw. Bi-
blijnym przykiadem takiej sytuacji sa Hiob i jego zona. Tekst biblijny zajmuje si¢ postawa
Hioba, ktéry na wiadomosé¢ o $mierci swych dzieci ,,wstat, rozdart ubranie i ogolit glowe, i
padt na ziemie” (Hi 1,20). Ten ostatni gest ma charakter modlitewny i dobrze korespondu-
je z pelng oddania si¢ Bogu modlitwa ,,Pan dat, Pan wzial” (Hi 1,21). Hiob opiera swoja
petna godnosci, cho¢ tez pelng bdlu, postawg na gitgbokim przekonaniu, Ze istnieje zycie
po $mierci: ,,Ja wiem, ze méj Obronca zyje! Jako ostatni stanie nad moim prochem. Potem
okryje mnie skéra i zywy Boga zobacze” (Hi 19,25-26). O postawie zony Hioba niczego
si¢ nie dowiadujemy, za wyjatkiem tego, iz radzita mu, by sprowokowat Boga bluZnier-
stwemn do odebrania mu zycia (Hi 2,9). Dodatek do greckiej wersji Hi (LXX Hi 2,9b) mé-
wi tylko o daremnosci bélu i trudu matczynego, o ktérym méwi zona Hioba. Stowa te
sugeruja, ze dla tej kobiety zadna nadzieja nie istnieje, a brak szans na doczesng rekom-
pensat¢ za poniesione wyrzeczenia jest przekres$leniem sensu tego, co zrobila, by swe
dzieci wyda¢ na swiat i wychowad.

Szczegodlne miejsce zaloba po dzieciach zajmowata w zyciu kréla Dawida. Gdy zmarto
dziecko bgdace pierwszym owocem naznaczonego zbrodnia romansu z Batszeba (2 Sm
11,15-25), Dawid zaczat zachowywa¢ sie dziwnie. O ile choroba dziecka napetnita go
ogromnym smutkiem i stala si¢ okazja do bardzo zarliwej modlitwy i pokuty, to $mier¢
wywolata reakcje przeciwne do rytualnej zaloby: ,,Dawid podni6st si¢ z ziemi, umyf si¢ i
namascil, zmienil ubranie i wszediszy do domu Pana oddal pokfon” (w. 20). Skupil si¢
natomiast na swej zonie i jej smutku po stracie dziecka (w. 24). Uwazal bowiem, Zze zadna
zaloba nie przywrdci zycia zmarlemu (w. 23).

Takze po $mierci swego ukochanego syna Absaloma, postaci bardzo dwuznacznej, ale
drogiej sercu kréla, popadt on w stan glebokiego przygnebienia (2 Sm 19,1-9). Choé syn,
poleglty w wywotanej przez siebie wojnie domowej, o malo nie pozbawit Dawida wia-
dzy i stat sie Zrédltem bardzo powaznych niepokojéw politycznych, Dawid skupit si¢ na
osobistym aspekcie tego wydarzenia: ,,Obym ja umarl zamiast ciebie!” — wola zrozpa-
czony ojciec (w. 1). Postawa taka spotkata si¢ ze zdecydowang niechecia przywddcoéw
wojskowych reprezentowanych przez Joaba. Przypomnial on wladcy, ze jego osobiste
przezycia nie sa jego prywatna sprawa i ze musi bra¢ pod uwage racje wyzszej niz czy-
sto osobista natury. Lekcewazenie obroncéw legalnej wtadzy w potaczeniu 2 ostentacyj-
ng zaloba po buntowniku bylto brakiem sprawiedliwosci zagrazajacym podstawom pan-
stwa, mdgl bowiem staé si¢ zacheta od buntu dla tych, ktérzy do tej pory okazali sig
lojalni. Powracajac do zajmowania si¢ sprawami panstwa, Dawid podkreslit, ze osoby
zwigzane z nim wiezami politycznymi s dla niego jak najblizsi krewni (ww. 13.14.) i
powinien zajmowac si¢ ich sprawami, a nie tymi, ktérzy okazali si¢ wrogami panstwa.

Widaé wigc, ze Dawid ukazany jest jako osoba dos¢ bezceremonialnie odnoszaca sig¢
do zasad rytualnej zaloby, traktujaca je bardzo pragmatycznie. Ulegajac swej uczucio-
wosci, dawat si¢ ponies¢ porywom bdlu i rozpaczy. Ostatecznie jednak jego pozycja
spoteczna i polityczna odpowiedzialnos¢, ale takze zdrowy rozsadek wielkiego realisty,
sktaniaty go do zdystansowania si¢ do swych uczu¢ i szukania wazniejszych, a przede
wszystkim zaleznych od jego postgpowania spraw. Nie ulegal bélowi w sposéb ego-
istyczny, jakkolwiek byt to czasem bél ogromny.

Warto jeszcze wspomnie¢ na zakonczenie rozwazan poswigconych zalobie w Starym
Testamencie, ze Syr 38,16-23 medrzec biblijny radzi, by w wyrazaniu zatoby zachowaé
nalezyty umiar. O ile bowiem trzeba koniecznie odprawi¢ zatobe rytualna ,,unikajac
oskarzen™ (w. 17), a wiec dla zadoséuczynienia zobowiazaniom prawnym, to Zalobnik
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musi pami¢taé o bezskutecznosci wszelkiej zaloby: ,.zmarfemu nie pomozesz, a sobie
zaszkodzisz” (w. 21). Bowiem $mierci nie da si¢ nikomu uniknaé, wigc rozpacz z jej
powodu nie ma sensu: ,,wspomnij na jego [zmarlego — W.L.] los, bo taki bedzie i twéj:
‘Wczoraj ja, a ty dzisiaj™” (w. 22).

1.4. Wnioski dotyczace Starego Testamentu

Podsumowujac nasze dotychczasowe rozwazania nad tekstami Starego Testamentu
mozemy powiedzieé, ze reakcja osobista i spontaniczna na $mieré osoby bliskiej, a nie
tylko rytualna zaloba, jest w swietle tekstdw starotestamentalnych uwazana za potrzeb-
na, jako wyraz uczuciowej wiezi.

W rodzinie izraelskiej zatoba przezywana w sposéb bardzo osobisty i emocjonalny,
wykraczajacy poza obrz¢gdowe ramy, jest czym$ zrozumialym w kontekscie silnych
wigzi uczuciowych. Jednakze brak jest w jej przezywaniu elementu rozpaczy. Lagodzi ja
jednak przekonanie, ze wigZ ze zmartymi nie zostaje catkowicie zerwana, bowiem moz-
liwe jest spotkanie z nimi.

2. Nowy Testament
2.1. Co zmienit Jezus z Nazaretu?

Zaloba w kulturze, w jakiej rodzilo si¢ pierwotne chrzescijanstwo, postrzegana byla
przede wszystkim jako ,,uroczyste i publiczne potwierdzenie obecnosci zla, jest reakcja
grupy na odchylenie, jakie si¢ w niej dokonuje2I To spojrzenie na rzeczywistosc spoteczno-
kulturowa Nowego Testamentu pozwala nam zrozumie¢, dlaczego zaloba stanowi element
trudny do zaakceptowania w zyciu chrzescijanskim. Z zaloba i jej przyczynami uczniowie
Jezusa moga skutecznie walczy¢ dzigki mandatowi danemu im preez Nauczyciela, ponie-
waz Jezus daje im mozliwoé¢ zmierzenia si¢ z kazda forma zta?. Jest to spojrzenie bardzo
optymistyczne, ktdre zawiera pewne uproszczenie niepozwalajace na ujecie calosci zagad-
nienia. Jednoczesnie bowiem smier¢ pozostaje faktem, ktérego z zycia nie sposéb wyrugo-
wac, a to sprawia, ze reakcja na nia takze nalezy do ludzkiego do§wiadczenia.

Na kartach Nowego Testamentu niejednokrotnie pojawia si¢ tematyka zwiazana z
postawami 0séb, ktére stracily kogo$ bliskiego. Najliczniejsza grupe stanowi¢ moga
rodzice, ktérzy stracili dziecko. Juz na samym poczatku Ewangelii wedlug $w. Mateusza
znajdujemy grupe kobiet, ktére przezywaja tragedig, bowiem ich synowie zostali be-
stialsko zamordowani na rozkaz Heroda (Mt 2,16). Matki z Betlejem i okolic pojawiaja
si¢ tylko w tle cytatu z Jr 31,15: ,,W Rama ustyszano krzyk, piacz i wielki lament. Ra-
chel optakuje swoje dzieci i nie chee, by )a pocieszano, bo ich juz nie ma” Cytat ten jest
zasadniczo zgodny z wersja greckiego przekiadu Jr w Septuagincie (LXX Jr 38,15).
Mozna zauwazy¢, ze autor Mt staral si¢ dostosowac tekst przytaczany przez siebie do
Tekstu Masoreckiegoﬂ,'lecz nie byl w tym konsekwentny. Nasza uwage przykuwaja

2t B.J. MALINA, Nuovo Testamento e antropologia culturale (ISB S 39), Brescia 2008, 81.
2 Tamse, 116.

2 A. KOWALCZYK, Wphyw typologii oraz tekstow Starego Testamentu na redakcje Ewangelii swig-
tego Mateusza, Gdansk 1993, 126-127. J. Homerski uwazal, ze zrédlem cytatu jest TM (tenze, Ewan-
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zwtaszcza stowa ,,bo ich juz nie ma” Zaréwno tekst hebrajski jak i grecki odnosnego
fragmentu Jr sa tu jednoZnaczne: rozpacz zony Jakuba-Izraela, matki ukochanych synéw
patriarchy: Jézefa i Beniamina®*, dlatego jest tak wielka i okazywana tak bardzo, ponie-
waz jej potomstwo25 ,»nie istnieje”26 Takie spojrzenie zostaje jednak skorygowane przez
obietnice zbawienia. Trescig tej obietnicy jest powrét wygnancéw (w. 17). Na tym opie-
ra sie nadzieja Racheli, personifikacji Izraela (Efraima), ktéry w tym momencie historii
reprezentowany jest wylacznie przez judzkich wygnancéw deportowanych do Babilo-
nii?’. N adzieja ta ma wybitnie polityczne znaczenie, jednak jej fundamentem jest Bég®®

Przesladowanie Jezusa i Jego réwiesnikéw przez Heroda Wielkiego to wykorzystanie
motywu zapozyczonego z Wj 4,19, upodabniajace Go do Mojzesza™ Cytat z Jr nie ma
tej wymowy, a jego uzycie przetamuje schemat interpretacyjny widzacy w Mateuszowej
Ewangelii dziecinstwa nowa Tor¢. Wypelnienie si¢ slowa Bozego jest w tym opowiada-
niu nie tyle odsytaczem do jednej typolo%ii (Mojzesz — Jezus)™, ile raczej dowodem, ze
w Jezusie Mesjaszu wypelnity si¢ Pisma’' Strategia ta kaze autorowi Mt stworzy¢ na-
wet nieistniejacy cytat (Mt 2,23). Opinia J. Lacha, ze pisarza tego interesuje w Jr 31,15
tylko ,,$mier¢ dzieci betlejemskich”32, z catkowitym pomini¢gciem nadziei zbawienia,
wydaje sig¢ niezgodna z zamyslem tekstu, ktéry jednak skupia si¢ na Ocalonym, a nie na
zamordowanych. W kazdym razie trudno jednak uzna¢ werset zawierajacy wyraz rozpa-
czy matki pozbawionej potomstwa, ktéra odrzuca pocieszenie”, za zamknig¢ty na na-
dzieje. Ostatecznie stuzy on bowiem ukazaniu, ze Bég opiekuje si¢ swoim Synem.

W Mt 8,18-22 i Lk 9,57-62 wystepuje para opowiadan o spotkaniach Jezusa z dwo-
ma ludzmi, z ktérych jeden chce by¢ uczniem Jezusa (Mt 8,18-20; Lk 9,57-58), a drugi
zostaje przez Niego powolany (Mt 8,21-22; Lk 9,59-60). Lukasz ma ponadto jeszcze
jeden taki epizod, kt6ry nie ma tekstu paralelnego (Lk 9,61-62). Dla nas interesujacy jest
epizod koncowy w Mt a srodkowy w Ek: Mt 8,21-22; Ek 9,59-60. Teksty te traktowane

gelia wediug sw. Mateusza. Wsiep-przeklad z oryginatu-komnetarz [PSNT 3,1], Poznan-Warszawa
1976, s. 95). A. Paciorek uwaza, ze ,cytat [ten] zblizony jest raczej do TM niz LXX” (tenze, Ewangelia
wedtug swietego Mateusza [NKBNT 1,1], Czgstochowa 2005, 123.

W Rt 4,11 Rachela i jej siostra Lea ukazane jako te, ktére “zbudowaty dom Izraela”

2 W TM istnieje mozliwo$é pornylenia migdzy 1. mn a L. poj. zaimka, zob. W.L. HOLLADAY, Jere-
miah, t. 2, Minneeapolis 1989, 188.

% Bardzo szeroka interpretacja ptaczu Racheli jako odnoszacego si¢ do odrzucenia Mesjasza przez
Izraela (A. PACIOREK, Ewangelia wg $w. Mateusza, dz. cyt., 123) nie ma zadnego uzasadnienia.

77 L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza. Wstep-przekiad 7 oryginatu-komentarz (PSST 10,1), Po-
znan 1967, 347; J. HOMERSKI, Ksigga Jeremiasza. Przektad i komentarz, Czgstochowa 1999, 174. J.
Lach za$ uwaza, Ze jest to personifikacja Panistwa Pétnocnego (J. LACH, Dziecie sie nam narodzilo. W
kregu teologii dzieciectwa Jezusa, Czgstochowa 2001, 77).

1. ALONSO SCHOKEL, J.L. SICRE DIAZ, ! Profeti, dz. cyt., 642.

# A. KowaLczYK, Wphyw typologii oraz tekstéw Starego Testamentu, dz. cyt., 64.105.

' J. Redermakers proponuje np. typologi¢ Jakub-Jezus (tenze, Au fil de !'évangile selon saint Mat-

thieu, t. 2, Bruxelles 1974, 42-43. Idzie tu za A. VOGTLE, Das Evangelim und die Evangelien. Beitriige zur
Evangelienforschung, Diisseldorf 1971, 81. Podobnie J. EACH, Dziecig si¢ nam narodzilo, dz. cyt., 74.

' W.F. ALBRIGHT, C.S. MANN, Matthew (AB 26), New York i in., 1971, s. LXII-LXIIL
*2 J. LACH, Dziecie si¢ nam narodzito, dz. cyt., 78.

* Mt 2,18 idzie za TM Jr 31,15 wbrew LXX 38,15 w oddaniu tego wyrazenia. LXX ma ,,i nie ze-
cheiata przesta¢”
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sg przez jednych jako 3iednostka, ktéra w calosci zachowanej przez Lukasza wystepowa-
ta juz w Q (9,57-62)** Inni, odwolujac si¢ do samodzielnie funkcjonujacego logionu
ETm 86=Q 9,58, uwazaja nawet Q 9,57-60 za materiat literacko niejednorodny™ Te
réznice zdan pozwalaja nam patrze¢ na Q 9,59-60 jako na samodzielny logion. Relacjo-
nuje on przypadek ucznia, ktéry powolany przez Jezusa, chce najpierw zajac si¢ pogrze-
bem ojca. Stowa Jezusa: ,.chodZ za mna, a grzebanie umartych zostaw umartym” majg w
Lk rozwinigcie ,,a ty, poszediszy, rozglaszaj krélestwo Boga”36 Mozna uznaé, Ze te
stfowa stanowia paralele do zakonczenia wystgpujacego tylko w Lk logionu 9,62 i nie
wchodzity w skiad oryginalnego Q 9,60. Cel, jakim bylo krdlestwo i jego gloszenie,
moze zej$¢ na dalszy plan. Pierwszorz¢dnego znaczenia nabiera za§ kwestia natychmia-
stowego zaangazowania si¢ w realizacj¢ Jezusowego nakazu ,,péjdz za mng” (Q 9,60).
Wymaganie natychmiastowej realizacji tego powolania moze stanowi¢ przestanke, ze te
stowa to ,,charakterystyczna wypowiedz Jezusa™’, a wiec jak najbardziej autentyczne
przestanie ze $rodowiska Jego dzialalnosci. Czy Jezus wypowiedzial zakaz grzebania
najblizszych? Czy podwazyt jakiekolwiek zaangazowanie si¢ emocjonalne w przezywa-
nie straty zwiazanej z ich $miercia? Podobnie jak w przypadku zakazu Zaloby kierowa-
nego do prorokéw Starego Testamentu, Jezus méwi o tym, Ze zaangazowanie w przezy-
wanie $mierci bliskich nie moze powotanemu uczniowi przestoni¢ sprawy najwazniej-
szej, jaka jest zwiazek z osobg Jezusa czy z krélestwem Boga, jakie On uosabia.

Oddzielna kategori¢ tekstéw ewangelicznych ukazujacych osoby przezywajace
smier¢ najblizszych, sa opowiadania o wskrzeszeniach. Zaliczy¢ do nich mozemy pery-
kopy synoptyczne: wskrzeszenie cérki Jaira (Mt 9,18-26; Mk 5,21-43; Lk 8,40-56) i
syna wdowy z Nain (Lk 7,11-17) oraz Janowa perykop¢ o wskrzeszeniu Lazarza i zalo-
bie jego sidstr 1 przyjacidt, w tym samego Jezusa (J 11,1-44). Wspdlny dla tej grupy jest
wyrazony wobec Jezusa brak zgody na $mier¢ osoby najblizszej: dziecka lub brata.

Opowiadanie o wskrzeszeniu cérki Jaira, przetozonego synagogi z ktéregos z galilej-
skich miasteczek pochodzi z pierwotnej, (przed)Markowej tradycji ewangelicznej38 Ma
ono szczegblng kompozycj¢, bowiem we wszystkich trzech opowiadaniach synoptycz-
nych jest nierozerwalnie zwiazane z innym opowiadaniem o cudzie: o uzdrowieniu ko-
biety chorej na krwotok. Relacja o uzdrowieniu jest elementem opdzniajacym akcje,
ktora, chciatoby sig, by biegta jak najszybciej. Wspélczujacy czytelnik wolatby, zeby jak
najszybciej Uzdrowiciel z Nazaretu dotart do chorego dziecka. Ten zreszta, skoro zde-
cydowal si¢ pomo6c petnemu obaw ojcu $miertelnie chorej dziewczynki, powinien spie-
szy¢ sig, tymczasem traci czas na dochodzenie, kto go dotknal. Przeciez nie robito Mu to

3 K. ROMANIUK, Co to jest 2rédto Q?, Warszawa 1983, 119; W.E. ARNAL, Jesus and the Village
Scribes. Galilean Conflicts and the Setting of Q, Minneapolis 2001, 249, przyp. 27. i

35 A. PACIOREK, Q Ewangelia galilejska, Lublin 2001, 283. Za fragmentacja logionéw zdaje sie
opowiada¢ takze J.D. CROSSAN, Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczat, Warszawa 1997, 458.460;
G. VERMES, Autentyczna Ewangelia Jezusa, Krakéw 2009, 127-128.

% Brak ich w rekonstrukcjach Q, por. A. PACIOREK, Q Ewangelia galilejska, dz. cyt., 283; The Say-
ings Gospel Q in Greek and English, red. .M. ROBINSON i in. Minneapolis 2002, 96.

3 G. VERMES, Autentyczna Ewangelia Jezusa, dz. cyt., 462.

3 A. PACIOREK, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza, dz. cyr., s. 383-384. Podobnie zdaje sie my-
sle¢ M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu Ewangelii synoptycznych (SB 5), Kielce 2003, 219-228;
J. Homerski nie daje zadnego rozwiazania, cho¢ sygnalizuje problem pochodzenia wersji Mateuszowej
(tenze, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt., 178-179).
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wielkiej réznicy, dlaczego wigc zwlekal? Wiasnie efekt zwtoki, ktéra ma tragiczne na-
stepstwa jest tu wazny, bowiem zdaje si¢, ze drobiazgowe dociekania Jezusa spowodo-
waly $mieré dziecka. Tak przynajmniej przekazuja t¢ histori¢ Mk 5,35 i £k 8,49. Mate-
uszowa relacja juz na poczatku zawiera informacj¢ o tym, ze dziewczynka nie zyje (Mt
9,18). Warto podkresli¢ jeszcze inne réznice migdzy Mt a pozostatymi synoptykami. W
Mt brak bardzo istotnego elementu: wezwania Jaira do wiary (Mk 5,36; £k 8,50). Na
wiadomosé, ze jego cérka nie zyje, zwierzchnik synagogi nie reaguje w zaden sposéb
utrwalony przez ewangelistéw. To Jezus méwi do niego: ,,Nie bdj si¢, jedynie wierz” (w
Lk 8,50 jeszcze: ,,a bedzie ocalona”). Mateusz tak opowiada calq scene, Ze w momencie
wskrzeszenia Jezus jest sam z dziewczynka (Mt 9,25), natomiast w pozostalych Ewan-
geliach synoptycznych wydarzenie to ma statg grup¢ $wiadkéw: Piotr, Jakub i Jan oraz
rodzice dziecka (Mk 5,40; Lk 8,51). Mozna odnies¢ wrazenie, ze w Mt 9,18-26 na
pierwszy plan zostaje wyeksponowana wladza Jezusa nad smiercig. Wiacza on relacgiq 0
tym cudzie do serii uzdrowien bedacych $wiadectwem mesjanskiej godnosci Jezusa® W
Mk 5,21-43; Lk 8,40-56 za$ waznym motywem jest wiara uczniéw Jezusa i rodzicéw
dziewczynki, ktérzy sa wlasciwymi adresatami cudu. Podobnie wiara jest elementem, na
ktérym opiera si¢ ocalenie (,,zbawienie) kobiety uzdrowionej z krwotoku, co zauwaza
takze Mateusz (Mt 9,22; Mk 5,34; £k 8,48).

Wszyscy trzej ewangelisci podkreslaja, ze Jezus spotkat si¢ w domu Zzatoby z drwinami
(Mt 9,24; Mk 5,40; Lk 8,53). Uzyte tu stowo (katayeAdw) oznacza wySmiewanie si¢ z
kogos, drwiny. Jest to zaskakujace, bowiem proszac Jezusa o interwencje czlowiek o pew-
nej pozycji spolecznej upadt przed Nim na ziemig (Mt 9,18; Mk 5,22; £k 42) i prosit Go.
Studzy postani z wiadomoscia o $mierci dziecka méwia o Nim uzywajac pelnego szacun-
ku tytutu ,,nauczyciel”, troszczac sig, by nie trudzit si¢ bez potrzeby (Mk 5,37; Lk 8,49).
Szydzi¢ z kogo$, komu okazywalo si¢ tyle szacunku, to wrecz nienormalne. Jak wytluma-
czy¢ te zaskakujacq reakcje ludzi, kiérzy jeszcze przed chwilg zawodzili i pograzeni byli w
najgtebszej zatobie? Ten paradoks podkreslony zgodnie przez wszystkie trzy ewangelie
Synoptyczne daje si¢ wyjasni¢ bardzo dobrze przez obserwacj¢ osdb, ktére przezywaja
bolesne doswiadczenie i spotykaja kogos$, kto nie rozumie i nie podziela ich bélu. Jezus
zas zachowat sie tak, ze zostal odebrany przez zalobnik6w jako osoba nie tylko winna w
pewnym sensie calej tragedii (czemu nie przyszedt wczeéniej?), ale tez kompletnie nie-
wspéiczujaca ich bSlowi. Zapewnienie, ze ,.dziecko/dziewczynka nie umarto/-a, ale $pi”
(Mt 9,24; Mk 39; Lk 8,54)*, wydawalo si¢ bowiem albo dowodem braku rozsadku u mé-
Wiacego, albo wrecz drwing z ich tragedii. Ich postawa byta wigc reakcja na rzekomy brak
empatii ze strony Jezusa.

Cata ta sytuacja, jaka miata miejsce w domu Jaira, jest zrozumiata tylko o tyle, o ile
uczestnicy tej sceny nie biora pod uwage, ze Jezus moze co$ zdziala¢ w przypadku, gdy
nastapita juz $mier¢. Traktowano Go jako uzdrowiciela, natomiast wskrzeszenie osoby
Zmarlej nie wchodzilo w gre, przekraczalo oczekiwania i nadzieje tych, ktérzy byli w
domu przetozonego synagogi. Opowiadanie Mateuszowe staje si¢ na tym tle niezrozu-
miate, bowiem w ujeciu tej Ewangelii oczekiwanie, ze Jezus jako$ zaradzi sytuacji, jaka

¥ WE. ALBRIGHT, C.S. MANN, Matthew, dz. cyt., 113; ]. RADERMAKERS, Au fil de [’évangile selon
Saint Matthieu, t. 2, dz. cyt., 127-128.

40 < . . o . .
Znamy tekst, w ktérych czasownik ,spa¢” (kafe0dw) oznacza ,umrze¢”, a uzywany jest w cha-

rakterze eufemizmu (1 Tes 5,10). Jest to jednak zbyt staba podstawa, aby przyjaé to samo znaczenie w
Perykopie o wskrzeszeniu cérki Jaira, a zwlaszcza by na tej interpretacji budowaé rozumienie cudu.
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zaistniala wraz ze $miercig dziewczynki, nie moglo wiaza¢ si¢ z jakimkolwiek innym
dziataniem, jak tylko przywrdécenie Zycia.

Opowiadanie o wskrzeszeniu miodzienca z Nain jest wiasnym tekstem §w. Lukasza. W
opowiadaniu Lukaszowym epizod ten poprzedza wskrzeszenie corki Jaira. Perykopa ta
zawiera wyrazny cytat z 1 Krl 17,23. Jest to opowiadanie o wskrzeszeniu przez proroka
Eliasza, syna wdowy, ktéra goscila go w Sarepcie (1 Krl 17,17-24). Naturalne wigc w
kontekscie podobienstwa migdzy perykopami zdaje si¢ odniesienie do prorockiego charak-
teru misji Jezusa (Lk 7,16). Warto jednak zwrdéci¢ uwage na spontaniczny charakter dzia-
tania Jezusa w tej scenie, co charakterystyczne jest dla hellenistycznej literatury o dziatal-
noéci ,,Bozych mezéw™*' Eliasz jest wyraznie sprowokowany pretensjami matki (1 Krl
17,18) i jest zainteresowany tym, by odwdzigczyé si¢ kobiecie, ktéra nie tylko okazata mu
pomoc, ale uznata jego prorocka godnos¢. Podobny charakter ma opowiadanie o wskrze-
szeniu dziecka Szunemitki (2 Krl 4,18-37). To, ze opowiadanie o cudzie jest bardziej po-
dobne do 1 Krl 17,17-24, tatwo zrozumieé, bowiem relacja o cudzie Elizeusza pokazuje,
ze moc tego proroka odpowiada tylko cze$ciowo mocy Eliasza (por. 2 Krl 2,9). Jezus za$
dokonuje cudu i latwiej, i w sposéb bardziej bezinteresowny, niz sam Eliasz.

Reakcja matki na smier¢ syna jest tez odmienna, niz w opowiadaniach deuteronomi-
stycznego historiografa. Wdowa z Sarepty zarzuca Eliaszowi, Zze spowodowal $mier¢ jej
syna jako znak prorocki wskazujacy na jej wine (1 Krl 17,18), a Szunemitka skierowata do
Elizeusza pretensje, ze zwiddt ja w okrutny sposéb wybtagawszy jej dziecko, ktére zmarto
(2 Krl 4,28)* Tymczasem wdowa z Nain przyjeta swéj los z rezygnacja, po prostu pla-
czac (czasownik kAaiw, ktéry oznacza pogrzebowe zawodzenie, rytualng zatobe). Jest to
zrozumiala pod kazdym wzgledem reakcja matki na $§mier¢ syna, samotnej kobiety wobec
odejicia tego, ktérego wychowywata z wielkim poswigceniem, by w koncu to chlopiec
zapewnil jej utrzymanie i wziat na siebie ciezar odpowiedzialnosci za rodzing. Jezus nie
tyle zabrania matce Zaloby, ile raczej przygotowuje ja na to, czego ma dokona¢, a czego
kobieta zupelnie si¢ nie spodziewa4‘ Chce jej i innym uczestnikom tej sceny pokazac, ze
nie powinni patrze¢ na $mier¢, jako na absolutny koniec zycia. W ELukaszowym ujeciu
bowiem ,,Jezus jest Zbawicielem juz w chwili $mierci”, a ,,godzina $mierci jest juz chwila
paruzji Chrystusa”44

Najstynniejszym chyba przykiadem zaloby w Nowym Testamencie jest 3cena, w ktdrej
sam Jezus placze nad grobem przyjaciela (J 11,35). Jednoczes$nie zatobne zawodzenie
siostry zmarlego i ludzi zgromadzonych przy grobie Lazarza, budzi gniew Jezusa® Opo-
wiadanie to jest bardzo podobne, jesli chodzi o rozwdj wydarzen, do wskrzeszenia cérki

' J. CzERSKI, Jezus Chrystus w $wietle ewangelii synoprycznych (OBT 42), Opole 2000,,192-194;
M. ROSIK, Ewangelia tukasza a swiat grecko-hellenski. Perspektywa literacka i ideologiczna, Wro-
ctaw 2009, 104.

42 Zwiazki tej perykopy Lukaszowej z cyklami o prorokach por. J.A. FITZMYER, The Gospel ac-
cording to Luke I-1X (AB 28), New York i in. 1981, 656.

3 M. RosIK (tenze, Ewangelia Lukasza a $wiat grecko-hellenski, dz. cyt., 235) czy F. Gryglewicz
(tenze, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep-przeklad-komentarz [PSNT 3/3], Poznah-Warszawa
1974, 167 podkreslaja tu mitosierdzie jako motyw dzialania Jezusa.

“ P LABUDA, Smieré i zycie po smierci wg Ewangelit sw. tukasza (W kregu stowa 2), Tarnéw
2007, 175.

4 W. LINKE, "Wzruszenie czy zdenerwowanie Jezusa? Uwagi do ttumaczenia J 11,33.38, czyli
tlumacz samotny wobec tradycji”, STV 46(2008) nr 1, 21-38.
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Jaira. I tu Jezus zwleka (dtugi czas spgdzony poza Judea, por. J 11,3-16), przy czym zwlo-
ka ta staje si¢ przedmiotem oskarzenia go przez Marte (w. 21), Marig (w. 32) i Zydéw (w.
37). Takze w tym opowiadaniu Jezus nie podwaza humanistycznego sensu zatoby i smutku
po stracie kogos bliskiego. Na pierwszy plan jednak wysuwa kwesti¢ wiary w Niego jako
w kogo$, kto jest ,,zmartwychwstaniem i Zyciem” (w. 25). Wzgledno$¢ granic $mierci
(.kto we mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢ bedzie”, w. 25) takze i tu przedstawiona jest
przy pomocy przeciwstawienia snu — smierci (w. 11). Opowiadanie o wskrzeszeniu Laza-
rza zawiera najbogatsza gamg¢ uczué, jakie nawiedzajg postacie biorace udzial w wydarze-
niach. Jest synteza teologicznych idei, jakie wypracowane zostaly przez synoptykéw. Po-
nadto precyzyjniejszy jest tez jezyk teologiczny. Zasadniczy sens pozostaje jednak ten
sam; zatoba nie moze staé si¢ rozpacza, gdy wierzy si¢ w Jezusa, ktéry jest Panem Zycia.

2.2. Uczniowie Jezusa wobec $mierci najblizszych

Wspdlnota koscielna rodzi wigzi migdzyludzkie, ktdre nie musza by¢ siabsze, ani
mniej warto$ciowe niz wigzi rodzinne. f.atwo wiec zrozumieé, ze smieré sidstr i braci w
wierze byla Zzrédtem prawdziwego smutku. Taka wspdlnote koscielng w Zatobie pokazuje
epizod z Dziejéow Apostolskich (Dz 9,36-42). Perykopa poprzedzajaca ukazuje Piotra w
momencie uzdrowienia bardzo podobnego do uzdrowienia paralityka przez Jezusa (Dz
9,32-35, por. Mt 9,6-8 i par.), natomiast interesujace nas opowiadanie nastgpne bliskie jest
relacjom o wskrzeszeniu corki Jaira. Piotr zostal wezwany z Liddy do Jafy, by wskrzesi¢
zmarla chrzescijanke Dorkas. Zgromadzone kobiety ptakaty (w. 39), a wig¢c nie tyle od-
prawialy rytualng zalobe, ile raczej dawaly wyraz swemu Zzalowi, Zze odeszla osoba tak
dobra, i wrazliwa na potrzeby innych. Gesty Piotra przypominaja dzialania Jezusa w domu
Jaira. Idea tekstu jest wiec przekonanie, Zze odejscie Jezusa do nieba nie oznacza, Ze
wspdlnota koscielna jest zdana sama na siebie. Dz 2,43 (idealizujace wspélnote jerozolim-
ska sumarium) przedstawia apostoléw jako posrednikéw ,cudéw i znakéw” Podobne
wyrazenie znajdujemy w Dz 5,12. Charakterystyczne jest to, ze w obydwu przypadkach
mowa jest o tym, iz te ,,cuda i znaki” dzieja si¢ przez apostoléw posréd wspdlnoty ko-
Scielnej. Podkreslaja one, ze apostotowie sg efektywnym znakiem obecnosci Boga w tej
wspdlnocie. Bowiem to sam Bég jest w historii zbawienia wykonawcg ,,cudéw i znakéw”
(Dz 2,19.22; 4,30; 15,2). Jezeli dokonujg ich postacie ze Starego Testamentu (Mojzesz —
7,36) lub pierwsi chrzescijanie: Szczepan (6,8) czy Pawel i towarzysze (14,3), to tylko
dlatego, ze moc Boza dziata przez nich. Przyklady takiego dziatania wiasnie poprzez Pio-
tra ukazujg perykopy o uzdrowieniu Eneasza i wskrzeszeniu Dorkas. Jest to wazne takze z
tego wzgledu, ze przygotowuja one seri¢ wydarzen, poprzez ktére Piotr dokona przetomu
w stosunku wspdlnoty chrzescijanskiej do pochodzacych ze srodowiska poganskiego “bo-
Jacych sie Boga” Kwestia ta dzielita pierwotny Kosciél, dlatego wazne bylo dla autora
Dziejéw Apostolskich, aby ukazaé Piotra jako prawdziwa gtowe Kosciola wyposazong w
laske Boga, zdolna kontynuowaé misj¢ Jezusa. Wiasnie ta $wiadomos¢, ze Jezus jest po-
Przez apostoléw obecny w Kosciele, sprawia, ze po smierci Dorkas Zaloba nie jest bardzo
€mocjonalna.

Zwienczeniem naszych rozwazan jest Pawlowe nauczanie dotyczace reakcji na $mier¢
chrzescijan w kosciele w Tessalonice (1 Tes 4,13-14). Oto przeklad tego tekstu:

PNie chcemy, zebyscie nie wiedzieli, bracia, co do umierajqcych, zebyscie nie smuci-
li sig, jak pozostali nie majqcy nadziei. 14 Jesli wierzymy, ze Jezus umart i powstal, tak tez
Bdg zmartych z powodu Jezusa poprowadzi z Nim.
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Zwrot poczatkowy jest podobny, jak w Rz 1,13; 11,25; 1 Kor 10,1; 12,1; 2 Kor 1,8.
Poza tymi pismami zwrot ten w Nowym Testamencie nie wyst¢puje, co pozwala nam
uzna¢ go za wlasny, charakterystyczny dla Pawla element stylu. Jego uzycie prezentuje
szczero$¢ intencji Pawta i jego wspoétpracownikéw, dobra wiarg, w ktérej przekazali oni
nauki mieszkancom Tesaloniki. Pawel chce zapewnic¢ o wlasnej szczerosci, jak czynit to
zarbwno w odniesieniu do przebiegu misji oraz do jego nauczania®® Harmonizuje to z
tonem obszernej wypowiedzi poswigconej stosunkowi Pawla do wspélnoty w Tessaloni-
kach (1 Tes 2,1-16).

Ttem refleksji Pawlowej zdaja si¢ by¢ watpliwosci co do szczerosci apostotéw chrze-
s’,cijaﬁskjch47. Nie da sig tez wykluczy¢ konsekwencji przyjgcia wiary chrzescijanskiej jako
przyczyny $mierci tych, ktérzy spoczywaja (tol¢ kowun@évtag & tob ’‘Inood, w. 14).
Pawet mowi zreszta wprost o przesladowaniach, ktére dotkngly wspélnote w Tessaloni-
kach (1 Tes 2,14, por. 1,6)*® Uzycie czasownika koiudopot w sensie ,jestem martwy”
wystepuje nieréwnomiernie w Nowym Testamencie. U synoptykéw w omawianym zna-
czeniu pojawia si¢ tylko raz (Mt 27, 52), cho¢ w znaczeniu ,,$pi¢”, ,.spoczywam’” wystg¢pu-
je w Mt 28,13; Lk 22,45. U Jana trudno powiedzie¢, ze sensy tego czasownika dajg si¢
oddzieli¢, bo w J 11,11n wilasnie dwuznacznos¢ wyrazenia jest wyeksponowana i dopiero
rzeczownik kolpnowg w J 11,13 ujednoznacznia rozumienie czasownika. Dzieje Apostol-
skie uzywaja tego znaczenia dwukrotnie (Dz 7,60; 13,36), przy jednym uZyciu znaczenia
»spaé” (Dz 12,6). W listach katolickich czasownik ten pojawia sig tylko raz i to w interesu-
jacym nas znaczeniu (2 P 3,4). W pismach $§w. Pawla wystepuje dos¢ czgsto i tylko w zna-
czeniu ,,jestem martwy” (1 Kor 7,39; 11,30; 15,6.18.20.51; | Tes 4,13.14.15). Znacznie
czesciej pojawia si¢ jednak czasownik dmoBuriokw, ktory jest bardziej dosadny i jedno-
znaczny. Czasownik kowudouat uzywany jest wiec jako eufemizm® stosowany w grece
literackiej juz od czaséw Homera, ale obecny takze w hellenistycznych papirusach demo-
tycznych. Perykopa, kt6ra si¢ zajmujemy, uzywa zréznicowanego stownictwa dotyczacego
Smierci (kowpdopat, &moburokw, vekpoc). Przy uzyciu interesujacego tu nas eufemizmu

% poglad M. Bednarza, iz chodzi tu tylko o podkreslenie nowosci tematu, wydaje si¢ zbyt og6lni-
kowy (tenze, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep-przektad z oryginatu-komentarz [NKB NT 12], Czg¢sto-
chowa 2007, s. 324). :

*7 W. Kic sugeruje tu zwiazek jaki stuchacze Pawta z Tesaloniki mogli widzie¢ migdzy dzialalno-
$cig Pawla a wystapieniami wedrownych filozoféw, ktérzy nie cieszyli si¢ dobra opinia, gdyz kierowali
sie checia zysku, nie dbali zas$ o to, jakie efekty bedzie mieé¢ ich nauczanie zastosowane przez slucha-
czy w praktyce (tenze, Misja macedonska Pawta Apostota w swietle Zrédet archeologicznych, Krakéw
2006, s. 255-256). Idzie tu za analiza A. MALHERBE, "Gentle as a Nurse: The Cynic Background to 1
Tess" NTest 12(1970), 203-217, zwi. s. 208.

8 Kto byt odpowiedzialny za organizacje przesladowan? Klimat 1 Tes 2,14nn jest bardzo kon-
frontacyjny wzgledem Zyd6éw. Zdaje si¢ wiec uzasadnione interpretowanie oi 'lovdaloL w tym wer-
secie przez ,Judejczycy” (por. G.M. SOARES-PRABHU, "Pierwszy List do Tesaloniczan” MKPS, s.
1561; D.H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, 844), a ol ouptd
tétot to Zydzi mieszkajacy z Tesalonice (por. J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie [PSNT
IX] s. 152; J.T. FOrRESTELL, "The Letters to the Tessalonians” JBC, t. 2, s. 230; R.F. COLLINS,
"Pierwszy List do Tesaloniczan" KKB, s. 1425; C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, Warszawa 2000, 453). Jest to interpretacja takze zgodna z Dz 17,5. Nie przyj-
muje jej np. F.F. Bruce, (I & 2 Thessalonians [WBC 45], Dallas 1998, Further Thanksgiving
[1 Thess 2:13-16], Comments, wersja elektroniczna).

4 Uzycie eufemizmu w Biblii, zob. R.J. COGGINS, "Eufemizm" Stownik Hermeneutyki Biblijnej,
Warszawa 2005, 176-177.
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Pawel méwi tylko o zmartych chrzescijanach, natomiast mocniejsze wyrazenie rezerwuje
dla $mierci Jezusa ('Inoolg anéBavev). Postawienie problemu w 1 Tes 4,13 jest wigc bardzo
delikatne. O zmarlych chrzescijanach méwi tak, jak Mateusz méwi o ,.$wietych” (Mt
27.52), Lukasz o Szczepanie (Dz 7,60) czy Dawidzie (Dz 13,36) a autor 2 Listu Piotra o
patriarchach (2 P 3,4). Chodzi wigc o pelne szacunku ukazanie problemu zwigzanego z
rozczarowaniem, ktérego zrédiem bylo panowanie $mierci zamiast spodziewanego trium-
falnego powrotu Chrystusa.

W tekscie Pawlowym wyraznie zarysowana jest wspélnota losu Jezusa i tych, ktérzy
z jego powodu zakonczyli zycie ziemskie. Jak , Jezus umart i powstal” ('Inood¢ anéBavev
Kai dvéotn , 1 Tes 4,14), tak tez ,,przez Chrystusa” (év XpLo1@ , w. 16) powstang zmarli
(ot vexpot). Uzycie tutaj rzeczownika, ktéry jest raczej omijany w tym tekscie ze
wzgledu na swg dostowno$é, ma uwydatni¢ Kontrast ze zmartwychwstaniem (dvi
otfoovtar)® Interwencja Boga w formie przyjécia na ziemig, paruzja, jest ukierunko-
wana na to, by wierzacy w Chrystusa mogli do§wiadczy¢ peinej komunii z Nim. Mys$l z
1 Tes 4,15, ze ,,my, zyjacy pozostawieni na przyjscie Pana, wcale nie wyprzedzimy
zmarlych”, jest podana z najwyzsza klauzula autorytatywnosci, jak stowo Panskie.
Chrzescijanski Apostot zas skupia sie na trwatosci zwiazku wierzacego z Jezusem. Paru-
Zja pozostaje elementem wtdrnym, zaleznym moze od tla judaistycznego. Wskazuje sie
bowiem, Ze wiara w paruzj¢ moze mie¢ judaistyczne korzenie’' U Pawta jednak ma ona
zdecydowanie chrystologiczny charakter (1 Tes 2,19; 3,13; 5,23)”

3. Whnioski

Przejrzelismy liczne teksty Starego i Nowego Testamentu méwiace o przezyciach po
smierci kogo$ bliskiego. Moglismy si¢ przekonaé, ze Biblia nie wyklucza zaloby ani
bélu spowodowanego strata osoby bliskiej. Jednak nie mozna tej sytuacji przezywad
zamykajac si¢ i odrzucajac nadzieje, jaka Bog dal wierzacym. Dla chrzescijan ta wiara
opiera si¢ na zbawczym dziele, a przede wszystkim na paschalnym przejsciu Jezusa
Chrystusa ze $mierci do zycia. Z Jezusem $mier¢ nie jest juz bezwzglednym koncem
zycia, ale snem, z ktérego On kazdego jest w stanie obudzic¢. Jezus jest nasza nadzieja,
ktéra zwlaszcza w dniach b6lu i smutku staje si¢ potrzebna i dojrzewa. Wiara rodzi si¢
wtedy, gdy bezwzgledny bieg wydarzen burzy $§wiat, w jakim przywykliSmy zy¢, swiat,
ktérego fundamentalnym skitadnikiem byta obecno$¢ naszych bliskich. Gdy w $wiecie
tym powstaja bolesne wyrwy, mozemy albo rozpaczaé, albo wierzy¢.

50 Zwraca si¢ uwage, ze popularny w Tesalonice kult Kabejrosa mégt stanowié¢ przygotowanie do
Spopularyzowania si¢ idei zmartwychwstania w tym miescie, na co mogly mie¢ wplyw zmiany spo-
teczne (,przejecie” tego pierwotnie plebejskiego kultu przez lokalna elite spoleczna), por. W. Kic,
Misja macedoriska Pawla, dz. cyt., 258.

' A. OEPKE, napovoia, mapewut, TWNT t. 5, s. 928-929, przytacza dos¢ bogatg dokumentacj¢. Nie
cala odnosi si¢ ona do paruzji. Zdaje sig, ze paruzj¢ Boga znalez¢é mozna tylko w | Hen 1,4.9; 253.
Potwierdza to C. Rowland, ktéry wskazuje na ideg¢ paruzji Boga (1 Hen 1,9), (zob. "Paruzja" Stownik
Hermeneutyki Biblijnej, Warszawa 2005, 657-660). Paruzja Syna Cziowieczego w 1 Hen 46 czy Me-
Sjasza w 4 Ezdr 7,28-29.

%2 W. LINKE, "Zmartwychwstanie Chrystusa i nasze wedtug §w. Pawla" w: ,Dla mnie zy¢ to Chry-
Stus!” Rok swietego Pawta w Parafii Sw. Jakuba w Skierniewicach, red. J. PIETRZYK - M. SZMAJDZIN-
SKI, Skierniewice 2009. 78-83.
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WHY JESUS DIDN’T ALLOW FOR MOURNING OVER DEADS?
BIBLICAL REACTIONS TO DEATH OF A CLOSE PERSON

Summary

The article is an attempt to interpret Jesus’ sayings concerning grief and also the
early Christians’ demeanour in front of death. We try to show it at the background of
ancient Near East culture (like Epic of Gilgamesh, ugaritic stories of Baal) and of the
Old Testament. It’s an anthropological and cultural point of view concentrating on
existential attitudes and individual ways of experiencing close persons’ death rather
than on funeral rites. This review allows seeing Jesus’ and Christians’ demeanour as a
result of transforming cultural interpretation of death by the ideas of eternal life and
resurrection of the body.



