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STANISLAW KOBIELUS

SPOSOBY PRZYWRACANIA RAJSKIEJ HARMONII
W ZYCIU ZAKONNYM W EPOCE SREDNIOWIECZA

. Utrata pierwotnej doskonalosci przez cziowieka, a zarazem przez
Swiat, dokonata sie, jak podaje Ksiega Rodzaju, w kontekscie winy
Pierwszych Rodzicow.

Na przestrzeni wiekow czlowiek wymyslal roznorodne sytuacje
Usprawiedliwiajace jego powrot do raju. Jako przykiad nieustannie
'Stniejacego pragniema tego powrotu byt przypadek syna Adama,

ta. Wedtlug apokryficzne) Ewangelii Nikodema po jakims$ czasie po

dzeniu z raju Adam cigzko zachorowat i posial swego syna Seta.
aby Przyniost mu obiecang oliwg laski z rajskiego drzewa mitosier-

a i namascil nig cialo w celu uleczenia'. Set udat si¢c w kierunku
Wschodnim do raju po sciezce, na ktorej zachowaly sie slady stop

ma i Ewy’. Niestety, wedlug relacji Seta, dar oliwy zostat

lozony na czas przyjicia Mesjasza.

) cigzyl wigc nad przeznaczeniem czlowieka nawet po jego
Upadku, Przyjal dla jego natury charakter normatywny i stat si¢
Zodlem tesknoty za utracong wspolnota z Bogiem, ze $wiatem oraz
4 utracong harmonig w samym czlowieku. Pierwsze slady nawiazu-
lace do idei powrotu do Edenu odnalezé mozna juz w tradycji
“da!§tycmej, szczegoinic w midraszach i haggadach dotyczacych

J5cia Izraelitoéw przez pustynie’.
¢sknota za rajem zauwazalna jest takze u poczatkow chrzescijan-
wa- Duzg rolg odegraty tutaj sposoby realizacji rad ewangelicznych,

Ocem czego miala byé intymna wicz z Bogiem. Mozna postawic
\°z¢, 3¢ czas sakralny, odpowiednio przez cziowieka organizowany,

: Legenda wa w X111 wicku zostata polaczona przez anonimowego autora z histori
‘[‘)'z::‘ krzyza. K ompilacja stala si¢ powxzechniepmnna w nedm“t;c\gmq Europie.r‘ﬁ
“Rnt‘t:fzenle‘:k i, Legenda o Secie i drzewie iycia w sztuce fredniowiecznej,

* \. l!k-i Muzuem Naredowego w Warszawic™, X: 1966, 5. 172. .

1966, ;. 281 81 ad e, Traktai o historii religii, przel. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa

3
""dit?r' G. Bienaimeé, Un retowr du paradis dans le désert de I'Exode selon une
Paris ON juive, [w): La creation dans I’Orient ancient. Congrés de ' ACFEB, Lille 1985,
1987, 5. 429-449.
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odpowiadal jego tesknocie za wiecznoscia. Takze przestrzen sakralna
w specjalny sposob konstruowana odpowiadala pragnieniu przy-
wrocenia utraconego raju. Obydwa te zjawiska mozna w petnym
wymiarze dostrzec w organizacji zycia klasztornego. Od IV wieku az
do XII wieku praktykowanie kontemplacji zakiadatlo opuszczeni¢
swiata. Konsekwencja tego byly licznie powstajace eremy i cenobia.
Zycie kontemplatywne praktykowano zatem ‘w samotnosci lub
w klasztorze, gdzie anachoreci i mnisi mieli nadziej¢ zblizy¢ si¢ do
Boga i cieszy¢ si¢ Jego obecnoscia. Te intymne wi¢z z Bogiem mialy
stac si¢ jakim$ odpowiednikiem rajskiej wigzi, jaka istniala pierwo-
tnie miedzy czlowiekiem i Bogiem. Sama nawet kontemplacja byla
juz pewnego rodzaju forma przywrocenia kondycji Adama p
upadkiem®. Dusza kontemplatywna zdobywala jakby nature aniels-
ka i unosila si¢ wraz z aniolami na wysokosci. Znane sa w tej kwestl!
dwa stanowiska. Pierwsze glosito wiarg¢ w mozliwos¢ przywrocenid
duszy stanu anielskiego, zas drugie nie tylko przywrocenie, lecz takze
wprowadzenie w spoleczno$é anielskg’®. Przykladem zainteresowania
si¢ ta kwestia jest traktat Grzegorza z Nyssy O dziewictwie, w ktorym
opisuje on etapy powrotu duszy do stanu rajskiego®.

Powr6t do stanu rajskiego byt upodabniany do wyjscia Abraham?
z ziemi ojcow do ziemi przyrzeczonej przez Boga, Rdz 12, 17. Histort!
Patriarchy z Ksiggi Wyjscia odpowiadata droga nawrocenia, pogar-
dy $wiata i przemiany, jaka dokonywata si¢ w klasztorze i ktora
korespondowala z egzegeza zgodna z duchowoscig monastyczng -

Od najwczesniejszych form wspolnego zycia mniszego w kulturzé
zachodniej klasztor byt uwazany za symbol raju, zas ogrod for-
mowany na sposéb rzymski lub orientalny - za czes¢ domu ¢Z¥
klasztoru® Piotr Damianiw Mowie LIX pisal o klasztorze jako
raju, w kiorym mozna znalezé migdzy innymi zielone laki Pism
wysmukle drzewa Swigtych, stol, na ktorym Bog jest karmiacy™

* M. Eliade, Histoire des croyance et des idées religieuses, T. 111, De Mahome!
a I'dge des Réformes, Paris 1984, s. 208. -

*J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Docirine spirituelle sain
Grégoire de Nysse, Paris 1944, s. 152,

¢ Tamie, s. 104. ica

"G. Lodolo, Il tema simbolico del paradiso nella tradizione monasiv.
dell’occidente latino (secoli VI-XII): Lo spazio del simbolo, ,,Aevum”, LI 1977
HI-1V, s. 270-271.

' Tamie, s. 271. ;

* F.Schnack, TRaum vom Paradies. Eine Kulturgeschichte des Gartens, H3”
burg 1962, s. 105.



(3] PRZYWRACANIE RAISKIE] HARMONII 153

1pokarmem, darem i obdarowujacym, ofiara i ofiarujagcym'’. Idea ta
Poglebita si¢ zwlaszcza wtedy, gdy zmniejszono nacisk kiadziony na
Metafore, ze Ecclesia est paradisus — Kosciél jest rajem''. Nalezy
Zauwazy¢, ze w Sredniowieczu, pod wplywem silnej ekspansji form
Zycia zakonnego, naslgpilo pewne przewartosciowanie. Eklezjalny
charakter raju zastapiony zostal przez monastyczny — a wigc juz nie

cclesia est paradisus, lecz claustrum est paradisus. Wyraz praktyczny
lego zjawiska zaznaczyt si¢ w liczebnosci i w réznorodnosci form
ogrodow klasztornych ewokujacych ideg raju'2. HonoriuszAugu-
Stodunensis podawal, ze w sensie moralnym klasztor byl
Ogrodem - tropologice hortus est claustrum'.

Tak rozwinigta problematyka raju wywarla wplyw na szczegolne
Zinteresowanie si¢ w sredniowiecznych klasztorach sztuka ogrodo-
W3. W utopijnym planie centrum klasztornego Sant Gallen z czasow
karoliniskich znalazly lokalizacje nast¢pujace formy ogrodow: ogrod
Warzywny; ogréd owocowy, ogrod roslin leczniczych'™. Szczegdlnie
W kregach monastycznych zaznaczyla si¢ poglebiona interpretacja
9grodu w oparciu o formy zycia zakonnego. Wielu teologow
! Symbolistow tego okresu wypowiadalo si¢ w tej dziedzinie.
Ogrod byt pewnego rodzaju mikrokosmosem, ktory czlowiek mogt
Porzadkowac, urzadzaé wedhug wiasnej koncepcji, najczesciej na-
Sladujacej reguty harmonii makrokosmosu. Strony $wiata wyznacza-
Ne byly przez krzyzujace sie alejki, w ktorych przecieciu niczym os
SWiata lokalizowano fontanne. Kazdy ogrod byl jakby powtérzeniem
(Ziela stworzenia opisanego w Ksigdze Rodzaju'. Kto porzadkowat
J"“% fragment przestrzeni, nasladowal w ten sposob dzelo Boga,

Worcy Universum'®. Obrzed uswiecenia, konsekracji jakiego$ ob-
$2aru, byl powtdrzeniem kosmogonii'’. Ogréd uporzadkowany na

(1]
lacy Vere claustrum est paradisus. Hic prata virentia Scriptuarum, praeterfluens
arb:""”"”' undositas, quam de purissimis affectibus amor ille coelestis eliquat. Hic sunt
res erectissimae choris sanciorum, nullague est, quae non multa fructus gaudeat
Ttate. Haec est illa sublimis mensa, in qua Deus est el cibans et cibus, munerans et
divigi,: %’ﬂem et oblatum, conviva et convivium. Hic aggestae sunt Omnipotentis
i ‘ae, hic refusa est gloria angelorum. PL. 144, 837. Identyczng homili¢ z niewielkimi
i2nami podaje Mikolaj C y s te r s, Sermo in Festo S. Nicolai, PL 184, 1055-1059.
wPor.Daniclou, dz. cyt., s. 461.
mich eden 7z klasziornych ogrodnikéw sredniowiecznych zapisal: Die Gartenkunst
" ;"" f;gg‘l;; Bis Gott ins Paradies mich setzi. Schnack, dz. cyt., s. 113.
s V.B raunfels, Abendldndische Kiosterbaukunst, Koln 1978, s. 54-55, il. 11.
M Teichert, Garten. Paradisische Kulturen, Stuttgart 1986, s. 12.
. ;-Ol iade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen, Hamburg

liadevdz-cyt.. s. 20.
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przyklad w foremny piecicbok symbolizowal potege czlowieka,
a zwlaszcza jego moc nad ujarzmiona naturg'®.

Benedyktynska mistyczka Hildegarda z Bingen w Liber
scivias opisala, jak sam Bég jako magnus et profundus artifex
przygotowal najpierw z wielka starar.noscia miejsce pod zalozeni®
ogrodu. Nastepnie zasadzil w nim drzewa rodzace owoce majace
roznorodne zapachy, wonie i smaki. Aby za$ Zaden z nieprzyjaoiot ni€
zniszczyl uprawy, Bog zabezpieczyl ogrod otoczywszy go murem.
W koncu ustanowil opiekunow, aby ogréd uprawiali, a z owocoW
sporzadzali przerome pachnidta, masci i inne kosmetyki'®. Czlowick
w ogrodzie rajskim otrzymat od Boga okreslone zadania, z ktorych
jedne sformutowane zostaty w formie nakazu, a inne zakazu. Zlecono
mu uprawe¢ ziemi rajskiej i przez t¢ czynno$¢ mogt stac si¢ wspot”
pracownikiem Boga, ktory zalozyt ogrod.

Mimo, ze ogrody klasztorne podlegaty okreslonym regulom
zwyczajowym i zakonnym, to jednak ich wyraz estetyczny byt
niezwykle réznorodny. Decydowaly o tym nie tylko pory roku ¢ZY
polozenie geograficzne, lecz takze wrazliwosé opata, bieglos¢ zawo-
dowa ogrodnika, a wreszcie kanony pigkna kreowane przez epok¢-

Stowo ,,0grod”” mialo bardzo szeroka rozpietos¢ znaczen seman”
tycznych i symbolicznych. Wsrod nich nalezy szczegolnie uwypuklic
dwa: uzyteczno$é i rozkosz, ktore bardzo czgsto wzajemnie S
uzupetnialy. W ogrodach klasztornych, z wyjatkiem moze czysto
uzytkowych, w centralnym punkcie przeciecia si¢ alejek umieszcza-
no fontann¢ symbolizujagca Chrystusa lub krzak rézy prezenty
jacy Matke Boza. Ramiona alejek tworzyly ramiona krzyza i w t€f
sposob wskazywano na miejsce drzewa rajskiego, na ktorym, jak
podaje prefacia o krzyzu, smier¢ wzigla poczqtek, i na ktory™
zmariwychwstalo zycie. W tym ,,rajskim ogrodku” znajdowalo SI¢
takze nierzadko miejsce spoczynku dla zmartych czlonkow wspoin®”
ty zakonnej®. )

Na wyglad ogrodu mniszego miat wplyw sposob zycia poszcxgo.l'
nych wspolnot. Inaczej wygladal ogrod mnichéw prowadzaych 2y

2‘91. Chevalier,A.Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, 1. 3, Paris 1974
8. 69. i
¥ Dominus qui in multo studio hortum facere vult, primitus aptum locum hor?i po" i:
ac deinde locum cujusque plantationis disponens, fructum bonarum arborum utilitatem:
saporem, odorem itium e1_diversorum gemerum aromata, considerat. E! ‘:,,
Dominus magnus et profundus artifex quamque plantationem suam in eo disponit, %4 be ul
discerni in utilitate sua possit, ac deinde cogitat quanta munitione eum circun ;_w_‘-
nullus inimicorum plantationem ejus dissipare valeas. Tunc etiam plfmemanas e
constituit, qui eumdem hortum rigare sciant et qui fructum efus colligant, €l ex
diversa pigmenta conficiant. PL 197, 401.

®» Schnack, dz cyt., s. 105.
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Wspolne, a inaczej Zyjacych w eremach. Zakony oddajace si¢ uprawie
roli?! lepiej rozumialy ideg raju jako ogrodu. W regule §w. [ zydo-
ra z Sewilli (1636) znajduje si¢ wzmianka o ogrodkach klasz-
tornych, ktére winny znajdowacé si¢ w obrgbie murow, aby mnisi nie
mieli okazji wychodzenia poza teren klasztorny®. Eremici, $wiado-
e izolujacy si¢ od §wiata, na swoj sposob pielegnowali indywidual-
e ogrodki. Benedyktyni najwczesniej sformulowali program ksztal-
lowania ogrodu klasztornego®. Z uprawa roli wiagzala si¢ ich
Mtabilitas loci, ktoéra uznawali jako swg dewizg. O benedyktynskim
Opacic z Reichenau, Walafrydzie St ra bonie, kronikarz zapisal,
Z byl wielkim przyjacielem ogrodu, ktory dotykal niemal samego
Wejicia do jego mieszkania. Wspomniany opat pozostawil tez
robiazgowy opis roslin w swoim ogrodzie’*. Agrarny styl Zzycia
Niektorych zakonow szczegdlnie mocno uwrazliwial je na biblijng
Istori¢ raju jako ogrodu, jego uprawe, strzyzenie, nawadnianie,
Zalecone przez Boga®.
quony zebrzace, takie jak dominikanie czy franciszkanie, zwiaza-
Ne z Zyciem w miastach z koniecznosci mniej byly wrazliwe na kwesti¢
Uprawy roli i pielegnowanie ogrodu. Niemni¢j znana im byla
1deologiczna wymowa ogrodu. Zreszta franciszkanska dzialka przy-
asztorna niec mogla mie¢ innego przeznaczenia jak zalozenie
Ogrodowe?*. Opis takiego mistycznego ogrodu podaje Ksigga o gorze
"aJ;?Wl'g!.s'zej modlitwy z poczatku X1V wieku anonimowego francisz-
4nskiego autora. Zatozony byl na planie kwadratu, a potezne mury
SSY'_leol prawdy) i wieze (siedem wiez — symbol 7 darow Ducha
Wigtego), okazala brama (symbol sumienia) i glebokie rowy (symbol
AMmigci o Smierci i sprawach ostatecznych czlowieka) oraz straszliwy
gles (oznaczajacy rozum) bronit don dostepu?’. Ogrody klasztorne
) takze miejscem kontemplacji dla zakonnikoéw. Franciszkanin
wa N z Alwerno (1249-1322) udawal si¢ do ogrodu rozpamiety-
p:'c meke Chrystusa i przygotowaé sig z calg poboinosciq do od-
i"‘fﬂw mszy®. Pieczolowicie uprawiane i pielegnowane przez

2 T
1,,-bl..081'°d vyl symbolem urodzajéw. M. Lurker, Slownik obrazéw i symboli
wnych, przet. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 151. . )
X)(yf‘x""‘ . Izydora z Sewilli, w: Starozyme reguly zakonne, przekl. zbior., PSP, T.
n' 1+ Warszawa 1980, s. 301.
198 Majdecki, Historia ogrodéw. Przemiana formy i konserwacja, Warszawa
] .

. 67
2 %chnack, dz. cyt., s. 109.
N Mc Dannel, B. L ang, Heaven. A History, New Heaven-London 1988, s.

2
p.mbkl- ichaczow, Poezja ogrodéw. O semantyce styldw ogrodowo-parkowych,
n o N. Sakowicz, W w-Warszawa-Krakow 1991, s. 40.
2T ‘°’°Sl'aI;l?lykéw franciszkariskich, red. S. Kafel, t. 3, Warszawa 1987,s.11-12.
amie, g, 35,
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zakonnikéw ogrody klasztorne mialy sugerowaé ideg duchowego
ogrodu, ktory powinien rozkwitaé¢ w kazdej duszy®.

Przejawem tgsknoty za rajem w wieku zakonéw byla praktyka tak
zwanego otium monasticum opartego na biblijnym temacie od-
poczynku sobotniego®. Swoistym powrotem do stanu rajskiego
miala by¢ przyjazn. Homo amicus utozsamiany byt z homo jpamdi&'ll-'-
Termin ten sugerowal archetyp pigkna czlowieka rajskiego®'. Od V!"
do X1 wieku réznorodne formy przyjazni poswiadcza wiele listoW
i zZrodet hagiograficznych od ukazywania jej jako symbolu wstepowa-
nia, wnoszenia si¢, powrotu do raju az do syntetycznych wizji sW-
Bernarda,pogadéwWilhelmachw.TeodorykaczyAfl,'
r e d a z Rievaulx™, Zatem klasztor rozumiany jako raj mogt stac si¢
okazja do realizacji duchowej przyjazni®’.

Szczegolnym zainteresowaniem cieszyl si¢ temat ogrodu zamknigte”
go, ktory miedzy innymi symbolizowal dziewictwo Matki Bozc):
Naj$wietsza Maria Panna, zachowana od grzechu pierworodneg®:
byla wzorem czlowieka doskonalego. Ogrody zamknigte powstawa,b
przede wszystkim z dala od katedr i na ogét w zaciszu klasztoro¥
zenskich*. Na poczatku X1V wieku powstalo bardzo wiele obrazo¥
malarskich i tekstow literackich dotyczacych tematyki ogrodu 72
mknigtego. i

Przedstawienia raju pojawiaja si¢ w sztuce. Dziedzing szczegoIni
uprzywielejowang bylo miniatorstwo. Wilhelm Durand ('“2,96)
w dziele Rationale divinorum officiorum uwazat za bardzo budujac®
malarskie wyobrazenia raju prezentowane we wnetrzach kosciolo™
gdyz budzity one w ogladajacych rozkosz nagrody. Kwiaty i drzewd
peine owocow symbolizowaly owoce dobrych uczynkow i cnoty’
ktore ulatwialy ich spelnianie®. .

Wspomniane zainteresowania rodzily i rozwijaly pragnienie osiag
nigcia szczescia, jakim ciesza si¢ aniolowie w niebie. I wlasnie Zyc!

™ Tamze, s. 11.

“ Lodolo, dz cyt., s. 265. 2.5
s 5: 5A7 Fiske, Alciun and mystical friendship, ,,Studi Medievali™, 111: 1961, f.2

I.

7 odolo,dz cyt., s. 277.

“Tamie, 5. 277.

Y Teichert, dz cyt., s. 87. -

 Rursus quandoque ecclesiis paradisus depingitur ut aspicientes ad dtlec!a"”'e': i
praemiorum alliciat; et quandoque infernus ut eos formidine penarum avitiis defe’”

flores et arbores cum fructibus ad repraesentandum fructus bonorum ‘.’pz,,,n

et virtutibus radicibus J;rodeumium. Picturarum autem varietas virtutum var ""bel' 1,
designat. W. D ur a nd u's, Rationale divinorum officiorum, Lugdunum 1512, Li isus
fol. V, r. Podobnic pisat Sik kard z Crem ony: Quandoque in ecclesiis P,
et infernus depingitur, ut ille nos alliciat ad delectaiionem praemiorum. PL 13,


eJer.rU/n

M PRZYWRACANIE RAJSKIE] HARMONII 157

zakonnikow mialo przypominaé zycie anielskie®. Tak je tez okres-
lano, Monachizm byt wiec forma powrotu nie tylko ad statum Adae,
lecz- takze nasladowaniem vitam angelicam®. Modlitwa wspdlna
Mnichéw zwala si¢ opus Dei albo officium divinum®®, czyli tym, co
Plerwsi aniolowie nieustannie praktykowali wokot tronu Bozego.
SZczegélna forma zastugiwania na raj eschatologiczny byla wierna
Tealizacja postuszenstwa zakonnego w klasztorze — raju. Jak podaje
SW.B o nawenturakazda czynnos¢ zakonnika, spelniana na glos
zZwonka, zastugiwala na laske przejscia z raju claustrum do raju
Niebianskiego®. Wspomniany wyzej Wilhelm Durand twierdzt,
2€ moraliter vero claustrum est animae contemplatio. In hoc claustro
iversitas officinarum est diversitas virtutum®.

Mimo upadku Pierwszych Rodzicow w raju relacje migdzy Bogiem
| czlowiekiem nie zostaly zerwane, lecz zmienione*'. Juz sam fakt
Sporzadzenia szaty przez Boga dla Adama i Ewy mozna bylo
'\:‘ilerpretowaé jako pewna forme Jego wyjscia naprzeciw czlowieko-

Szaty zakonnikow mialy symbolizowa¢ zycie anielskie, jakie winni
omi prowadzi¢ we wspolnocie klasztornej. Stréj anielski — vestis
angelica stat si¢ synonimem habitu. Jego czgsci mialy przypominac
sk'?yd{a Serafinow i Cherubinéw, a wigc dwa najblizej Boga
Majdujace si¢ chory anielskie*’. _ ' _ o

ydawaloby sie, ze moéwienie 0 powrocie do pierwotnej nagosci
¢ ontekscie Zycia zakonnego nie jest na miejscu. Otoz nie. Nalezy
Ylko odsloni¢ wlasciwe rozumienie nagosci. Juz $w. Pawel pisal
0 nagosci podejmowanej z wyboru i znoszonej dla Chrystusa. Byla
ona powodem chluby Apostola: W pracy i umeczeniu, czesto na
\h
. Qui vult esse cum Angelis, oportet, ipsum vivere sicut Angeli. Sermones de Sanctis,
',,”Onavenlurae Opera Omnia, . IX, ed. Quaracchi 1901, s. 523.
ni J. Ktoczowski, Wspoinoty chrzescijariskie, Krakow 1964, s. 143; J. Da-
466': Vou, Terre et paradis chez les Péres de "Eglise, ,,Eranos Jahrbuch™, 22: 1953, s.

wKloczowski, dz oy, s. 145.

0 Unde fac omnia, quaecumque facis, per obedientiam, et omnia sunti tibi meritoria.
cq';a"d" campana pulsatur ad matutinum, et tu stutim surgis: surgere per obedientiam,
,,w:‘.""e. te, induere te et ire ad ecclesiam vel ( cat»ellam ). totum per obedientiam est tibi

"orium; similiter dormire, comedere et breviter omnia, quoecumgue facis in

'%ione. ad quam te Deus vocavit. Si ita prudenter ordinas animum tuum el intentionem,
gaud;, ut omnia per obedicntiam facias - et sic debet fieri - omnia tibi sunt ad meritum
deri '0rum paradisi, ita quod de isto claustro transibis ad claustrum paradisi, ubi nullam
od tlam de celero senties. Sermones de Sanctis, w: Bonaventurae Opera Omnia, \. 1X,

Quaracchi 1901, 5. 533-523,

uB“l’andut,dz.cyt..chrl,fol.lll.v. ]

16, -O ¢ h, The Garden of Eden: From Creation to Covenant, ,.Judaism™, 37: 1988, s.

K
toczowski, dz cyt., 5. 143-144.
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czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w licznych postach, w zimnie i nagosct
(2 Kor H, 57). Tak rozumiana nagos$é nie mogla byé przeszkodd
w drodze do Boga - K14z nas moze odlqczyé od milosci Chrystusowej?
strapienie, ucisk czy przesladowanie, gléd czy nagosé, niebezpieczenst-
wo czy miecz?" (Rz 8, 35). W tym tez duchu praktykowano w Kosciele
ewangeliczng nuditas Christi. Zmarta w 1213 roku mistyczka M 8 -
ria z Oignies, ktora przyjawszy zasad¢ ut nudum Christum
sequeretur, porzucila dla Chrystusa, jak pisze jej biograf Jaqu¢$
de Vitr L’a odzienie dobr doczesnych jak sw. Jozef, wodg jak
Samarytanka, przescieradlo jak ewangelista Marek (Mk 14, 52)°-
Zasad¢ powyzszg zalecal takze Tomasz a4 Kem pis w traktaci®
O nasladowaniu Chrystusa: O to usilnie sig staraj, o to médl sig i 1€89
pragnij, abys mogi ;;15 ogolocié ze wszystkiego, i tak obnaiony i$¢ 28
obnaionym Jezusem®'.

Filon z Aleksandrii przy okazji komentarza do tekst
Rdz 2, 25 pisat o potréjnej, symbolicznej nagosci duszy: dusza jest
naga, gdy jest wolca od wystepku, gdy utracita cnot¢ lub gdy nie m2
udzialu tak w cnocie, jak w wystepku. Ten ostatni rodzaj nagos<t
przystugiwal, jego zdaniem, Adamowi i Ewie*. Dlatego tez w sreé-
niowieczu wyobrazano personifikacje duszy nago, czy to gdy WY~
chodzita w chwili agonii cztowieka z jego ust, lub gdy niesiona byla
przez aniolow na Lono Abrahama, wzglednie gdy juz na nim prz¢
bywata®. Nie kto inny tylko francuski benedyktyn Pierre Bef~
cheure (11362) wprowadzil podzial nagoici na nuditas naturals:
nuditas temporalis, nuditas virtualis i nuditas criminalis*’. Podziat t€8
przyjat si¢ nawet w renesansie. .

lady tesknoty za rajem widoczne sg takze w strukturach a:chitek”
tury kiasztorpej. W niszach portalowych $wigtyn zakonnych 1uP
w ich okolicy grano nierzadko misteria religijne. To wlasnic mi€j

9 ) Leclercq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer,’ La spiritudlité du
Moyen Age, Paris 1961, 5. 430-431. Powicdzenie mudus nudum Christum sequi UZy*""
bylo juz w czasach éw. Hieronima. Literatura na ten temat, por. R. Grégols >
Nudité. 1. L'adage , Nudus nudum Christum sequi”’, w: Dictionnaire de spiritulite.
ascétique et mystique, doctrine et histoire, Paris f;él T. X1, azp. 510-511. | 38

;l‘zl‘omasz & K em pis, O nasladowaniu Chry:mkdqgczlay,l(rlk”’lg ’
5. 212, .

“ Filon Aleksandryjski, Alegorie praw, w: Ten ze, Pioma, T. b
Warszawa 1986, 5. 123-125. il

“ Por.G. C am es, Allégories et symboles dans I'Hortus deliciarum, Leiden 1971, y
129. Lono Abrahsma bylo lem nicba Por. S. K obiclus, ﬁr.fctue_owei{.g"d
nagrobnej von Soestow z kosciola Sw. Jana w Tonmiu, Acta Universitatis N

c. Zabytkoznawstwo i Konserwatorstwo, XVII: 1991, s. 104. enetiis
P. Berchorius, Dictionartum seu repertorium morale, pars 11, V'
1574-1575, ». 588.
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Zwigzane bezposrednio z bramg Swiatyni nosilo miano placu rajs-
kiego ~ parvi.vB. Do dzs zreszta nazwa ta funkcjonuje np. w Kalwarii
Zebrzydowskiej, Lezajsku, czy na Gorze Sw. Anny.

Z powyzszych obserwacji wynika, ze samo Zzycie zakonne bylo
forma powrotu do stanu rajskieFo. Raj utracil swoj pierwotny
charakter miejsca w sensie geograficznym. Przeksztalcat si¢ w stan
odnoszony czy to do ludzkiej duszy, czy wspolnoty zakonnej, czy
Wreszcie calego Kosciola.

Les moyens de rétablir I’harmonie paradisiaque
dans la vie monastique au Moyen Age

Ré .

loD'iPrﬁs La Génése la perte de la perfection originaire par I"homme aussi bien que par
Ut I'univers s’est accompli dans le contexte de la faute des Premiers Parents. Le
Faradls pesait sur la destinée de 'homme méine aprés sa chute. A travers des siccles
;“"nme inventait de diverses situations justifiant son retour au paradis. Il a adopté le
av""ﬂére normatif du paradis qui devenu la source de la nostalgie de I’'union avec Dieu,
p:c le monde, mais aussi de la nostalgic de I'harmonic en 'homme lui-méme. L’on
N“‘ Supposer que le temps sacral organisé par 'homme 4 sa propre maniére était
XPression de sa nostalgie de I'éternité. Aussi I'espace sacral aménagé d’une fagon
phén le correspondait au désir du retour au Paradis. L'on peut remarquer ces deux
Mop Renes, dans toute leur dimension, en examinant |'organisation de la vie

Orastique,
. Lions intimes avec Dieu allaient devenir une espace d'équivalent de I'union
euead’f :aque qui existait origincllement entre I'homme et Dieu. La conternplation
aVa'mcm.-.elan déja une forme spécifique du rétablissement de condition d’Adam
Nl sa Chute. Dans la culture occidentale a partir des plus anciennes formes de vie
remanune des moines lc couvent était considéré comme le symbole du paradis. 1l faut
Pex fQuer qu'a I'époque médiévale a eu lieu une certaine revalorisation - I'efTet de
Pansion des formes de vie monastique. Le caractére ecclésiaste du paradis a été
ot Place par le monastique - alors ce n'est plus Ecclesia est paradisus mais claustrum
f_civpaf adisus. D’une (agon pratique, ce phénoméne s’est exprimé dans le nombre et la
:TMIE des formes de jardins monastiques évoquant I'idéc du paradis. La pro-
farg; Uque du paradis, ainsi approfondie, a influence un intérét particulier porté a I'art
Ticy T Par les habitants des couvents médiévaux. Le jardin constituait une espéce de
i"'ilamme que 'homme pouvait aménager, ordonner selon srprow elc.:me tion, en

si

plus souvent les régles de I'barmonie de macrocosme. jardin
a—
wdol,:" Taz pierwszy termin par, pojawit si¢ w micjsce antycznego atrium

Rechcotach dotyczacych bazyliki Sw. Piotra w Rzymie w VIII wicku. Rozpow-

Z.den“ 8¢ nastepnie szczegblnie w klasziornej architekturze karolisiskiej i ottoriskiej.
z doku_mmtéw nic wyjasnia jednoznacznic przyczyn wspomnianej zamiany.

lak Pickny. 3 8i¢, 2e quadriportique bazyliki watykasskiej wraz z dekoracjy fasady by

~ paryig s mina! raj ziemski. ). Ch. Pi ¢ a r d, Les origines du mot paradisus
» wMelanges de I'Ecole Francaise de Rome”, 83: 1971, or 2, s. 161 nn.
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monastique devait respecter les régles coutumiéres leur cx&rcssion esthétique était tres
variée. Son image dépendait non seulement des saisons de I'apnée ou de la situatio
géographique mais aussi de la sensibilité de I'abbé, de I'adresse professionnelle du
jardinier, et enfin des canons de la beauté fonctionnant a I'époque.

Les monastéres qui se consacraient a la culture de terre comprenaient mieux I'idée du
paradis cn tant que jardin. Les ordres mendiants comme les dominicains ou Jes
franciscains, habitués a la vie urbaine étaicnt, par conséquence, moins sensibl
a l'aspect de la culture de terre et du soin de jardin. [is connaissaient pourtan!
I’expression idéologique du jardin.

A I'époque des ordres monastiques, c'est la pratique d'otium monasticum, baséc suf
le théme bibli?ue du repos de samedi, qui était la manifestation de la nostalgie du
paradis. C'est 'amitié aussi, qui devait étre une sorte de retour a I’état paradisiaque:
Homo amicus était identifié avec homo paradisus. Ce terme suggérait archétype de 12
beauté de I'homme paradisiaque. .

La vie des moines allait ressemblait aussi a la vie angélique. Telle était aussi 08
appcllation. Ce modéle de vie monastique constituait non seulement la forme du reto¥f
ad statum Adae mais aussi 'imitation de vittam angelicam. .

L'on dirait que parler du retour i la nudité originaire dans l¢ contexte de la VI¢
monastique n’est pad justifié. Et bien — non. Il faut sculemenit révéler la propre
conception de la nudite.

Les traces de la nostalgic du Paradis sont visibles aussi dans les structures de
"architecture monastique. Dans les niches des portails des monastéres ou dans W
entourage, I'on jouait souvent des mystéres religieux. Cet endroit, lic directement 3 la
porte du tempe, portait le nom de la "place paradisiaque’. .

Il para’t évident, d"aprés toutes ces observations que la vie monastique ellc-méme
était unc forme de retour 4 I'état paradisiaque. Le Paradis regagné a perdu $00
caractére originaire de I'endroit au sens géographique. Il se transformait en état réfert
tantét a I'ime humaine, tantét i la communauté monastique ou bien a toute Eglist-

Stanislaw Kobieh®



