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KS. TADEUSZ BRZEGOWY

IZRAEL PIELGRZYMUJACY

Wszystkie kraje starozytnego Bliskiego Wschodu posiadaly wielkie san-
ktuaria, do ktérych urzadzano regularne pielgrzymki. ,Nippur w Babilonii
1 Niniwa w Asyrii odgrywaly taka role dla swoich krajéw na przestrzeni
trzeciej ¢éwierci drugiego tysigclecia, jak to widaé z Oowczesnych dokumen-
téw. Tabliczki z Mari dowodza, ze $wigtynie Sin w Charanie i Belitekalli
w Katna cieszyly sie wielkg stawa w sasiednich krajach w XVIII w. p.Chr.
(...) Swiatynia Baaltis w Byblos otrzymywala mnoéstwo daréw wotywnych
z Egiptu podczas calego okresu Brazu. Statuetka kultowa syryjskiej bogini
Aszery zdaje sie by¢ reprodukowana w formie amuletu i rozpowszechniona
w calej Palestynie P6znego Brazu’ 1. Izrael nie wyréznial sie pod tym wzgle-
dem od swoich historycznych sasiadow. Podobnie i w Izraelu pielgrzymki sta-
nowily jeden z zasadniczych elementow zycia religijnego narodu.

Przez pielgrzymke rozumiemy ,,podréz do miejsca $wietego lub sanktua-
rium czy to w kraju pielgrzyma czy poza nim, ktéra ma za cel osiggniecie
jakiego$ dobra materialnego, moralnego czy duchowego” 2. W biblijnym stow-
nictwie hebrajskim nie ma wlasciwie specjalnego terminu na okreSlenie tej
rzeczywistosci. Najblizszym znaczeniowo wydaje sie rzeczownik hag, ktory
tlumacze najczesciej oddaja przez ,Swieto”, ale nie jest to przeklad calkiem
poprawny.

OkreSleniem ogdélnym dla ,Swieta” jest moed, ktéry to termin oznacza
miejsce lub czas ustalony, spotkanie, zgromadzenie, zebranie $§wiateczne 3.
Zas termin hag jest zarezerwowany dla trzech wielkich dorocznych $wiat
pielgrzymkowych, a lezacy u jego podstaw rdzen hagag znaczy ,,0bracaé sie
dokotla, tanczyé, pielgrzymowaé¢’” 4. W takim razie nazwa hag czynilaby alu-
zje do procesji, tancéw, ktore pierwotnie skitadaly sie na ryt pielgrzymki.
Jest ciekawe ze 1 muzulmanie nazywaja swoja pielgrzymke do Mekki
hadzdz5. Ten sam odcien znaczeniowy posiada czasownik pasah: ,,poruszac
sie na jednej nodze, skakaé¢, utykaé¢, tanczyé” 6. Podsuwa to mysl, ze Swiegto
Paschy, ktorego nazwa pochodzi od wspomnianego wyzej rdzenia, bylo Swie-
towane przez taniec. A bylo to wielkie §wieto pielgrzymkowe.

1W. F. Albright, Archaeology and the Religion of Israel, Baltimore! 1956,

104—105.

2 J Hastings, Encyclopaedia of Religion and Ethics, Vol. X, Edinbourgh 1918,
s. 12a (art. Pilgrimage).

3 R. de Vaux, Les Institutions de U’Ancien Testament, Vol. II, Paris® 1967,
s. 366.

4 W. Gesenius — E. Robinson, A Hebrew and English Lexicon of the
Old Testament, Oxford 1972, s. 290—291.

5 Por. J. Bielawski (red.), Maty stownik kultury S$wiata arabskiego, War-
szawa 1971, s. 181 (art. hadzdz).

8 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968,
s. 659.
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Pozniejszy judaizm okreslal swoje trzy doroczne pielgrzymki mianem sa-
los regalim, zapozyczonym z Wj 23, 14, przy czym regalim ma podwojny sens
»2razy” i ,stopy”. I dlatego okreslenie salos regalim mozna rozumie¢ albo
jako ,trzy razy” (w ciggu roku odbywana pielgrzymka) albo ,trzy piesze”
(pielgrzymki do sanktuarium). W okreSleniu tym mamy wiec aluzje do cze-
stotliwo$ci pielgrzymki jak i do sposobu jej odbywania 7.

Tak wiec wszystkie rozwazane terminy daja tylko nikle pojecie o tym,
czym byla .dla Izraelitdbw pielgrzymka. Dlatego tez dla ujecia istoty piel-
grzymki izraelskiej, jej genezy i rozwoju, trzeba prze$ledzi¢ historie sanktua-
riow izraelskich i charakter $wigt w tych sanktuariach obchodzonych.

OKRES PATRIARCHOW I SEDZIOW

Cho¢ miedzy Abrahamem a Samuelem, ostatnim Sedzia Izraela, uplynelo
bez matla tysigc lat, to jednak sg pewne racje, by te okresy — w S$ledzeniu
ruchu pielgrzymkowego Izraela — potraktowaé¢ razem. Caly ten okres zna-
mionuje wielos¢é sanktuariéow, z ktorych pewne zachowaly swoje znaczenie
tak za czasow Patriarchow jak i péziniej. Trzeba zaznaczyé¢ i to, ze do obu
okresow posiadamy bardzo skape informacje o zyciu religijnym plemion
izraelskich, zwlaszcza o ich kulecie, czego ruch pielgrzymkowy stanowil waz-
ny wycinek.

Wedréwek Patriarchéw nie mozna sprowadzi¢ do czystych pielgrzymek.
Ale tez wida¢ jasno, ze szlaki tych wedrowek prowadza przez znane i od
stuleci funkcjonujgce sanktuaria pielgrzymkowe Kanaanu. Tradycja te zwiagz-
ki Patriarchow z sanktuariami jeszcze uwypuklila, boé przeciez nie gdzie
indziej jak w tychze sanktuariach byla przechowywana i przekazywana po6z-
niejszym pokoleniom. Pod piérem poézniejszych redaktorow te wizyty w sank-
tuariach nabraly znaczenia zasadniczych punktow historii, a nawiedzone przez
Patriarchow sanktuaria stang sie uprzywilejowanymi miejscami kultu Izrae-
la na szereg stuleci.

W historii Abrahama wystepuja nastepujace sanktuaria: Sychem (Rdz 12,
6), Betel (Rdz 12, 8; 13, 3) Hebron albo Mamre (Rdz 13, 18; 18, 1; 23, 17. 19;
25, 9) Beer-Szeba (Rdz 21, 33) Studnia Lachai-Roj (Rdz 16, 14) i miejsce tajem-
niczego blogoslawienstwa Melchizedeka (Rdz 14, 20) oraz ofiary Izaaka
(Rdz 22).

Wspomnienia Izaaka wigzg sie z Lachaj-Roj (Rdz 24, 62) i Beer-Szebg
(Rdz 26, 23—25).

Jakub z kolei odwiedza Penuel (Rdz 32, 31) Betel (Rdz 28, 16—22; 35,
6—15) i Sychem (Rdz 33, 20).

Sg to juz znane sanktuaria kananejskie, w ktérych czezono boga El pod
jakim$ jego atrybutem jak El-Olam (B6g Wieczny) w Beer-Szebie lub El-
-Berit (Bég Przymierza) w Sychem. Sg one ulokowane w miejscach charak-
terystycznych, jak wyzyna ze Swietym kamieniem w Betel, zrédlo wody
w Beer-Szebie, przy Swigtych drzewach (deby More w Sychem, dagb Mamre
w Hebronie, dagb w Betel).

Patriarchowie czcili tam ich wlasnego Boga, okre§lanego mianem ,Boga
Ojcow”, np. Bog Abrahama, Bég Izaaka. Lokalne kananejskie nazwy boga
przenosili na swego Boga8. Najwazniejsze jest to, ze Patriarchowie w tych

7Por. Y. Newman — G. Sivan, Judaism A-—Z. Lexicon of Terms and
Concepts, Jerusalem 1980, s. 164 (art. Pilgrim Festivals).

8 Por. R. de Vaux, Histoire ancienne d’Israél, Vol. I: Des origines a I’instal-
lation en Canaan (Etudes Bibliques), Paris 1971, s. 261—269.
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miejscach byli zaszczycani objawieniami Boga. Nieraz Patriarchowie zmie-
niali nazwe sanktuarium, jak np. Luz na Betel wedlug tradycji Rdz 35, 16
czy El-Berit z Sychem na El Elohe Israel (Rdz 33, 20).

Gdy chodzi o rytual tych nawiedzin w sanktuariach, to bardzo pouczajgce
jest opowiadanie o wizycie Jakuba w Betel, przekazane w Rdz 28, 10—22.
Opowiadanie elohistyczne (w. 10—12. 17—18. 20—22) ukazuje Jakuba, jak
w drodze do Charanu zatrzymuje sie w pewnym miejscu $wietym, pewnym
Magom. Tam bierze jeden z miejscowych kamieni, kladzie go pod glowe i we
$nie otrzymuje widzenie ,drabiny” ljczacej niebo i ziemie. Po przebudzeniu
Jakub ustawia wspomniany kamienn jako masebe i namaszcza oliwg. Na-
stepnie sklada $lub, ze je$li wréci caly i zdrow, zbuduje tu sanktuarium i zlo-
zy daning. Opowiadanie jahwistyczne dorzuca tu jeszcze jedng teofanie z po-
nowieniem obietnic danych Abrahamowi (w. 13—16. 19). Te dwa opowiadania
odzwierciedlaja spotkanie protoizraelskiej grupy Jakuba ze starym kananej-
skim sanktuarium 9.

Po swoim powrocie z Mezopotamii Jakub zatrzymuje sie w Sychem, skad
wyrusza do Betel (Rdz 35, 1—7). Tutaj na szczegdlna uwage zastuguje opis
przygotowan, jakie Jakub poczynil przed wyruszeniem do Betel. W Sychem
Jakub nakazuje swoim ludziom porzuci¢ wszelkie bozki, ktére maja przy so-
bie, oczysci¢ sie i wypraé szaty. Wszystkie te czynno$ci zostaja wykonane
pod katem wizyty w Betel.

CzynnosSci fundatora (Jakuba w Betel) ustalajg rytual i sg odtwarzane
przez wiernych, ktorzy podobnie bedg nawiedza¢ sanktuarium. Pielgrzymo-
wano wigc do sanktuarium, ktoérego zaloZenie przypisywano Patriarchom, tu
namaszczano stele i skladano dziesiecing. Pielgrzymka jest potwierdzona
w 1 Sm 10, 3, a dziesiecina w Am 4, 4. A. Alt podkreSlat idealne warunki
geograficzne do organizowania takiej pielgrzymki — procesji z Sychem do
Betel. Droge miedzy tymi dwoma sanktuariami, odleglymi w linii prostej
o jakie§ 30 km, mozna bylo przeby¢ w ciggu jednego dnia (,,eine starke Ta-
gesreise’’) 10. Mozna przypuszczaé, ze takie nawiedziny sanktuariow przez poél-
osiadle klany, jakimi byli Hebrajczycy za Patriarchow, byly okazja do kier-
maszow i jarmarkow, co wplywalo na ekonomiczng sytuacje miasta — sank-
tuarium.

Znaczenie tych sanktuariéw i atrakcja dla pielgrzymoéw izraelskich byta
jeszcze wieksza, jezeli tam znajdowaly sie groby Patriarchéw. Taka byla
sytuacja w Hebronie, gdzie pochowani zostali Abraham i Sara, Izaak i Jakub,
w Betlejem Efrata gdzie znajdowal sie grob Racheli i gdzie zostala ustawio-
na stela (Rdz 35, 20) oraz w Sychem gdzie ostatecznie zlozono kosci Jozefa
(Joz 24, 32).

Te tradycje przekazane w ksiedze Rodzaju odstaniajg zasadnicze rysy reli-
gii hebrajskiej gdy chodzi o swieta i pielgrzymki. Religia ta naklada si¢ na
wezeéniejsze ramy kananejskie, o ile przejmuje ich miejsca kultu. Lecz daw-
nej, naturalistycznej tresci przeciwstawiaja Hebrajczycy wspomnienia histo-
ryczne wybranego pokolenia, pamiatki o jego zalozycielu, o jego uprzywilejo-
wanych stosunkach z Bogiem, pamiatki umacniane przez wiernos¢ i oczeki-
wanie na spelnienie obietnic, rowniez zwigzanych z miejscami S$wigtymi 11

? C. A. Keller, Uber einige alttestamentliche Heiligtumslegenden, w: Zeit-
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 67(1955), s. 163—1686.

10 A, Alt, Die Wallfahrt von Sichem nach Betel, w: ,Kleine Schriften zur Ge-
schichte des Volkes Israel”, Miinchen Bd. I, 1953, s. 80; M. Noth, Histoire d’Israél,

Paris 1970, s. 106.
11 M. Join-Lambert, Les Pélerinages en Israél, w: ,Supplément au Diction-

naire de la Bible”, Vol. VII, Paris 1966, kol. 585.
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W okresie Sedziow sytuacja sanktuariow zmienia sie o tyle, ze osiadle
pokolenia izraelskie stajg sie ich rzeczywistymi posiadaczami. Jedne z nich
maja znaczenie partykularne, jako centra kultu lokalnego, okreslonej grupy
czy pokolenia, a inne staja sie miejscami zgromadzen grup pokolen, czy nawet
calego narodu. Ostatnie odgrywaja wigc role centralizujagecg dla formujacego
sie, po zajeciu Kanaanu, narodu izraelskiego. Do tej grupy nalezg Gilgal, Sy-
chem, Betel, Szilo. Sg to stawne miejsca pielgrzymkowe.

Gilgal bylo wielkim sanktuarium nazajutrz po wejSciu do Kanaanu. Tu
tradycja lokalizuje zatrzymanie Arki po przekroczeniu Jordanu (Joz 4, 19;
7, 6) i pierwsza Paschg w Kanaanie (Joz 5, 10—12). W liturgii Gilgal wspomi-
nano wejscie do Ziemi Obiecanej, koniec bladzenia po pustyni i pierwszy
etap podboju (Joz 2—10). Do Gilgal (jak do Betel i Mispa) przybywal Samuel
sadzi¢ Izraela (1 Sm 7, 16). Ruch pielgrzymkowy do Gilgal musial by¢ bardzo
intensywny. Wystarczy wspomnieé¢, ze tu zostal wedlug jednej tradycji na-
maszczony na kroéla Saul i tutaj tez zostal odrzucony przez Samuela (1 Sm 11,
15; 13, 7—15; 15, 12—33). Wydaje sie, ze pdzniejsze napietnowanie Gilgal przez
prorokéw (np. Oz 4, 15) wplynelo na wyeliminowanie wzmianek o regular-
nym pielgrzymowaniu do tego sanktuarium.

Sychem stalo sie centrum konfederacji, ktorej przewodzil Jozue; tutaj zo-
stalo zawarte przymierze miedzy pokoleniami (Joz 24) i pod debem El-Berit
zostala wzniesiona maseba upamietniajgca centralny charakter tego sanktua-
rium, przynajmniej dla pokolen péinocnych, jak okazalo sie to jeszcze przy
wyborze Abimelecha (Sdz 9, 6) i pozniej przy spotkaniu tychze pokolen z Ro-
boamem, ktore zakonczylo sie schizmg (1 Kol 12, 1-—9). P6Zniejszy kult sama-
rytan na Gorze Garizim posiada zatem korzenie, ktére siegaja bardzo glebo-
ko (Pwt 27).

Betel bylo miejscem pielgrzymowania i zgromadzenia calego Izraela.
Oprocz stawnych tradycji patriarchalnych na jego znaczenie zlozyly sie nowe
fakty. Tutaj ukazal sie calemu Izraelowi Aniol Jahwe, tzn. sam Jahwe, i za-
powiedzial kary Boze na Izraela. Lud w nastepstwie tego objawienia poczal
plaka¢, skiada¢ ofiary, a miejscu nadano nazwe Bokim, tzn. Placzacy (Sdz 2,
1—5). Wydaje sie, ze byla to cze$¢ sanktuarium, w ktérej pielgrzymi, odpra-
wiajgc procesje ,placzacych”, wspominali tamte wydarzenia z przeszioSci 12.
Ponadto w Betel znalazla sie Arka Jahwe. Tu gromadzg sie Izraelici ,,przed
Jahwe”, placza na swoja biede, poszcza, skladajg ofiary i radza sie Jahwe
w sprawie wojny z Beniaminitami (Sdz 20, 26—28).

Pod koniec okresu Sedziéw na pierwsze miejsce w ruchu pielgrzymim wy-
bija sie Szilo. Rowniez pod wzgledem przechowanych informacji Szilo zaj-
muje uprzywilejowane miejsce. Tradycje kultowe Szilo uszanowano w poz-
niejszych wiekach historii religijnej Izraela najprawdopodobniej dlatego, ze
sanktuarium Syjonu uwazano za spadkobierce i kontynuatora tych tradycji.

W tradycji Szilo spotykamy sie po raz pierwszy z hag Jahwe, a wiec $§wie-
tem — pielgrzymka Jahwe o centralnym znaczeniu dla calego Izraela. Tu
zostala zbudowana pierwsza prawdziwa $wigtynia Jahwe (palac Jahwe —
1 Sm 3, 3; dom Boga — Sdz 18, 31). Tu zostala zlozona Arka Przymierza
(Sdz 21, 19 nn). Wszyscy Izraelici udawali sie do Szilo z okazji jego dorocz-
nego Swieta: ,,Oto co roku jest obchodzone w Szilo §wieto Jahwe” (Sdz 21, 19).
Wspomniane Swigto Jahwe to $wieto jesienne, §wieto Namiotoéw, Swieto par
excellence, najwieksze Swieto pielgrzymkowe starozytnego Izraela 13, Kazdego

12 H W. Herzberger, Die Biicher Joshua, Richter, Ruth iibersetzt und
erklirt (ATD 9), Gottingen 1953, s. 155—1586.

18 H. J. Kraus, Gottesdienst in Israel. Grundriss einer Geschichte des altte-
stamentlichen Gottesdienst, Miinchen® 1962, s. 203.
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roku Elkana z Ramataim pielgrzymowal razem ze swoimi malzonkami do
sanktuarium, aby zlozyé¢ ofiary dla Jahwe Sebaot (1 Sm 1, 3). Pielgrzymi
przychodzili do Szilo aby ,,odda¢ cze$¢ i sktadaé ofiary dla Jahwe”. Czasow-
nik lehistahawot wskazuje na modlitwe, proskyneze przed Deus praesens,
potem na prosby, w ktérych pobozny wyrazal przed Bogiem swoja biede
(1 Sm 1, 9 n). Modlono sie wczeénie rano, a wiec ten czas uznawano za decy-
dujgcy. O tej godzinie mozna bylo oczekiwaé Bozej odpowiedzi i pomocy
(Ps 5, 4; 46, 6). Z prosbami wigzaly sie $luby (1 Sm 1, 11). Na $Swietym miej-
scu skladah ofiare co roku wszyscy Izraelici (1 Sm 2, 14. 19). Ojciec rodziny
zabijal przyniesione zwierze (1 Sm 1, 4), a nastepnie gotowano je w kulto-
wych naczyniach pod okiem kaplanow i spozywano w grupach pielgrzymow
(1 Sm 1, 12 nn). Przez uczte ofiarniczg pielgrzymi wchodzili w communio
z Bogiem 14,

Ale do sanktuarium przynoszono tez dary ofiarne. Kiedy prosba poboz-
nego zostala wysluchana, musiala byé przyniesiona do sanktuarium slubowa-
na ofiara (1 Sm 1, 24). W najstarszych czasach ofiara — podarek skladala sie
z wotu, maki i wina.

Historia Anny pokazuje, ze pielgrzymka do sanktuarium nie byla tylko czy-
stym obrzedem, lecz okazjg do glebokiej serdecznej modlitwy. Modlitwa Anny
jest przykladem osobistej modlitwy, wypowiadajacej sie w ramach piel-
grzymbki.

Pewne zwyczaje kultowe zostaly przejete od ludnosci osiadlej w Kanaanie
i byty kontynuowane w kulcie jahwistycznym. Dotyczy to gildéwnie tancow,
jakie odbywaly dziewczeta z okazji dorocznego $§wieta, w winnicach sasiadu-
jacych ze sanktuarium. We wszystkich kultach naturalistycznych tance od-
grywaly ogromng role. Wydaje sie, ze stanowily one rowniez istotna czesé
obchodow s$wieta pielgrzymkowego.

Gdybysmy chcieli podsumowaé ten okres, to musimy stwierdzi¢ najpierw
wielo$¢ sanktuariow pielgrzymkowych. Ze $§wiat pielgrzymkowych obcho-
dzono na pewno Swieto Namiotéow, a przejSciowo Pasche. Sanktuaria piel-
grzymkowe Izraelitéw posiadaly stare, przedizraelskie tradycje kultowe. Pew-
ne obrzedy z tych kultow przedostawaly sie do rytualu pielgrzymki izrael-
skiej.

EPOKA PIERWSZEJ SWIATYNI

Epoka pierwszej $wiatyni, pokrywajaca sie w przyblizeniu z epoka mo-
narchii izraelskiej, obejmuje czasy od Dawida (okolo 1000 r.p.Chr.) do zbu-
rzenia Jerozolimy przez Babilonczykow w r. 586 p.Chr. Dla ruchu pielgrzym-
kowego Izraela pojawiaja sie w tym okresie dwa nowe jakosciowo zjawiska:

1. Sanktuarium Syjonu jako sanktuarium krolewskie zyskuje coraz wiek-
sze znaczenie dla calego Izraela;

2. Ruch pielgrzymkowy Izraelitéw zostaje sprowadzony do trzech obowigz-
kowych dorocznych $wigt pielgrzymkowych.

Datg przelomowg dla tego okresu jest rok 622, rok reformy kultowej Joz-
jasza, polegajacej na scentralizowaniu kultu na Syjonie i delegalizacji innych
sanktuariow.

Przy wcigz rosngcej sile atrakcyjnej Jerozolimy, dzialajg przez caly czas
monarchii stare sanktuaria lokalne. W deuteromistycznej historii 1 i 2 Krolow
powraca jak refren we wprowadzeniach do poszczegolnych krolow refleksja,

14 Tamze, s. 205.
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»ze nic nie uczynili dla usunigcia sanktuaridow na wyzynach”, do ktérych
kazdy uczeszczal. W sanktuariach tych obchodzono liczne §wieta, ktorych my
dzi§ nie znamy (Oz 12, 12; Am 4, 4—5 etc.). Prorocy wyrzucali po wielokro¢
Izraelitom, ze pielgrzymowali do Betel (Am 5, 4—5; Oz 10, 1—8) do Beer-
-Szeby (Am! 5, 5; 8, 14) Gilgal (Oz 4, 15; Am 4, 4; 5, 5). Od Amosa 7, 9 az
do Ezechiela 7, 24 prorocy moéwiag przeciw ,sanktuariom” Izraela.

Za czaséw Salomona najwiekszg ,,wyzyna” w Izraelu byl Gabaon, do kto-
rego udal sie w pielgrzymce miody Salomon. Tam zostal zaszczycony widze-
niem Bozym, tam sktadal ofiary i tam otrzymal nadzwyczajny dar madroS$ci
(1 Krl 3, 4—14).

Specjalny rozdzial w ruchu pielgrzymkowym tego okresu stanowig kul-
towe inicjatywy Jeroboama po oderwaniu od dynastii Dawidowej pokolen
centralnych i poélnocnych. Dla nich to Jeroboam podnidst do rangi sanktua-
riow krolewskich dwa dobrze juz znane sanktuaria Betel i Dan. Zamierzeniem
kréla bylo najwyrazniej odciagnaé ruch pielgrzymkowy od Jerozolimy. Kroél
ustanowil tez doroczne $wieto pielgrzymkowe, przesuwajgc jego date z siod-
mego na 6smy miesige. Bylo to oczywiscie jesienne Swigto Namiotoéw. Arce
Przymierza, ktora byla najwieksza atrakcja sanktuarium na Syjonie, Jero-
boam przeciwstawil wyobrazenie Boga w postaci zlotego cielca, dobrze znane
Izraelitom jeszcze z okresu wedréwki po pustyni. Przed jedng zlotg statua
kr6l sam zainicjowal kult w Betel, a druga podarowal dla poloZzonego na
poinocnych kresach sanktuarium Dan, dokad lud udal sie w procesji (1 Krl
12, 26—33). Amos i Ozeasz wykorzystaja Swieta pielgrzymkowe w Betel, by
glosi¢ ludowi stowo nieprzejednanego jahwizmu 15. Napietnujg oni surowo
wszelkie naduzycia, jakie wdarty sie ze Srodowiska kananejskiego do kultu
izraelskiego, a zwlaszcza prostytucja sakralna. Najlepsza ilustracje tej sytua-
cji daje Ozeasz 4, 4—15. Egzegetujgc ten fragment R. Vuilleumier pisze:
,Dziewczeta posSwigcaly swe dziewictwo bogini (4, 13), a mlode malzonki przez
akty tego rodzaju wypraszaly sobie dar plodnosci, kaplani oddawali sie pro-
stytucji sakralnej (4, 14) a hierodule byly w kazdej chwili w sanktuarium
do dyspozycji”’ 16. Wedlug Smialego przepowiadania Amosa sama pielgrzym-
ka do takiego sanktuarium stawala sie grzechem, przeniewierstwem (Am 4,
4—5). Totez prawdziwe zycie religijne tej epoki koncentruje sie coraz bar-
dziej w Jerozolimie.

Dawid zalozy! swojg stolice panstwa w $§wiezo zdobytym na Jebuzejczy-
kach miescie Jerozolimie. Wprowadzajgc tutaj w uroczystej procesji Arke
(2 Sm 6), czynil z Jerozolimy spadkobierczynie Szilo. ,,Z Arks ustalaly sie
w Jerozolimie tradycje religijne zwigzku 12 pokolen, historia zbawienia, kto-
ra zaczynala sie Wyjsciem z Egiptu a konczyla podbojem Ziemi Obiecanej” 17.

Od dedykacji Swiatyni przez Salomona zdaje sie byé zapoczatkowane
obchodzenie trzech wielkich dorocznych $§wiat, zasadniczy motyw pielgrzy-
mek jerozolimskich (1 Krl 9, 25). Sama dedykacja zostala wyznaczona na zna-
ne nam juz z historii Szilo pielgrzymkowe Swieto Namiotow. To pielgrzymo-
wanie na Syjon uzyskalo natychmiast niezwykla donioslo$¢ tak pod wzgle-
dem religijnym jak i politycznym. Moéwi o tym rowniez refleksja redaktora
ksiegi Kro6low, uczyniona pod adresem Jeroboama (1 Krl 12, 27). Jeroboamo-

15 J Morgenstern, AmosStudies, w:,Hebrew Union College Annual” 11(1936),
s. 140; T. Brzegowy, Najstarsza wypowied? o powolaniu prorockim (Am 7,
10—17), w: ,,Scrutamini Scripturas. Ksiega Pamiatkowa z okazji jubileuszu ks. Prof.
Stanistawa ELacha”, Krakow 1980, s. 112—124.

18 R. Vuilleumier, La Tradition cultuelle d’Israél dans la prophétie d’Amos
et d’Osée (Cahiers Théologiques 45), Neuchatel S. 1960, s. 42.

17 R, de Vaux, Les Institutions II; s. 143.
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wi chodzilo zapewne nie tylko o unikniecie ewentualnego powrotu jego pod-
danych do dynastii Dawidowej, ale takze o zlikwidowanie systematycznego
eksportu kapitaléw do sgsiedniego kraju, jaki musial pociggnaé za sobg ruch
pielgrzymkowy. Przeciez to bezlitosna eksploatacja zasobéow ludzkich i pie-
nieznych pokolen poéinocnych przez Salomona byla przyczyng ich oderwania
sig¢ od dynastii Dawida 18,

Nie obeszlo sie oczywiscie i bez cieni. Nie liczac juz idolatrycznych prak-
tyk, ktore dostaly sie rowniez do Jerozolimy i do Swigtyni, zawsze istnialo
ryzyko pustego i zabobonnego formalizmu, rytualu czysto zewnetrznego bez
troski o wewnetrzng milo§¢ do Jahwe, o oczyszczenie moralne i sprawiedli-
wose (Iz 1, 11—17; Mi 6, 6; Jr 7, 1—11). Jeremiasz posunie sie az tak daleko,
ze glownemu sanktuarium pielgrzymkowemu Izraela zagrozi smutnym losem
Szilo, jeSli nie nastapi nawrdcenie (Jr 7, 12—15).

Odkrycie Ksiegi Prawa, ktorg powszechnie identyfikuje sie z Deutero-
nomium, podczas robét restauracyjnych w Swiagtyni w r. 622 dalo impuls do
definitywnej centralizacji kultu w Jerozolimie. Punktem kulminacyjnym re-
formy kultowe]j Jozjasza stal sie uroczysty obchéd Paschy (2 Krl 23, 22).
Przedwczesna Smier¢ poboznego kréola nie pozwolila na ugruntowanie refor-
my, ale co najwazniejsze, prawodawstwo ustalilo podstawy pielgrzymki do
Jerozolimy, takiej jaka bedzie obchodzona przez caly okres po niewoli. Wtedy
to weszlo w Zycie prawo o obowigzkowym pielgrzymowaniu do Jerozolimy
wszystkich dorostych Izraelitow pleci meskiej z okazji dorocznych $wigt.

Kodeks Przymierza (tradycje J i E) precyzuje juz obowigzek potrdjnej
celebracji:

,»1Trzy razy w roku bedziesz obchodzil dla mnie swieto... Trzy razy w roku
pokaze sie kazdy (Izraelita) pici meskiej przed Panem Jahwe” (Wj 23, 14. 17).
Trzy $wieta to Przasniki, Swieto Zniw i Swieto Zbiorow. Ksiega Powtérzo-
nego Prawa 16, 1—17 precyzuje nazwy trzech $wiat, a mianowicie wylicza
Swieto Paschy, Swieto Tygodni i Swieto Namiotéw, oraz dorzuca do star-
szych praw zobowigzanie pielgrzymowania do miejsca, ktore Jahwe sobie
wybierze:

,,Irzy razy w roku pokaze sie kazdy (Izraelita) plci meskiej przed Jahwe,
Bogiem twoim, w miejscu ktére on wybierze” (Pwt 16, 16). Miejscem wybra-
nym przez Jahwe bylo, od reformy Jozjasza, sanktuarium Syjonu. Tak to od
tej pory na przyszlo$¢é cale zycie pielgrzymkowe Izraela skoncentrowalo sie
wokot Jerozolimy i woké! trzech dorocznych $wigt. Charakter tych $wiat rzu-
tuje zasadniczo na geneze i istote pielgrzymek izraelskich.

Pierwszym w serii §wigt pielgrzymkowych jest Pascha. Jednak w przed-
deuteronomicznych kalendarzach kultowych jest mowa o S$§wigcie Massot
(Przasniki) jako wczesng wiosng obchodzonym $wigcie pielgrzymkowym. Po
raz pierwszy w Pwt 16, 1—18 napotykamy w kalendarzu kultowym na $wieto
Passah — Massot, ktére od tego momentu ma byé celebrowane w centralnym
sanktuarium (Kpt 23, 4—8; Ez 45, 21—24; Lb 28, 16—26). Warto zwroécié
uwage, ze rézna jest geneza tych dwéch swiat.

Swieto Paschy, ktoérego ryt okazuje sie bardzo starozytny, wywodzi sie
z zycia nomadycznego czy péinomadycznego szczepdéw izraelskich. Jest ono
rownoczeénie mocno zakorzenione w jahwistycznej tradycji. Bylo to swieto
wspoélnoty, wielkiej rodziny, spoleczno$ci namiotu. Zgodnie z rytmem prze-
ksztalcania sie natury wczesng wiosng rodzina nomadéw wymaszerowywata
z pustyni do kraju uprawnego. Ten wymarsz poprzedzano rytem namaszcze-

18 R. North, Jeroboam’s Tragic Social-Justice Epie, w: ,Juan Prado Fest-
schrift”, Madrid 1975, s. 191—214.

43



nia krwig drzwi, pierwotnie wejs¢ do namiotow, co mialo broni¢ przed zgub-
nym wplywem demonoéw. Ten wymarsz dokonywal sie w okreslonym punkcie
czasu, prawdopodobnie w noc wiosennej pelni ksiezyca. Ryt Paschy obcho-
dzono podczas poprzedzajgcej nocy 19. Swigto Paschy zostalo w Izraelu bar-
dzo wcze$nie uhistorycznione. Swieto otrzymato historyczno-zbawczy charak-
ter i dokonujgce sie co roku ,,wyjscie” z pustyni ustgpilo miejsca historycznej
tradycji o ,,wyjsciu” z Egiptu.

Swieto Massot mialo typowo rolniczy charakter i Hebrajezycy zapozyczyli
je najprawdopodobniej od Kananejczykéw po wejsciu do Ziemi Obiecanej 20.
Bylo to swieto pierwszych zniw jeczmienia, a wigc poczatek zniw. Wtedy to
wypiekano chleb z nowych zbiorow, bez kwasu, a wiec z wykluczeniem wszyst-
kiego co pochodzi ze starych zbiorow. Poniewaz obchdéd tego Swieta zalezat
od dojrzewania zboza, data jego byla okreslona do$¢ ogédlnie jako miesige
klosow, a wiec miesigc Abib (Wj 23, 15; 34, 18). Wydaje sie, ze Swieto Massot
bylo od poczatku zwigzane z pielgrzymksg do sanktuarium i z ofiarowaniem
pierwocin (Wj 23, 15). Jest wiec bardzo mozliwe, ze pierwotnie Hebrajczycy
obchodzili w rodzinach Swieto Paschy a potem na Prza$niki udawali sie do
sanktuarium. Ksiega Powtorzonego Prawa, lezaca u podstaw reformy Jozjasza,
podnosi Pasche do rangi §wieta pielgrzymkowego i — dla zachowania usta-
lonej juz liczby trzech $wigt pielgrzymkowych — umieszcza ja w miejsce
Swieta Massot, celebrowanego dotychczas wczesng wiosng, w miesigcu Abib
lub w ,,pierwszym miesigcu” 2 Krl 23, 21—23 pokazuje jak ten przepis wpro-
wadzono w praktyke. Redaktor zamie$cit przy tym uwage, ze takiej Paschy
nie obchodzono w Izraelu od czasow Sedziow az do 18 roku rzgdéw kréla
Jozjasza. RzeczywisScie w czasach Jozuego, Izrael obchodzil swieto wiosenne
w Gilgal (Joz 5, 10 nn). Nowos$ciag dla czaso6w kroélewskich bylo sprowadzenie
Paschy do centralnego sanktuarium na Syjonie i uczynienie z niej $wieta
pielgrzymkowego.

Drugie $wieto pielgrzymkowe nosi nazwe Swieta Tygodni — sabuot
(Pwt 16, 9—10). Jest to Swieto typowo rolnicze, a jego pierwotne nazwy to
Swieto Zniw (Wj 23, 16; 34, 22) lub Swieto Pierwocin (Lb 28, 26). Jest to
Swigto zamykajace zniwa, obchodzone nazajutrz po siédmym szabacie, liczgc
od Swigta Massot. Stad pochodzi nazwa (siedmiu) Tygodni albo poézniejsza
Pentekoste (Piec¢dziesiaty dzien) — 2 Mch 12, 31-—32 i Tb 2, 1. Rytual tego
gwieta zawieral ofiarowanie dwoéch chlebéw z nowej maki, ale zakwaszonej,
co stanowi jedyny przypadek kiedy rytual dopuszcza ofiare z ciasta kwaszo-
nego. Swieto to bylo dobrze zadomowione w starych kalendarzach rolniczych
Palestyny, czego najlepszym przykladem jest kalendarz z Gezer (por. Rdz 30,
14; Sdz 15, 1; 1 Sm 6, 13; 12, 17). I to Swieto przejal Izrael od Kananejczy-
kéw po osiedleniu sie w Palestynie. P6zniej Swieto Tygodni, podobnie jak to
si¢ stalo wcze$niej z Paschg, zostalo zwigzane z historig zbawienia, z Przy-
mierzem synajskim. Ksiega Jubileuszy wigzala ze Swietem Tygodni wspom-
nienie wszystkich przymierzy, od Noego poczynajac i na synajskim konczac.
Wspélnota z Qumran obchodzila Swieto Tygodni bardzo uroczyscie jako Swie-
to Odnowienia Przymierza.

Najwieksza jednak pielgrzymka miala miejsce podczas Swieta Namiotow.
Swieto to bylo slawne juz w starozytnym Szilo i takim pozostanie az do cza-
sow Jozefa Flawiusza ,Swigto najéwietsze i najwieksze dla Hebrajczykow 21.

19 I.. Rost, Weidewechsel und altisraelitischer Festkalendar, w: ,Zeitschrift
des Deutschen Palédstina-Vereins”, 66(1943), s. 211.

20 R. de Vaux, Les Institutions II, s. 391—392.

2 J. Flawiusz, Antiquitates Judaicae, VIII, 4, 1.
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To wlasnie w Swigto Namiotéw Salomon dedykowal Swiatynie Jerozolim-
ska (1 Krl 8, 65—66) i Jeroboam postgpil podobnie ze schizmatyckimi sanktua-
riami Betel i Dan (1 Krl 12, 28—33). W starszych kalendarzach kultowych
nazywa sig ono asif (Swieto Zbiorow) co wskazuje na jego rolniczy charakter
(Wj 23, 16 i 34, 22). Bylo to radosne §wieto rolnikéw na zakonczenie zbioréw
ze saddw, ogrodow i winnic. Podejrzenie Helego, ze Anna jest pijana, jest
catkiem zrozumiale, gdy sie wspomni, ze bylo to swieto mlodego wina (1 Sm
1, 13). Bylo to Swieto jesienne, ktérego poczatek przypadal na 15 dzien sidd-
mego miesigca (Kpt 23, 34; Lb 29, 12). Uroczyste obchody trwaly przez sie-
dem dni, po czym nastepowal najbardziej uroczysty dzien zamykajacy obchédd.
~ Na rolniczy charakter $wigta wskazuje i jego druga nazwa hag sukkot
(Swieto Szalasow) przekazana w mlodszych kalendarzach kultowych (Pwt 16,
13—15). Nazwa ta jak i pdzniejszy rytual budowania szalaséw podczas tego
swigta, wywodzi sie najprawdopodobniej ze zwyczaju rolnikéw, ktorzy na
czas zbiorow budowali w winnicach i ogrodach szalasy z galezi i liSei. Stu-
zyly one celom praktycznym, a podczas Swieta stanowily oprawe dla jego
obchodéw 22. Od centralizacji kultu poczeto w Jerozolimie budowaé szalasy,
ktéore staly sie elementem zasadniczym tego Swieta (Kpl 23, 42; Ne 8, 16).

Poézniej i to Swieto zostalo zwigzane z historig zbawienia, a nazwe sukkot
skojarzono z mieszkaniem Izraelitow pod namiotami, podczas wedrdéwki po
pustyni Synaj (por. Kpt 23, 43). Jest to jednak wyjasnienie wtorne. Szatasow
(sukkot) nie nalezy lgczyé z zyciem nomadéw na pustyni dla ktérych miejscem
zamieszkania jest namiot, lecz z zyciem osiadlym. Wyraz ,szalas’” pojawia
si¢ w Biblii po raz pierwszy, kiedy to Jakub po powrocie z Mezopotamii
osiedlit sie w Kanaanie i ,,zbudowal dla siebie dom a dla swych stad posta-
wil szalasy. Dlatego miejscu temu nadano nazwe Sukkot” (Rdz 33, 17).

Tak wiec poczawszy od reformy Jozjasza, ktéra zresztg utrwalala sie stop-
niowo, do Jerozolimy plynal caly ruch pielgrzymkowy Izraela ze wszystkimi
konsekwencjami dla miasta i sanktuarium. Prawdopodobnie juz wtedy Swig-
tynia posiadala organizacje handlowg dla zaopatrzenia pielgrzyméw w mate-
rie ofiar. O charakterze tych pielgrzymek mozemy powiedzie¢ tyle, ze wszyst-
kie ljczyly sie ze zbiorami z poél. Mialy wiec charakter dziekeczynienia za
ptody ziemi i radosnego ucztowania ,,przed Panem”. Laczylo sie to ze skla-
daniem ofiar, zwlaszcza pierwocin. Obserwujemy tez stalg troske przywodd-
cow religijnych, aby te pielgrzymki rolnicze, wypelni¢ treSciami z historii
zbawienia Izraela.

OKRES DRUGIEJ SWIATYNI (515 P.CHR. — 70 PO CHR.)

Restauracja, ktéra nastgpila po powrocie z niewoli i odbudowaniu Swig-
tyni, przywrocila pielgrzymke do Jerozolimy, zainaugurowana przez Pasche
roku 515 (Ezd 6, 19). Bardzo uroczy$cie obchodzone jest Swieto Namiotow
(Ne 8). Wtedy wszyscy Izraelici, ktérzy wrécili z niewoli, uczynili sobie sza-
lasy i zamieszkali w nich na czas §wieta w Jerozolimie. Swieto pielgrzym-
kowe (hag) bedzie sie teraz rozwija¢ w dwoch kierunkach: przestrzegania
form prawnych oraz osobistej poboznosci pielgrzymoéw, czego wyrazem s3
liczne psalmy.

Normy prawne dotyczace pielgrzymek, jeszcze bardzo ogélne w Wj i Pwt,
zostaja teraz wyprecyzowane przez tradycje, ktora wejdzie w sklad Miszny.
Zobowigzanie prawne wigzalo tylko mezczyzn. Wyjete spod tego prawa sg

22 R. de Vaux, Les Institutions II, s. 405—4086.
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kobiety, dzieci, niewolnicy, glucho-niemi, niedorozwinieci, $lepi, chromi, nie-
zdolni is¢ pieszo 23.

Okreslenie prawne ,dziecko” bylo interpretowane rozmaicie. Wedlug
Lk 2, 42 Jezus zostal po raz pierwszy zabrany przez rodzico6w na pielgrzym-
ke Paschy po osiggnieciu 12 roku zycia. Wynika stad, Ze na pielgrzymke do
Jerozolimy udawaly sie kobiety, cho¢ nie byly zobowigzane, i dzieci po ukon-
czeniu 12 roku zycia. W szkole Szammaja przez dziecko rozumiano tego, ,kto
nie jest zdolny podrézowaé do Jerozolimy siedzge na ramionach ojca”.
W szkole Hillela okreS$lano jako dziecko tego kto ,nie moze iS¢ na Gore
Swiatyni trzymajac sie za reke ojca”. Wspominajac o kaplanie Jozefie, ktory
z nadgorliwo$ci prowadzit na drugg Pasche maloletnie dzieci, Talmud sta-
nowi ze 13 lat jest granicg wieku do wypelniania prawa pielgrzymkowego 24,

W epoce perskiej, a tym bardziej hellenistycznej plynely do Jerozolimy
karawany pielgrzymow z roéznych stron $wiata, czy to droga ladows czy mor-
ska 25. Dzieje Apostolskie §wiadcza, ze pielgrzymi przybywali do Jerozolimy
z calego o6wczesnego Swiata. Jezeli lista pielgrzyméw na Zielone Swieta
w Dz 2, 9—11 jest stylizowana, to na pewno nie stylizowana lista w Dz6,9
moéowi o Libertynach, Cyrenejczykach, Aleksandryjczykach, tych co przycho-
dzili z Cylicji i Azji. Byli to w pierwszym rzedzie czlonkowie diaspory zy-
dowskiej. Ich zobowigzywano najprawdopodobniej tylko do jednej pielgrzym-
ki w ciggu roku, a w wyjatkowo trudnych warunkach do jednorazowej piel-
grzymki w zyciu, jak to ma miejsce np. w islamie. Obowiazek pielgrzymki
spoczywal rowniez na prozelitach (por. Ga 5, 3 gdzie Pawel cytuje zydowskie
rozporzadzenie). Dochodza do tego jeszcze tzw. ,,bojgcy sie Boga”, nieobrze-
zani poganie, ktorzy ze swej dobrej woli przychodzili uczci¢ Boga w Jero-
zolimie. Jan 12, 20 méwi o ,,pewnych Grekach, ktorzy przyszli uczci¢ Boga
we Swieto”. Do tej kategorii nalezal tez urzednik krélowej Kandake (Dz 8,
27—39).

Pod wzgledem spolecznym pielgrzymka obejmowala wszystkie warstwy
Ludu Wpybranego, bogatych i biednych, krolow, rzemie$lnikow, rolnikow.
Jest prawdopodobne, ze Palestyna byla podzielona na 24 dystrykty (odpowied-
nio do 24 klas kaplanskich) i kazdy dystrykt wysylat do Jerozolimy na Swie-
to swoich kaplanéw, lewitow i przedstawicieli mieszkancow 26. Miejscowosci
polozone w Judei mogly wysyla¢ najwiecej pielgrzymé4w. Od Flawiusza do-
wiadujemy sie, ze w Liddzie, stolicy Toparchii, na Swieto Namiotéw roku 66
cala ludno$¢ wzigla udzial w pielgrzymce, tak ze na miejscu pozostalo za-
ledwie 50 oso6b 27,

Przed wyruszeniem na pielgrzymke nalezalo przygotowaé wszystkie na-
leznosci dla Miasta Swigtego, a wiec oplate dydrachmy, pierwociny (bikku-
rim) i ,druga dziesiecineg” Druga dziesiecina to byla dziesigta cze§¢ plodow
ziemi i trzody, ktéra nalezalo skonsumowaé w Jerozolimie podczas pielgrzymki.
Jest jasng rzeczg, ze tylko mieszkajgcy w poblizu Jerozolimy mogli nie§é ze
sobg ,,drugsg dziesiecine” w naturze. Wszyscy inni zamieniali ja na pienigdze
i w Jerozolimie kupowali zywno§¢. Karawany pielgrzyméw przywozily pie-
niadze na Swiatynie nawet z dalekiej Mezopotamii, z miast Nahardei czy
Nisibis 28,

Rozstawieni na Gorach Efraima strézowie przekazywali calemu ludowi

28 Miszna, traktat Hagiga I, 1.

# Miszna, Hallah 1V, 2.

% Flawiusz, Antiquitates XVII, 2, 2; XVIII, 9, 1.

8 J. Jeremias, Jerusalem in the Time of Jesus, London 1969, s. 72.
27 Flawiusz, De Bello Judaico, II, 515.

8B Flawiusz, Antiquitates, XVIII, 313.
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znaki, ze nadszedl czas wyruszenia na pielgrzymke. Okrzyki zaproszenia do
pielgrzymki rozlegaly sie po calym kraju: ,Wstancie, wstgpmy na Syjon, do
Jahwe, Boga naszego” (Jr 31, 6). Jest godne zauwazenia, ze wszystkie trzy
pielgrzymki przypadaly na okres suchy, od marca do pazdziernika. W pozo-
statym okresie drogi byly pelne blota i nie nadawaly sie do dlugiego wedro-
wgnia 29 (por. Mt 24, 20: ,Mobdlcie sie, aby wasza ucieczka nie wypadla w zi-
mie”).

Kazdy pielgrzym z bardziej odleglych miejscowosci musial znalezé sobie
kompanig, gdyz z uwagi na szerzgce sie rozbdjnictwo, podrézowanie w po-
jedynke bylo bardzo niebezpieczne. Lk 2, 44 pisze o takiej pielgrzymce — ka-
rawanie z Nazaretu, w ktorej znajdowali sie ,,Rodzice” Jezusa, ich krewni
i znajomi. Do takiej §wigtecznej karawany maszerujacej przez Jerycho do-
taczyl Jezus w trakcie swej ostatniej podrézy do Jerozolimy (Mk 10, 46).
Pielgrzymowano pieszo. O Hillelu Starszym opowiadano, ze pielgrzymowatl
pieszo z Babilonu do Jerozolimy. OczywiScie jazda na osiotku byla czyms$ bar-
dzo czgstym. Jezus wkroczyl do Jerozolimy na ostatnia swojg Pasche na
osleciu (Mk 11, 1—11). Tylko wyjatkowo odbywano podréz wozem, jak etiopski
minister Kandake. Pielgrzymowanie piechotg bylo uwazane za czyn bardzo
zastugujacy 30,

Jerozolima przyjmowalta wiec podczas $wigt niezliczone rzesze pielgrzy-
mow. Gdzie znajdowali oni kwatere? Uchodzilo to za jeden z dziesieciu cu-
dow Swietego Miasta, ze wszyscy znajdowali w nim schronienie i nikt nie
moéwil do brata: ,,tlum jest zbyt wielki, tak ze nie moge znalezé schronienia
w Jerozolimie” 31, Wielu pielgrzymoéw zamieszkiwalo w samej Jerozolimie,
choé nie w Swiatyni. Na teren Swigtyni nie wolno bylo wchodzi¢ z bagazem,
torbami i prochem na sandatach 32. Ludzie bogaci posiadali w Jerozolimie
witasne rezydencje, jak np. rodzina Herod6w. Gospody miejskie oferowaly
wiele miejsca pielgrzymom, jak tez pomieszczen dla ich zwierzat i towa-
row. Jednak wiekszo$¢ pielgrzyméw rozbijala namioty w najblizszym sg-
siedztwie miasta, albowiem podczas Paschy noce byly wciaz zbyt chlodne,
by mozna bylo nocowaé na otwartym powietrzu. Z opisu Flawiusza do-
wiadujemy sie, ze w wielkie pole namiotowe przeksztalcala sie réownina na
poinoc od dzisiejszej bramy Damascenskiej33. Ale nie ma tez watpliwosci,
ze nie wszyscy znajdowali zakwaterowanie w Jerozolimie czy wokol miasta
i wielu zamieszkiwalo w pobliskich wioskach, jak np. Betfage czy Betania,
w ktorej Chrystus mial swojg kwatere podczas ostatniego pobytu w Jerozo-
limie (Mk 11, 1—11; Mt 21, 17). Poniewaz Prawo zobowigzywalo pielgrzy-
moéw, by noc z 14 na 15 Nisan jak i Swieta Namiotéw spedzali w Jerozolimie,
a mury Jerozolimy nie mogly pomiesci¢ wszystkich, rozciggano granice Jero-
zolimy az po Betfage 34.

Podczas dorocznych pielgrzymek wzrastala niepomiernie aktywno$¢ ko-
mercyjna Miasta Swietego i Swiatyni. Pielgrzymi potrzebowali barankow,
wina, gorzkich ziél, niekwaszonego chleba. Ale o wiele wigcej wynosily wy-
datki na wykwintne jedzenie. Filon opisuje dni S§wigteczne spedzane w Jero-
zolimie jako wolng od trosk przerwe w gorgczkowym zyciu 35. Nalezalo za-

20 Miszna, Taanith I, 3.

30 Miszna, Hagiga I, 1.

81 Miszna, Aboth V, 5.

82 Miszna, Berakhoth IX, 5.

8 Flawiusz, De Bello Judaico, 1I, 12,

3 Miszna, Menahoth XI, 2.

% Filon, De specialibus legibus, I, 69; Por. Flawiusz Antiquitates,

XV, 50.
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bezpieczy¢ sobie obfito$¢ dobrego jadla i picia i nie zalowaé zZadnego wWy-
datku 36, Pielgrzymi nie tylko mieli prawo do takiej rozrzutnosci, lecz czuli
sie¢ do niej zobowigzani zgodnie z Prawem (Pwt 14, 26), ktore nakazywalo
wyda¢ pienigdze drugiej dziesieciny w Jerozolimie ,na mieso, wino i wszyst-
ko czego dusza zapragnie”’. Do tych wydatkéw Miszna wlicza sie jeszcze
pachnace olejki3’, a Flawiusz ujmuje to krotko jako ,ucztowanie” 38. Aby
Izraelita mial Swiadomos¢, ze speinil przykazanie radosnego S$wietowania
przed Jahwe, musial dolozy¢ starania, aby sie cieszylo jego kobiece otoczenie.
Zydzi babilofiscy sprawiali swym zonom na Pasche jasne suknie, a Zydzi pa-
lestynniscy obdarowywali swe malzonki sukniami z bialego lnu39. Wiekszos¢
tych rzeczy byla kupowana w Swietym mieScie. Nalezy przypuszczaé, ze piel-
grzymi kupowali tez liczne pamiatki i zabierali je do swoich domow.

Przynoszona przez pielgrzyméw dziesigcina w naturze na rzecz Swiatyni
i pienigdze drugiej dziesieciny wydatkowane podczas pielgrzymki oznaczaly
staly naplyw kapitaléw dla Swiatyni i §wietego miasta.

Liczba pielgrzymoéw, jaka podaje Jozef Flawiusz w odniesieniu do Paschy
roku 65 po Chr. wynosita 2.700.000. Jest to niewatpliwie cyfra przesadzona.
Joachim Jeremias oblicza liczbe s$wietujacych Pasche w Jerozolimie na 180.000.
Po odjeciu 25—30 tys. mieszkancéw Jerozolimy, otrzymuje cyfre 150 tys. piel-
grzymow przybylych do Swietego Miasta. Autor zaznacza, ze cyfra ta nie po-
winna byé zawyzZona ani zanizona o wiecej niz polowe 40.

Ten ogromny naplyw ludzi do Jerozolimy wymagal tez specjalnego nad-
zoru wladz cywilnych. Prokuratorzy rzymscy przybywali na okres Paschy
z Cezarei do Jerozolimy, aby osobiScie strzec porzgdku i interweniowa¢ w ra-
zie potrzeby. Rzeczywiscie ryzyko rozruchow w takim zgromadzeniu bytlo
bardzo wielkie. Najtragiczniejsze konsekwencje takiego zgromadzenia okazg
sie w roku 70, kiedy to Tytus zamknie w miescie pielgrzymow Paschy, ska-
zujac ich na powolne skonanie z glodu i wycienczenia.

Tak przedstawiala sie zewnetrzna forma pielgrzymki jerozolimskiej.
A czym byla pielgrzymka od strony duchowych przezy¢ poboznego Izraelity?
Czego szukal Hebrajczyk w pielgrzymce? Szukal przede wszystkim Boga.
Wyrazenie ,szuka¢ Jahwe” (daras JHWH) bylo przez dlugi czas synonimem
,»P0)5¢ do sanktuarium’” (por. Am 4, 4—5) 41, Izraelita wiedzial, ze Bog jest
wszedzie obecny. Ale tez wiedzial, Ze pewne miejsca byly pod tym wzgledem
specjalnie uprzywilejowane. Byly to miejsca objawienia sie Boga. Jest rzecza
znamienng, ze wszystkie sanktuaria izraelskie powstawaty w miejscu obja-
wien Bozych. To samo odnosilo sie do sanktuarium Syjonu, ktére Bég wybral
sobie na miejsce zamieszkania i spoczynku (Ps 132, 13—14; por. 1 Sm 6).
Dzieki temu wyborowi BoZemu Jerozolima stala sie ,,jak niebo” (Ps 78, 69),
»korong” i ,pieknoscia” calego §wiata (Ps 48, 3; 50, 2). Jest to , Gora Swieta”
(np. Ps 2, 6; 48, 2), w ktorej Swiagtyni Bog ,mieszka” w sposdb szczegolny
(Ps 9, 12; 74, 2). Na Syjonie Bog specjalnie pochyla sie nad czlowiekiem, kto-
ry szuka u Boga schronienia. To jest miejsce, ku ktéremu kieruje sie kazdy

% Flawiusz, Antiquitates, XI, 110.

37 Miszna, Maaser Sheni II, 1.

% Flawiusz, Antiquitates, IV, 205, 240 nn.

5% Talmud Babilonski, Pesahim 109a.

9 J. Jeremias, Jerusalem in the Time of Jesus, s. 83—84; J. Bonsirven,
Le 2Juda'isme palestinien au temps de Jésus-Christ. Sa théologie II, Paris® 1935,
s. 121.

1 W. H. . Schmidt, ,Suchet den Herrn, so werdet ihr leben”. Exegetische No-
tizen zum Thema ,,Gott suchen” in der Prophetie, w: ,,G. Widengren Festschrift:
Ex orbe religionum”, T. I, Lugduni Bat. 1972, s. 129—131.
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pielgrzym, to jest miejsce, na ktéorym kazdy spodziewa sie znalezé zbawienie
(Ps 14, 7; 84, 5—8; 122, 1).

Czym bylo owo oczekiwane zbawienie? Najczesciej chodzilo o wybawie-
nie od réznych nieprzyjaciol, biedy, choroby, niesprawiedliwo$ci czy tez winy
moralnej. Najogolniej chodzi o wybawienie z mocy $mierci, z szeolu, ktéry
drzemie w czlowieku wierzacym, aby go oddali¢ od Jahwe i zgasi¢ (Ps 6, 6;
10, 1; 18, 5—6; 69, 3—4; 88, 7—11). Wsrod konkretnych prosb wypowiadanych
w sanktuarium Jahwe, na uwage zastuguje modlitwa o ,zycie”, zycie w blis-
kosci Boga, zycie przed Bogiem, co jest autentycznym okresSleniem laski
uSwiecajacej w Starym Testamencie (por. Ps 36, 8—10; 63, 3—6 itd.) 42.

Pielgrzym nie wchodzit jednak do $wigtyni jak do miejsca magii. Przy-
bywal tu na spotkanie z osobg, z Jahwe (Ps 46, 6) z ,,Bogiem zywym” (Ps 84, 3).
Nawet w sanktuarium pobozny Izraelita nie moégt dysponowaé¢ Bogiem, nie
mial zamiaru prowokowaé¢ ani wymusza¢ manifestacji Boga. Rzecz te uzmy-
stawial pielgrzymowi fakt, ze w sanktuarium Izraela nie bylo obrazu, rzezby,
czy jakiegokolwiek wyobrazenia Boga. Inaczej bylo u 6wczesnych pogan, kto-
rzy posiadajac obraz boga, posiadali réwniez ,,wladze” nad Bogiem 43.

Patnik zdawat sobie sprawe, ze aby przekroczyé¢ bramy sanktuarium na
Syjonie, musi wypelni¢ pewne warunki, a sg to warunki natury moralnej.
Rozbudowana liturgia wejScia do sanktuarium znalazia odzwierciedlenie
w wielu psalmach, ktore jedni nazywali psalmami pielgrzymkowymi czy pro-
cesyjnymi 44, inni wprost ,liturgia wej$cia 45. W pierwszej czesci tej liturgii
pielgrzym wyrazal swa cheé¢ i prosbe o wpuszczenie do sanktuarium:

, O Jahwe, kto moze by¢ gosciem w twoim namiacie,

kto moze sie zatrzymaé na GoéOrze Twego sanktuarium?”
(Ps 15, 1; Por. Ps 24, 3; Mi 6, 6; Iz 33, 14b)

Na to odpowiadal kaplan:

,,Ten kto postepuje bez skazy,

dziala sprawiedliwie,

i mowi prawde w swoim sercu” (Ps 15, 2).

,, Kto jest niewinnych rak i czystego serca” (Ps 24, 4a).

Lista wymogéw pozytywnych jest bardziej szczegolowa w liturgii wejscia

Iz 33, 15. Gdzie indziej s3 one sformulowane w serii zdan negatywnych, np.:

,Kto nie rzuca oszczerstw swym jezykiem,

kto nie czyni nic zlego swemu blizniemu,

i nie ubliza swemu sgsiadowi...” (Ps 15, 3).
Uzyte w Ps 15, 1 i Iz 33, 14b stowa ,by¢ goSciem” (gur) i ,zatrzymac sie”
(sakan) ukazuja, jaki sens miata pielgrzymka dla Hebrajczyka. Na Gorze Swie-
tej miat on byé ,,gosciem” lub ,klientem” Boga, ktory ma do Boga swobodny
przystep. Catkiem podobnie pojmuja to muzulmanie, ktorzy przybywajac do
Mekki, uwazaja sie za go$ci Allaha.

Najlepiej jednak atmosfere pielgrzymki oddaja tzw. ,psalmy gradualne”
(sir hammaalot — piesni wstepowan), grupa obejmujgca Ps 120—134. Sa to
najprawdopodobniej piesni pielgrzymie wykonywane przez patnikéw na
ostatnim odcinku ,wstepowania” do Jerozolimy, czy tez podczas calej piel-
grzymki. Na pielgrzymki przewidziane tez byly liczne psalmy sposréd tzw.

£ J Harvey, Les Psaumes, Romae 1970, s. 97.
43 G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen 1969, Bd. 1, s. 228—

—229,
#H Gunkel — J. Begrich, Einleitung in die Psalmen, Gottingen 1933,

s. 309—311. o
& E. Lipinski, Psaumes. Formes et.genres littéraires, w: ,Supplément au Dic-

tionnaire de la Bible”, Vol. IX, Paris 1973, kol. 103—104.
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»kantykéw Syjonu’”, np. Ps 46, 48, 76, 84, 87, 122, 132. Piesni te wystawiajg
sanktuarium Boga na Syjonie, wyrazajg nostalgie pielgrzyma za Swiatynia
(Ps 84), poczucie bezpieczenstwa jakie daje ludowi §wiadomo$é zamieszkiwa-
nia Boga na Syjonie, w posrodku miasta solidnie zbudowanego na goérach
(Ps 125). Wyrazaja rado$¢ z uczestnictwa w kulcie, ze znajdowania sie razem
z bra¢mi wybranego narodu (Ps 122; 133; 134), a ponad wszystko ufno$é¢ po-
kornych, biednych i przeSladowanych na ziemi, ktoérych jedynag ucieczka jest
nadzieja religijna (Ps 123, 124, 125, 127, 129, 130, 131). Ta sama rados¢ i ten
sam podziw bije ze stow Syracha kiedy opisuje arcykaptana Oniasza z cza-
s6w hellenistycznych, sprawujacego liturgie Swieta Przeblagania (Syr 50,
1—21) 46,

Pielgrzymka posiadala w zyciu religijnym Izraela centralne miejsce po-
przez cale dzieje Narodu Wybranego, od Patriarchow do czaséw Chrystusa
Pana, a potem réwniez i w judaizmie. Sanktuariami pielgrzymkowymi byly
miejsca objawierh Bozych. Z biegiem czasu, w okresie monarchii, sposrod wie-
lodci sanktuariéw na pierwsze miejsce wysuwa sie sanktuarium Arki na Sy-
jonie, a od centralizacji kultu staje sie ono jedynym legalnym osrodkiem
kultu. Tak to Jerozolima stata sie gléwnym sanktuarium pielgrzymkowym
Izraela. Caly ruch pielgrzymkowy, poczatkowo do$¢ spontaniczny, zostal przez
pozniejsze prawodawstwo skupiony woko! jednego sanktuarium i sprowadzony
do trzech dorocznych $wiat pielgrzymkowych: Paschy, Pie¢dziesigtnicy i Na-
miotow. Gdy w poczatkowych okresach pielgrzymki Izraela mialy charakter
rolniczy, a ich celem bylo glownie uproszenie deszczu i urodzajow, to pdzniej
wypelniano je tresSciami z historii zbawienia. Uczuciami dominujgcymi w cza-
sie pielgrzymki byla rados¢ i duma z faktu wybrania, z przynaleznosci do
Ludu Wybranego. W czasach po niewoli, z wprowadzeniem Swieta Przebla-
gania, zadomowila sie w pielgrzymce idea rekoncyliacji. W S$wietach piel-
grzymkowych osiggngl naréd izraelsko-zydowski szezyty swego kultowego
1 narodowego zycia. Pod wplywem pielgrzymki ludu wybranego narod i re-
ligia zlewaly sie coraz bardziej w jedno. To z kolei sprawialo, ze Swigtynia
Jerozolimska stawala sie coraz bardziej dominujgcym, centralnym punktem
izraelskiej wspolnoty, a jerozolimskie Swieto pielgrzymkowe stawalo sie coraz
bardziej uroczyste.

Prorocy pietnowali naduzycia popelniane przy okazji pielgrzymek i oba-
lali falszywg ufno$é pokladang w Swiagtyni. Jednak i oni po niewoli zache-
cali do odbudowy Swigtyni i obiecywali powrét Jahwe na Syjon (Ez 43, 1—4;
1z 52, 8). A kiedy zapowiadali nawrécenie pogan, to przedstawiali je jako piel-
grzymke na Syjon i do Swiatyni, z ktéorych wezmie poczatek prawdziwa re-
ligia (Iz 56, 7; 60, 10 n; Za 14, 16).

Jezus Chrystus pielgrzymowal do Jerozolimy zgodnie z przepisami Prawa.
Z calg zarliwoScia upomnial sie o godno$é ,,domu modlitwy” i rozprawil sie
z jarmarcznym zgietkiem na dziedzincu Swigtyni. Chrystus zapowiadal jed-
nak nowa ekonomieg, w ktérej prawdziwi czciciele bedg chwali¢ Boga nie
w Samarii i nie na Syjonie, lecz ,,w duchu i prawdzie” (J 4, 23). Wzywajac
wszystkich do Siebie i wskazujagec na Siebie jako na prawdziwa Swiatynie

16 Swieto Przeblagania weszlo do liturgii zydowskiej dopiero po niewoli i zo-
stal_o wyznaczone na 10 dzien siédmego miesigca, a wiec na czas kiedy obchodzono
Swieto Namiotéw. Por.: M. Noth, Histoire d’Israél, s. 349.
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z ,ktérej poplyng rzeki wody zywej” (J 7, 38) Chrystus ustanowil nowa, pow-
szechng, dla wszystkich dostepng pielgrzymke. Jest to pielgrzymka do olta-
rza Eucharystii i do Tabernakulum, gdzie chrzeScijanin znajduje Chrystusa,
ktéry jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6).

RESUME

Le pélerinage aux lieux saints était une chose bien connue chez les peuples du
Proche Orient antique. Pareillement en Isra€l, il constituait un élément essentiel de
la vie religieuse de la nation.

Les Patriarches visitaient les sanctuaires anciens du Canaan qui, pour l’avenir,
deviendront les centres de pélerinages israéliens. Les plus importantes villes de
ce genre sont Sichem, Béthel, Bersabée et, aprés l'installation, Gilgal et Shilo. A ce
temps 1la on célebrait déja comme pélerinage la féte des Tabernacles.

Au temps de la monarchie prend toujours de l'importance le nouvel sanctuaire
du Sion, qui peu a peu éclipse tous les autres sanctuaires jusqu’a gagner le mono-
pole dans ce domaine aprés la reforme cultuelle de Josias. Et le pélerinage de cette
époque se concentre autour des trois fétes annuelles, c’est a dire Paque, Pentecéte
et Tabernacles. Cette pratique sera sanctionnée par la Loi.

Apres I’Exil et jusqu’aux temps de Jésus Christ le pélerinage israélien se déve-
loppe sous le point de l'observation des prescriptions juridiques et de la piété per-
sonelle des peélerins, ce que s’exprimera dans les nombreux psaumes, comme les
psaumes graduels ou cantiques de Sion. Pour les fétes annuelles tendent vers Jé-
rusalem, apart les habitants de la Palestine, les nombreux Juifs du Diaspora méme
de la lointaine Babylonie et enfin les prosélytes du monde entier. Tout cela avait
bien siir une grande importance pour Jérusalem qui aux temps des Fétes se chang-
eait en un immense camp des tentes et centre agité du commerce.

Si les peélerinages israéliens des époques anciennes portaient le caractére agricol,
et leur but était principalement d’implorer la pluie et la fertilité du sol, on les
impreignait plus tard des idées de I’histoire du salut. Parmi les sentiments domi-
nait la joie et l'orgueil de ’élection et d’appartenance au Peuple de Dieu, et plus
tard aussi le désir de la reconciliation. Bréf, en pélerinage la vie religieuse et
nationale d’Israél atteignait son apogée.



