Zdzistawa Kobylinska

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Aksjologia Ewangelii

The Axiology of the Gospel

Biblia — Ksigga $wigta, Ksiega zycia, Ksigga Zbawienia. Niemal
kazdy ma jej egzemplarz w domu, wielu czyta ja codziennie, inni znaja
jej teksty tylko ze styszenia. Niewatpliwie jest ona podstawa kultury
zachodnioatlantyckiej, ktora czgsto okresla si¢ mianem chrzescijan-
skiej, w ktorej ludzie wzrastaja i zyja niezaleznie od swojego swiato-
pogladu czy wyznawanej (lub nie) wiary. W Biblii bowiem zawarte
jest cale dziedzictwo aksjologiczne, ktore jest drogowskazem w zy-
ciowej wedrowcee. Niestety, czgsto jednak cztowiek nie zdaje sobie
sprawy, ze w Biblii mozna odnalez¢ rozwiazania wielu ludzkich dyle-
matow moralnych, zwatpien, pobtadzen i porazek. Bo Biblia jest uni-
wersalna, ponadczasowa, ponadkulturowa poprzez wlasciwe rozpo-
znanie natury cztowieka, niezaleznie od epoki, w jakiej on zyt, jakim
jezykiem mowit, a nawet — paradoksalnie — niezaleznie od tego, czy
wierzyl w Boga, czy tez nie. Jest uniwersalna wtasnie poprzez to, ze
dotyka wszystkich aspektow zycia kazdej istoty ludzkie;j.

Szczegblng czgscia Biblii jest Ewangelia, czyli Dobra Nowina, kto-
ra stanowi zrodto i osrodek zycia chrzescijanskiego i jest wyroznikiem
chrzescijanstwa w odniesieniu do innych religii. Ewangelia Jezusa
Chrystusa— Ewangelia, ktora jest On sam, zostata zapisana w czterech
wersjach. Koscidt ustalajac tzw. kanon Nowego Testamentu, okreslit,
ze tylko cztery Ewangelie — Mateusza, Marka, Fukasza i Jana — sa
wiarygodnymi §wiadkami tajemnicy Jezusa Chrystusa; w tych czte-
rech Ewangeliach jest zawarte wszystko, co jest potrzebne, konieczne
i wystarczajace dla gltoszenia prawdy Jezusa Chrystusa'. Czytajac lub

' Taliczba jest nieprzypadkowa. W starozytnosci liczba 4 oznaczata wszechstronnos$¢. Ksigga
Ezechiela przedstawia przedziwna, trudna do wyobrazenia wizjg rydwanu Bozego — wozu
ognistego, ktory porusza si¢ w czterech kierunkach §wiata i ktory zawsze pozostaje jedno-
$cia. Posrodku wozu znajduja sig postaci czterech cherubinow — kazdy o czterech skrzydtach
i czterech twarzach: lwa, wotu, aniota i cztowieka (zob.: Ez 1, 4-12; 10, 6-22). Te oblicza
zostaly przypisane poszczegdlnym ewangelistom.
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stuchajac Dobrej Nowiny, mozna znalez¢ w niej proste i zrozumiale
wskazowki, jakie Bog przekazuje cztowiekowi, aby jego zycie byto
petne i szczesliwe. Te szczegdtowe wskazania Boga to nic innego jak
warto$ci, ktorymi nalezy kierowac sig¢ w zyciu i na ktorych trzeba
budowac swoje zycie. Gdy wczytac si¢ w stowa Biblii, a zwlaszcza
Ewangelii, mozna w niej odnalez¢ aksjologiczny fundament, ktory
jest niezbedny do zbudowania egzystencji czlowieka. Ewangelia jest
zrodtem systemu wartosci, ktore wytyczaja cel i sens istnienia. Sto-
wo Ewangelii odkrywa zatem wszystkie wartos$ci, ktore tworza §wiat
prawdziwie ludzki — §wiat dobra, prawdy, pickna i harmonii, odstania
petna prawde o cztowieku i jego zyciu moralnym.

Gdy przyjrze¢ si¢ z bliska tym wartosciom, ktore opisuje Ewan-
gelia, gdy dokona sig ich fenomenologicznego ogladu, to okaze sig,
7e maja one charakter uniwersalny, ponadczasowy i sa odpowiednie
dla wszystkich ludzi, ktorzy tesknia, jak pisat ks. Jozef Tischner, za
swiatem prawdziwie ludzkim. W$rdd tych warto$ci uniwersalnych jest
jednak pewien rodzaj wartosci, ktore nazywam wartosciami ewange-
licznymi, poniewaz sa one specyficzne — nie wystepuja w sposob tak
oczywisty w innych religiach, jak rowniez w laickich systemach ak-
sjologicznych, i sa w sposob sobie wlasciwy rozumiane. Wartosci te
stanowia fundament nauki Chrystusa, bo zakwestionowanie ich byto-
by rdwnoznaczne z zagubieniem istoty Dobrej Nowiny. Sa to warto-
sci, ktérych praktykowanie jest warunkiem koniecznym doskonatosci
chrzescijanskiej i ktore, méwiac jezykiem Bergsona, sa moralno$cia
duszy, ktora si¢ otwiera na cel, ktérym jest zycie wieczne.

Jaka jest zatem lista owych warto$ci, ktore czynia Dobra Nowing
szczegblng Ksiega Swieta? Mozna ja sprowadzié do swoistego ,.ka-
talogu wartosci ewangelicznych”, ktoérymi sa: zbawienie, taska, mi-
os¢, mitosierdzie, przebaczenie, §wigtos¢, heroizm.

Zbawienie

Dobra Nowina przynosi czlowickowi prawdg o jednej z najistot-
niejszych wartosci, ktora w aksjologicznym katalogu chrzescijanina
stanowi miejsce najistotniejsze. Ta wartoscia fundamentalna dla zy-
cia wierzacego w Chrystusa jest jego zbawienie, gdyz nie przezna-
czyt nas Bog, abysmy zastuzyli na gniew, ale na osiggnigcie zbawienia
przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory za nas umart, abysmy,
czy zywi, czy umarli, razem z Nim zyli (1 Tes 5, 9—10). Zbawienie jest
stanem, w ktorym Bog dzigki ofierze Jezusa przywraca cztowieka ze
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stanu grzechu i $mierci do stanu jednosci ze soba i Zycia wiecznego
— nikt bowiem nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnie —
mowi Chrystus (J 14, 6). Oznacza to, ze tylko Pan Jezus jest jedynym
Zbawicielem wszystkich, ktory bedac jednoczesnie Bogiem i cztowie-
kiem, jako pierwszy zmartwychwstat po swojej dobrowolnej $mierci
ofiarowanej za wszystkich ludzi. I tylko Chrystus moze objawi¢ Ojca
i do Niego doprowadzi¢ cztowieka. Jedynie per Ipsum, cum Ipso et in
Ipso mamy dostep do zbawienia. Ko$ciot uznaje te prawdg, nauczajac,
ze Bog ustanowit Chrystusa jedynym Posrednikiem, a On sam zostat
wyznaczony jako powszechny sakrament zbawienia®. To zbawienie
naturalnie jest taska. Oznacza to, ze Bog udziela zbawienia jako daru
niezwiazanego z zadna zastuga czy wypetianiem dobrych uczynkow.
Wazne jest tylko, aby cztowiek chciat przyjac¢ to zbawienie.

To, co warte jest szczegolnego podkreslenia, to fakt, ze zbawienie
nie jest przeznaczone tylko chrzescijanom. Nie ma cztowieka nieob-
Jjetego zasiegiem odkupienczego dzieta Chrystusa. W sposob tajem-
niczy, a zarazem skuteczny Chrystus Odkupiciel dziata w glebi ser-
ca kazdego cztowieka, nawet tego, ktory Go nie zna lub nie jest tego
dziatania swiadomy®. W innym miejscu Jan Pawet II potwierdza to
dobitnie: Powszechnos¢ zbawienia nie oznacza, ze otrzymujq je tylko
ci, ktorzy w wyrazny sposob wierzqg w Chrystusa i weszli do Koscio-
ta. Jesli zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich, musi ono by¢
dane konkretnie do dyspozycji wszystkich. Oczywiste jest jednak, ze
dzis, tak jak i w przesztosci, wielu ludzi nie ma mozliwosci poznania
czy przyjecia ewangelicznego Objawienia i wejscia do Kosciota. Zyjq
oni w warunkach spoleczno-kulturowych, ktore na to nie pozwalajq,
a czesto zostali wychowani w innych tradycjach religijnych. Dla nich
Chrystusowe zbawienie dostepne jest mocq taski, ktora, cho¢ ma ta-
jemniczy zwigzek z KoSciolem, nie wprowadza ich do niego formal-
nie, ale oswieca ich w sposob odpowiedni do ich sytuacji wewnetrz-
nej i sSrodowiskowej. Laska ta pochodzi od Chrystusa, jest owocem
Jego ofiary i zostaje udzielona przez Ducha Swietego; pozwala ona,
by kazdy przy swej dobrowolnej wspoélpracy osiggngl zbawienie*. Po-
dobnie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy: Do tej za-
tem katolickiej jednosci Ludu Bozego (...) powotani sq wszyscy ludzie
iwrozny sposob do niej nalezq lub sq jej przyporzqdkowani, zarowno

2 Por.: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 48 [dalej: LG]; Dekret o dzia-
talnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes”, 7, 21.

3 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 13.

4 Tamze, 10.
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wierni katolicy, jak i inni wierzgcy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy
w ogdle ludzie, z taski Bozej powotani do zbawienia®. Potwierdza to
Gaudium et spes: Dotyczy to nie tylko wiernych chrzescijan, ale tak-
ze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu dziata w sposob nie-
widzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powoltanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie
boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje moz-
liwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej pas-
chalnej tajemnic)®.

Laska zbawienia dla wierzacych w Chrystusa wymaga jednak
nie tylko negatywnego minimum zawartego w Dekalogu, w prawie
Starego Przymierza, lecz wymaga aktywnej partycypacji w Nowym
Prawie, ktore nakazuje zycie w obecnos$ci Bozej, kroczenie w zyciu
sladami Chrystusa, stuzenie z mitos$cia innym, okazywanie mitosier-
dzia, niesienie cierpliwie wlasnego krzyza, bycie pokornym i kocha-
nie nieprzyjaciot.

Chrzescijanie otrzymuja glownie taske¢ za posrednictwem sakra-
mentoéw, bedac w Kosciele. Pozostatym ludziom jest ona réwniez
ofiarowana przez Boga w sposob, ktory nie zostat nam objawiony.
Papiez Polak dopowie: Trzeba koniecznie tqczy¢ wzajemnie te dwie
prawdy, mianowicie rzeczywistq mozliwos¢ zbawienia w Chrystusie
dla wszystkich ludzi i koniecznos¢ Kosciota w porzqdku zbawienia.
Obie one przyblizajq do zrozumienia jedynej tajemnicy zbawienia, tak
ze mozemy doswiadczac mitosierdzia Bozego i naszej odpowiedzial-
nosci. Zbawienie, ktore jest zawsze darem Ducha, wymaga wspotpra-
cy czlowieka w zbawieniu zarowno siebie samego, jak i innych’. To
ofiarowanie zbawienia kazdemu cztowiekowi niewatpliwie wpisuje
si¢ w specyfike aksjologii ewangelicznej i jest niespotykane w zad-
nej innej religii.

Laska
Relacja Boga do czlowieka ma pewien okreslony charakter. Bog

bowiem staje si¢ obecny w duszy czlowieka, mieszka w niej, a czto-
wiek, ktory jest uczyniony na Jego obraz i podobienstwo, moze by¢

5 LG, 13.
6 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 22.
7 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris missio”, 9.
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nazwany dzieckiem Bozym i otrzyma¢ Jego Ducha, moze by¢ wy-
brany i predestynowany, moze wreszcie, oglada¢ Go twarza w twarz®.
Laska jest wigc darem, ktory otrzymujemy do dyspozycji od Boga
bez zadnej zastugi z naszej strony, i ktéry prowadzi cztowieka do zy-
cia wiecznego wraz z trzema Osobami Boskimi. Owa taska, co na-
lezy podkresli¢, jest wystuzona przez samego Chrystusa, przez Jego
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, i udzielana jest przez sakramenty.
Odkupiencze postuszenstwo Chrystusa jest zrodlem {faski®. Nie ist-
nieje wigc taska, ktora nie bylaby uczestnictwem w tasce Chrystusa,
to znaczy, ze nie bylaby ,,chrzescijanska”. Chrystus darowuje taske
doskonata, wynikajaca z unii hipostatycznej, a z tej pelni otrzymuje
ja cztowiek. Dzigki tasce, dzigki przybraniu za synéw i naznaczeniu
Jego podobienstwem, ludzie zostaja przemienieni w glebi swej isto-
ty i moga do Boga méwic ,,Ojcze”. Przybranie za synéw, mimo ze
to Chrystus wyshuzyl nam taske, mamy od catej Trojcy Swigtej, co
podkreslat juz $w. Tomasz z Akwinu!®. Nie sposob ukaza¢ wymagan
chrze$cijanskiej moralnosci przy pominigeiu taski, ktora odgrywa za-
sadnicza role w dzialaniu moralnym osoby.

Warto tez wspomnie¢, ze taska, mimo iz jest udzielana poprzez
sakramenty, nie jest z nimi konieczno$ciowo zwiazana, co oznacza,
ze Bog nie jest zmuszony do dziatania tylko przez $rodki, ktére sam
ustanowit. Przed czy po Chrystusie, nawet przed ustanowieniem sakra-
mentoéw Starego Prawa, cztowiek zbawiony zostal usprawiedliwiony
przez t¢ sama taskg¢ Boza, w imig tych samych zastug Chrystusa (ta-
ska i prawda przyszty przez Chrystusa). Nowe Prawo niesie jednak,
ku pomocy cztowiekowi, zasady potrzebne do przyjecia i zachowania
wiary i taski za posrednictwem sakramentow, nad ktorymi piecze spra-
wuje Koscidl. Nakazami Nowego Prawa sa zatem: przyjecie chrztu
(por. Mk 16, 16), praktyka wyznawania grzechéw (por. J 20, 22-23),
przyjmowanie Eucharystii dla podsycania zycia taski w duszach ludz-
kich (por. J 6, 5 n.) oraz modlitwa (por. Mt 6, 5; 7, 7; 26, 41; Lk 18,
1), pokuta i nawrocenie (por. Mt 3, 8; 4, 17; 6, 16; Mk 1, 15 itd.).

8 Wybranie to jest zatem ze strony Boga odwieczng wolq zbawienia cztowieka przez uczest-
nictwo w Bozym Zyciu (por. 2 P 1, 4) w Chrystusie; jest zbawieniem poprzez uczestnictwo
w Zyciu nadprzyrodzonym. Nastepstwem tego przedwiecznego daru, tej laski wybrania czto-
wieka przez Boga, jest jakby zaczyn swigtosci, jakby Zrodio tryskajgce w duszy cztowieka
Jjako dar Boga samego, ktory poprzez taske ozywia i uswigca wybranych — Jan Pawet II,
Encyklika ,, Redemptoris Mater”, 1, 8.

9 Tenze, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 11, 36.

10 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, q. 33 a. 2 ad 3.
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Laska Boza sprawia tez, ze cztowiek jest tym, kim jest w wymiarze
ontycznym i etycznym: (...) za taskg Boga jestem tym, czym jestem,
Jego taska nie byta we mnie daremna, lecz pracowatem wiecej od nich
wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mng (1 Kor 15, 10).
Czlowiek nie moze wtasna sita spelnia¢ uczynkoéw nadprzyrodzonych
i nie moze si¢ zbawi¢ bez pomocy taski Bozej. Doswiadczanie wta-
snej, ludzkiej stabosci uzmystawia, ze taska jest nicodzowna, aby moz-
na bylo sprosta¢ wymaganiom chrze$cijanstwa oraz indywidualnego
powotania kazdego cztowieka. Chrystus uczy: Beze mnie nic uczynic¢
nie mozecie (J 15, 5). Bog chee nas jednak wszystkich zbawi¢, dlate-
go udziela nam wszystkim tyle taski, ze mozemy sig zbawi¢ z jej po-
moca. Wartos¢ taski zatem jest nie do przecenienia. Wzmacnia ona
cztowieka w zyciu zgodnym z Ewangelia, przemienia serce cztowie-
ka, pozwala tez stabemu cztowiekowi uswiadomic¢ sobie swoja bez-
silno$¢ i zaniecha¢ pretensji do samowystarczalnosci.

Milosé

Mitos¢ jest z pewnoS$cia rzeczywisto$cig uniwersalna. Mozna po-
wiedzie¢ bez przesady, ze kazdy cztowiek zostal powotany do mitosci.
Jednakze rozumienie mitosci, jakie proponuje nam Ewangelia, wy-
kracza jako$ciowo poza potoczne jej rozumienie i interpretacje. Mi-
1o$¢ w nauczaniu Jezusa nabiera zupetnie nowego wymiaru, jakiego
dotad wcze$niej nie znano, poniewaz Jezus objawit nam, ze sam Bog
jest mitoscia (por. 1 J 4, 8.16), a tym samym fundamentem, na kto-
rym wszystko si¢ zasadza. Ta mito§¢ ma charakter stworczy, tym zas,
co stwarza, jest zycie czlowieka w wymiarze ziemskim i wiecznym.
Przez 6w akt stworczy czlowiek jest dzieckiem Boga.

Benedykt XVIw Encyklice Deus caritas est zauwaza: Wiara chrze-
Scijanska, uznajgc mitos¢ jako swojq gtowng zasade, przyjeta, to co
stanowilo istotg wiary Izraela, a rownoczesnie nadata temu nowgq gle-
bi¢ i zasieg. Wierzqcy Izraelita faktycznie modli si¢ codziennie sto-
wami Ksiggi Powtorzonego Prawa, wiedzgc, ze w nich jest zawarta
istota jego egzystencji: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem
— Pan jedynie. Bedziesz wiec mitowat Pana, Boga twojego, z catego
swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6,
4-5). Jezus potgczyt w jedno przykazanie te dwa: przykazanie mitosci
Boga i przykazanie mitosci blizniego zawarte w Ksiedze Kaplanskiej:
,, Bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” (19, 18, por. Mk 12,
29-31). Poniewaz Bog pierwszy nas umitowat (por. 1J 4, 10), mitos¢
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nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzig na dar mitosci, z jakg Bog
do nas przychodzi"'. Tak wiec wedlug Ewangelii synoptycznych naj-
wazniejszym przykazaniem mitosci Boga i blizniego jest tzw. Wielkie
Przykazanie, ktére mozna odnalez¢ w Ewangelii §w. Mateusza (22,
34-40), Ewangelii $w. Marka (12, 28-34) i Ewangelii $w. Lukasza
(10, 25-29). Warto jednak przypomnie¢, ze pierwszenstwo mitosci (gr.
agape) wsrod wartosci biblijnych proklamowat rowniez $w. Pawet,
piszac, ze posrdd tych warto$ci najwigksza jest mitosc.
Oryginalno$¢ tego przykazania jako najwyzszej reguty etycznej,
a zarazem samej mito$ci, tkwi w potaczeniu tych dwoch przykazan
w jedno. Takiego polaczenia nie mozna znalez¢ w zadnym wczesniej-
szym zrodle niz czasy Jezusa. W tym podwojnym przykazaniu mitosci
priorytetowe miejsce zajmuje mitos¢ do Boga, ktory sam jest mitoscia.
W mitosci do Boga widoczny jest osobowy, duchowy i wertykalny
wymiar mito$ci. Zwiazana ona jest jednak z mito$cia blizniego: (...)
Jjak mozna kocha¢ niewidzialnego Boga nie kochajgc blizniego obok
nas. Ten bowiem, kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie moze
mitowac Boga, ktorego nie widzi. Bo takie przykazanie otrzymalismy
od Niego, aby ten, kto mituje Boga, milowal i brata swego (1 ], 4,
20-21). Blizni czy brat za$ to kazdy cztowiek, ,,cztowiek w ogodle”,
ktorego spotykamy na swej drodze. Relacja zatem do Boga jest nie-
odtaczna od relacji do blizniego. A kto jest moim bliznim? Ktokol-
wiek mnie potrzebuje, a ja moge mu pomaoc, jest moim bliznim. Pojecie
blizniego zyskuje wymiar uniwersalny, a jednak pozostaje konkretne.
Pomimo rozszerzenia go na wszystkich ludzi, nie ogranicza si¢ ono
do wyrazenia mitosci ogolnej i abstrakcyjnej, ktora sama w sobie nie
zobowiqzuje, ale takiej, ktora wymaga mojego praktycznego zaanga-
zowania tu i teraz'?. Dodacé trzeba, ze blizni to takze nieprzyjaciel czy
oponent, do ktérego mozna nie odczuwac nawet sympatii. Jednak gdy
patrzy si¢ na innych oczami Chrystusa, nawet na tych nielubianych,
mozna w nich dostrzega¢ obraz Boga, a takze uswiadomic¢ sobie fakt,
ze kazdy inny jest kochany przez Boga i Bogu mity, przez co tatwiej
jest otworzy¢ si¢ na niego. Taka mito$¢ ma jeszcze jeden wazny rys
— jest bezinteresowna. Chrzescijanin, mozna powiedzie¢, ma kochaé
bez racji. Kocha¢ wszystkich jak braci, gdyz wszyscy maja tego sa-
mego Ojca w niebie, ktory nakazuje kochac si¢ wzajemnie: A4 to wam
nakazuje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali (J 15, 12). Ten nakaz jest

11 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, 1.
12 Tamze, 15.

Studia Bydgoskie 12 (2018)

N
W



Zdzistawa Kobylinska

[\
(o)}

Studia Bydgoskie 12 (2018)

to naprawdg testament Jezusa, Jego przykazanie, na ktdrym Mu po-
nad wszystko zalezy.

Mito$¢ ewangeliczna nie jest jednak tozsama z poblazliwoscia
i bezwarunkowa tolerancja. Tak mito$¢ niejednokrotnie rozumie
wspotczesny §wiat. Milo$¢ ta, mimo swej bezwarunkowosci, jest wy-
magajaca, trudna, czasami az do granic heroizmu. Jan Pawet 11 wy-
raznie stwierdza: Prawdziwa mitos¢ jest wymagajgca. Nie spetnit-
bym swojego postannictwa, gdybym nie powiedzial wam tego z calq
Jjasnosciq (...). Mitos¢ wymaga wysitku i osobistego zaangazowania
w realizowanie woli Bozej. Oznacza ona dyscypling i poswiecenie,
lecz takze rados¢ i spetnienie®.

Milosierdzie

Z mitos$ci rodzi sig mitosierdzie. Jan Pawet II w Encyklice Dives in
misericordia podkreslal, ze Mitosierdzie jest nieodzownym wymiarem
milosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem wlasciwym spo-
sobem jej objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywistosci zla, ktore
Jjest w Swiecie, ktore dotyka i osacza czlowieka™.

Jest ono zatem epifania mitosci, stad niejednokrotnie jest z nia
utozsamiane. Biblia wiele razy wspomina o mitosierdziu, zmitowa-
niu, wspolczuciu. Bog jest mitosierny wobec cztowieka, lituje si¢ nad
jego nedza, upadkami, niedoskonato$cia, stabosciami, blgdnymi de-
cyzjami. Nie daje tego, na co czlowiek zastuguje w wyniku swojego
niepostuszenstwa, lecz nieproporcjonalnie do jego uczynkoéw obdarza
g0 swoja mitoscia. Bog wciaz okazuje swa taske, nie po to jednak, aby
przekresli¢ odpowiedzialnos¢ czlowieka za swoj los, lecz aby kolej-
ny raz da¢ mozliwos$¢ nawrdcenia i zbawienia. A zatem Milosierdzie
otwiera si¢ dwoma kluczami: tego, kto jest mitosierny, i tego, kto po-
trzebuje mitosierdzia'.

W Ewangelii znajdujemy wielokrotne nawolywanie do bycia mito-
siernymi. Z pewnoscia jednak najbardziej poruszajacym opisem aktu
mitosierdzia jest przypowie$¢ o synu marnotrawnym. Ta przypowie-
$cig postuzyt si¢ Jan Pawet Il w Encyklice o Bozym Milosierdziu. Mi-
losierdzie litosciwego ojca przygarniajacego syna, ktory zmarnotrawit,

13 Jan Pawet II, Homilia w Boston Common, 1 X 1979.
4 Tenze, Encyklika ,, Dives in misericordia”, 7.
15 J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 1999, s. 50-51.
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stracit, zmarnowat to, co miat, pokazuje bezkresny horyzont mitosier-
dzia, ktore nie stawia granic, ktore jest pelne nadziei. Milosierdzie
wierzy bowiem, ze wszystko jest jeszcze do uratowania. Nie wszystko
stracone. Trzeba sig¢ nawrocié, bo dom ojcowski jest otwarty'®, choé¢
z punktu widzenia czysto ludzkiego, z punktu widzenia sprawiedliwo-
$ci powinien by¢ przeciez zamknigty. Tymczasem Jan Pawet 11 zwrocit
uwage w swej Encyklice o Bozym Milosierdziu, Zze w przypowiesci
0 synu marnotrawnym nie pojawia si¢ ani razu pojecie sprawiedliwo-
sci, gdyz w sposob ogromnie precyzyjny stosunek sprawiedliwosci do
tej mitosci, ktora objawia sie jako mitosierdzie, zostaje wpisane w samg
tres¢ ewangelicznej przypowiesci. Tym jasniej widac, iz mitos¢ staje
sie mitosierdziem wowczas, gdy wypada jej przekroczy¢ Scistq miare
sprawiedliwosci, scistq, a czasem nazbyt wgskq"’.

Cztowiek zatem jako niezastuzony konsument Bozej taski takze
powinien okazywa¢ innym bezwarunkowe mitosierdzie i wspotczucie
(takze zwierzgtom). Takie wezwania i zapewnienia, jak: BgdZcie mi-
tosierni, jak mitosierny jest Ojciec wasz (Lk 6, 36) czy Blogostawieni
milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig (Mt 5, 7), sa nakazem,
aby czlowiek sam czynit milosierdzie. W swietle Ewangelii widac¢ wy-
raznie, ze cztowiek jest wigc niejako powotany do konkretnych czy-
noéw mitosierdzia. Jest to tak wazne, gdyz Czlowiek dociera do mito-
siernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia
sie wewnetrznie w duchu podobnej mitosci w stosunku do bliznich'®.

Mitosierdzie jest tez czg¢sto utozsamiane z lito$cia, cho¢ jednak
rozni si¢ od niej. Dobrze wyjasnia to ks. Jozef Tischner: Mitosierdzie
podobne jest do litosci. Jest ono jednak czyms wiecej niz litosé. Li-
tosc takze sie pochyla i takze wspot-czuje. Pochyla sie jednak przede
wszystkim na tym, co widzi, co styszy. Milosierdzie pochyla sie na tym,
co wie. Mitosierdzie wie nawet wtedy, gdy nie widzi i nie styszy. Mito-
sierdzie wie i rozumie'. Takiej litoSci i mitosierdzia §wiat powszech-
nie ani nie pojmuje, ani nie akceptuje. Zwigzle wyjasnia to Fryderyk
Nietzsche, gdy z dezaprobata pisze: Zwie si¢ chrzescijanstwo religiq
litosci. Litos¢ stoi w przeciwienstwie do afektow tonicznych, podno-
szqcych energie poczucia zycia: dziata depresyjnie. Litujgc sig, traci
sig site. Przez litos¢ zwigksza sig i zwielokrotnia sig jeszcze ubytek
sity, ktory juz sam cierpienie przynosi zyciu. (...) Litos¢ krzyzuje na

16 Tamze, s. 22.

17" Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia”, 5.
18 Tamze, 14.

19 J. Tischner, Drogi i bezdroza mifosierdzia, s. 20-21.
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0gol prawo rozwoju, ktore jest prawem selekcji. Utrzymuje ona przy
zyciu, co do Smierci dojrzato, broni siebie ku korzysci wydziedziczo-
nych i skazancow zyciowych, nadaje samemu zyciu, wskutek bezliku
wszelkiego rodzaju nieudanych, ktorych przy zyciu utrzymuje, wy-
glad posepny i podejrzany. Wazono sie nazwac litos¢ cnotg (w kaz-
dej dostojnej moralnosci uchodzi ona za stabosc); posunigto sie da-
lej, uczyniono z niej samq cnote, grunt i zrodto wszystkich cnot (...).
Nie ma nic nie zdrowszego wsrod naszej nowoczesnosci, nad litos¢
chrzescijanskg®.

Tak wigc mitosierdzie jest wpisane w sam rdzen aksjologii ewange-
licznej i cho¢ wspotczesnie niejednokrotnie gardzi si¢ mitosierdziem
jako synonimem stabosci, to jednak jest ono wartoscia nie do prze-
cenienia, gdyz mitosierdzie chrzescijanskie jest pragnieniem wszel-
kiego prawdziwego dobra dla kazdego cztowieka, bez zréznicowania
na przyjaciét i wrogdw, co czyni te aksjologie, w dobie podziatow,
tak bardzo potrzebna.

Przebaczenie

Z mito$ci i mitosierdzia rodzi si¢ przebaczenie, gdyz Kto mituje, tai
cudzy btgd (Prz 17, 9); mitos¢ nie pamieta ztego (1 Kor 13, 5); Mitos¢
zakrywa wszystkie wystepki ((Prz 10, 12). Bo przebaczenie bierze tez
pod uwage stabo$¢ cztowieka i niewiedzg (por. Lk 23, 34). Sam Bog
milosierny, litosciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wiernos¢ (W] 34,6)
pokazuje swoje przebaczenie, gdy wybranemu narodowi, ktory kocha,
przebacza wszystkie jego niewiernosci i zdrady. Integralnym elemen-
tem Dobrej Nowiny jest przebaczenie, ktore jest darem przewyzszaja-
cym wszystkie inne dary, lecz jest takze zobowiazaniem. Wérod ksiag
Nowego Testamentu szczeg6lnie Ewangelia $w. Mateusza wysuwa
na plan pierwszy kwesti¢ przebaczenia jako wstgpny, ale i konieczny
warunek, aby wej$¢ w komuni¢ z Bogiem (Mt 5, 23-24: Jesli wigc
przyniesiesz dar swoj przed oftarz i tam wspomnisz, ze brat twoj ma
cos przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przed oftarzem, a najpierw
idz i pojednaj sie z bratem swoim. Potem przyjdz i dar swoj ofiaruy).
Przebaczenie zatem jest obowiazkiem moralnym (np. Lk 17, 3: Jesli
brat twoj zawini, upomnij go, i jezeli Zatuje, przebacz mu).

20 F. Nietzsche, Antychryst, tham. L. Staff, Warszawa 1907, s. 9.
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Bog jest wzorem zaréwno mitosci, jak i przebaczenia. Przeba-
czenie wigksze niz ludzkie towarzyszy mitosci Bozej dla zatujacego
grzesznika (1 J 3, 20: Jesli nasze serce nas oskarza, to Bog jest wigk-
szy od naszego serca; por. Rz 5, 8). Mito$¢ i przebaczenie nie ozna-
czaja jednak pobtazliwosci (Prz 12: Kogo Pan kocha, tego i karci),
szczegolnie wobec pysznych (Mdr 6, 6: Mali znajdg litosciwe prze-
baczenie, wielkich czeka wielka kara). Mitos¢ nie jest jednak rowno-
znaczna, jak wspomniano, z pobtazliwa tolerancja, gdyz przebaczenie
jest taska, darem, za ktérym powinna i$¢ wdzigczno$¢, a nie czyms,
co nam si¢ nalezy. Przebaczenie pobudza do mitosci, co wida¢ na
przyktadzie skruszonych grzesznikow. Natomiast zadowoleni z sie-
bie zwykle nie wchodza na te¢ droge (Lk 7, 47: Komu mato odpusz-
czajq, malo mituje)*'.

Dla przebaczania nie ma tez granic. Na Piotrowe: Panie, ile razy
mam przebaczy¢, jesli moj brat wykroczy przeciwko mnie? Czy az sie-
dem razy?, pada odpowiedz: Nie mowie ci, ze az siedem razy, lecz az
siedemdziesiqt siedem razy (Mt 18, 22 i par.). Mozna powiedzie¢, ze
braterskie przebaczanie jest jednym z zasadniczych elementow odno-
wy zycia i w pewien sposob determinuje wyrok, jaki zapadnie na Sa-
dzie Ostatecznym (Mt 6, 14—15: Jesli bowiem przebaczycie ludziom
ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski. Lecz jesli
nie przebaczycie ludziom ich i Ojciec wasz nie przebaczy wam wa-
szych przewinien). W modlitwie Ojcze nasz sami wierzacy zwracaja
si¢ do swego Ojca (I odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszcza-
my naszym winowajcom; Mt 6, 12, por. 6, 14—15). Miarg przebacze-
nia jest wigc sam Bog 1 Jego mitosierdzie, ktore powinno by¢ przy-
jete 1 zaakceptowane jako wlasna miara przebaczenia, wedlug ktorej
przebacza si¢ innym.

Przebaczenie niewatpliwie czyni $wiat bardziej ludzkim i pokazu-
je, ze w §wiecie mito$¢ moze by¢ potezniejsza niz zto i grzech. Swiat,
z ktorego wyeliminujemy przebaczenie, moze by¢ swiatem tylko zim-
nej, bezwzglednej sprawiedliwosci, w imig ktorej kazdy bedzie do-
chodzit swych praw w stosunku do drugiego, a drzemigce w cztowie-
ku egoizmy roznego gatunku mogq albo zamienic¢ zycie i wspolzycie
ludzi w system ucisku stabszych przez silniejszych, albo tez w areng
nieustannej walki jednych przeciw drugim®.

21 Por.: M. Wojciechowski, Etyka Biblii, Krakow 2009, s. 223-224.
22 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia”, 14.
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Swietos¢

Doskonatos¢ zycia chrzescijanskiego nazywamy $wigtoscia. Dla
chrzescijanina sposobem osiagnigcia $wigtosci jest upodabnianie
si¢ do jej osobowego wzorca — Chrystusa. Proces ten za$ polega na
utozsamieniu swojej woli z wola Boga i swojego bytu z Jego bytem.
Jest to rodzaj wspolpracy stworzenia ze Stworca, ktorego zwiencze-
niem jest przebdstwienie — odnowienie cztowieka na obraz i podo-
bienstwo Boga.

Swietos¢ jednak moze by¢ tez rozumiana jako petna aktualizacja
osobowych potencjalnosci danych czlowiekowi wraz z jego natura
i wowczas bedzie nie tylko kategoria konfesyjna, lecz i uniwersalnym
pojeciem filozoficznym dotyczacym doskonatosci bytu ludzkiego. Tak
pojeta Swigto$¢ zwraca uwage na naturalne jego predyspozycje, ktore
dzigki kulturze, a takze i tasce sa w stanie osiagnac¢ swoje optimum?.

W wymiarze jednak chrzescijanskim jest ona relacja do Boga
i miesci si¢ w niej czystos¢, czyli uwolnienie si¢ od wszystkiego, co
w ziemskiej ztozonosci jest nie do pogodzenia z prostota Boga, i sta-
1os¢, czyli przylgnigcie do tego, co niezmienne. Znakiem czystosci
i stalosci jest odlaczenie w kulcie religijnym rzeczy $wigtych i 0séb
poswigconych od tego, co nazywamy profanum, i zastrzezenie ich
tylko i wytacznie do uzytku religijnego. Rzeczy i osoby poswigcone
kultowi zostaja wytaczone, zastrzezone dla stuzby Bozej. Swigtosé
stanowi wewngtrzna strong religijnosci, strong duszy cztowieka.

W kulturze greckiej idea $wigtosci dotyczyta przede wszystkim
przedmiotu czci, ktéry wywotuje enigmatyczne uczucie, jakim jest
poczucie ,,sakralno$ci”, oraz ze chociaz aplikuje si¢ ja do miejsc
i przedmiotow kultu, jednak nigdy nie przypisuje sig jej osobom. Ce-
cha charakterystyczng semantyki judeo-chrzescijanskiej, ktora czy-
ni ze $wigtosci zasadniczy atrybut Bozy, jest to, ze przypisuje ona t¢
swigtosc¢ takze ludziom, ktoérzy wchodza w relacje z Bogiem i uczest-
nicza w $wigtosci, jakiej On im udziela. W chrzesécijanstwie swigtos¢
jest przekazana przez Chrystusa, ktéry posiada ja nie na mocy zwy-
ktego uczestnictwa, ale substancjalnie. Przy czym $wigtos¢ Jezusa
jako cztowieka jest najzupelniej wyjatkowa i taczy rozne aspekty:
kultowy, moralny, prorocki, mesjanski.

23 Na temat kultury wpisanej w kontekst natury i taski zob.: P. Jaroszynski, Filozofia kultury:
miedzy metafizykq i teologia, w: Co to jest filozofia kultury?, red. Z. Rosinska, J. Michalik,
Warszawa 2006, s. 140-152.
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W perspektywie chrzescijanskiej statlos¢ w duszy w stanie $wigto-
$ci wyraza heroizm bedacy elementem doskonato$ci chrze$cijanskie;.
I tak do kanonizacji kazdego §wigtego wymaga si¢, aby okazywat
w swym zyciu heroizm wszystkich cnét. Bedac heroizmem wszystkich
cnot, $wigtos$¢ chrzescijanska, widziana poczatkowo poprzez pryzmat
meczenstwa, ukazuje si¢ przede wszystkim jako objaw mitosci: do-
skonatos¢ zycia chrzescijanskiego jest zawsze doskonatos$cia mitosci.
Statos$¢ osoby swigtej to przede wszystkim wierno$¢ mitosci, wyzu-
cie si¢ siebie i poleganie tylko na samym Bogu. Zewngtrznym aktem
tej wewnetrznej odwagi mitosci bedzie czesto zycie w ukryciu i zapo-
mnieniu oraz wykonywanie drobnych codziennych czynno$ci w duchu
wiernosci, ktore niejednokrotnie moga wydawac si¢ bezwartosciowe
same w sobie, lecz jednak stanowia konieczna materi¢ praktykowania
cnot. Swiety to nikt inny jak ten, ktory zgadza si¢ na siebie, na swo-
je niedoskonatos$ci, akceptuje swoje braki, dostrzegajac wobec Boga
swoja nico$¢ 1 wiedzac, ze to, co dobre, pochodzi tylko od Niego i jest
laska. Tak wiec jesli istota Swigtosci jest wiernos¢ Bogu w najmniej-
szych, najmniej znaczacych obszarach zycia cztowieka, wiernos¢ po-
sunigta az do cierpliwego znoszenia wilasnej nedzy, dlatego swigtos¢
prawdopodobnie da si¢ pogodzi¢ z pewnymi brakami wygladajacymi
nawet na moralne, jakie chrzescijanin znosi w ustawicznie ponawia-
nym wysitku i z wierno$cia, ktdra sprowadza si¢ do wciaz powtarza-
nego wolania do milosierdzia Bozego. Swigto$¢ zatem nie jest prze-
jawem jakiego$ moralizmu, praktyk religijnych i zyciowych dziatan
czynionych w imig pokazania si¢ innym, ale jest wyrazem niespozytej
tesknoty za Bogiem i milosci do Boga, czasami mocno utomne;j, ale
jednak wiernej, szczerej, wytrwalej, dla innych czg¢sto niezrozumiale;.
Na ptaszczyznie §wigtoSci osobistej podstawa i czynnikiem tego we-
wnetrznego zanegowania siebie czy tez wyzucia si¢ siebie, w ktdrym
chodzi przede wszystkim o oderwanie si¢ od siebie i swoich upodo-
ban, jest doskonato$¢ mitosci. Owo ,,zaparcie si¢” 0znacza przyznanie
pierwszenstwa Bogu zawsze 1 wszgdzie. Jest ono abnegatio sui, jest
oczyszczeniem mitosci wiasnej, wyzbyciem si¢ wlasnych pragnien,
wizji i tgsknot. Ludzie §wigci siggaja do najglebszych zakamarkow
swej duszy, aby wydoby¢ to wszystko, co potrzebuje oczyszczenia, az
do mozliwych granic transparentnoci. Swigci bowiem to ludzie trans-
parentni, oczyszczeni z wszelkiej domieszki przylgnigcia do Swiata,
cho¢ ten $wiat kochajacy. Swigty nie rysuje linii granicznych miedzy
stworzeniem i Bogiem, $wigty kocha wszystko to, co nosi w sobie slad
i obraz Boga. Mozna powiedzie¢, ze dla $wigtego nie ma nic ,,niepo-
swigconego”, gdyz na wszystko mozna patrze¢ przez pryzmat Boga.
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Zycie chrzeécijanina, zycie taska uswiecajaca domaga sie §wie-
tosci, poniewaz ona jest ,,nowym zyciem”, ktére wyrywa czlowieka
z grzechu i czyni go uczestnikiem boskiego zycia w Chrystusie?*. Zro-
dlem §wigtosci jest Jezus, analogicznie do samego Boga. Dlatego §w.
Piotr pisze: Wedlug tego, ktéry powolal was, Swietego, sami $wieci
w kazdym zachowaniu sie stancie, dlatego ze jest napisane: Swietymi
bgdzcie, bo ja jestem swigty (1 P 1, 15 n.), stosujac do Chrystusa cytat
z Ksiggi Kaptanskiej (Kpt 19), pierwotnie dotyczacy Boga.

Nalezy tez pamigtac, ze Bog zechciat u§wigci¢ spotecznos¢ ludz-
ka i ze do $wigtosci powotany jest caly Kos$ciot, a nie tylko wybrani,
indywidualni §wigci. Swieci nie sa wyizolowani z otoczenia, wiele
daréw otrzymali od Boga wraz z innymi czy za posrednictwem in-
nych, wspolnie tez z nimi ida do Boga.

Heroizm

Pojecie heroizmu wskazuje zawsze na pewien rodzaj bohaterskiej
postawy i wywodzi si¢ ono z jezyka i kultury starozytnej Grecji, na-
lezacych do najwazniejszych filarow p6zniejszej cywilizacji bizantyj-
skiej. Jak zauwaza badacz greckiej starozytnos$ci Werner Jaeger, po-
jecie heroizmu wyraza najistotniejszq greckq postawe wobec zycia®.
Juz Arystoteles pisal o cnotach heroicznych, mowiac, ze one czynia
cztowieka boskim, ze go wynosza ponad ten $wiat zmystowy?*. Jed-
nak o ile dla starozytnych Grekow i Rzymian heroizm byt znakiem
wielkosci cztowieka, ktory z pomoca wiasnych sit dazyt do pozycji
rownej bogom, to chrzescijanski §wigty ma Swiadomos¢ dystansu, jaki
istnieje pomiedzy nim a Bogiem, dlatego wyzbywa si¢ nawet przystu-
gujacych mu praw, zdajac si¢ na mitosierne dziatanie Boga, a nie na
wlasne — ograniczone i zawodne — sity. Jest to wigc akt kenozy, uni-
zenia, stojacy w jawnej sprzecznosci z ideatem zdobyczy, dominacji
i autoafirmacji. W chrzes$cijanstwie kazde dziatanie jest podejmowane
ze wzgledu na chwate Boza, po to aby Bogu oddac¢ czes¢, dlatego szu-
kanie uznania w oczach ludzi nie moze i nie powinno nigdy stanowic
motywu postgpowania cztowieka. Natomiast deifikowany heros dzie-
ki swojemu heroizmowi przede wszystkim sam chciat by¢ obdarzany

24O szerokim kontek$cie znaczeniowym pojecia $wigtosci zob.: M. Wojciechowski, Jezus
Jako swiety w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996, s. 14-21.

25 'W. Jaeger, Paideia, t. 1, thum. M. Plezia, Warszawa, 1962, s. 45.

26 Arystoteles, Etyka, 1. 7,c. 1.
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boska czcia. Chrzescijanski akt heroiczny to jednak co$ znacznie wig-
cej niz czyn, w ktorym przejawia si¢ niezwykle mestwo, szlachetnosé,
sita i nawet gotowos$¢ do pos§wigcenia si¢ w imi¢ dobra wyzszego niz
wlasne zycie, co charakteryzowato heroséw ery przedchrzescijan-
skiej, ktorzy tym samym zastuzyli sobie na po§miertna stawe. Istotg
heroizmu chrzescijanskiego najpetniej odzwierciedla wierno$¢ Bogu
az do zaparcia sig siebie, Jego wybor w kazdej sytuacji.

Tak wigc cho¢ chrzesécijanska §wigtos¢ i heroizm wyczerpuja
wigkszo$¢ znamion antycznego heroizmu, to jednak ten ostatni, jak
1 kazdy inny, nigdy nie bgdzie mogt by¢ nazwany §wigtoscia, jesli nie
bedzie zawieral odniesienia do osoby Chrystusa. Doskonato$¢ chrze-
scijanskich $wigtych bedzie mie¢ zawsze charakter chrystocentryczny,
dlatego znaczenie ich walk i zwycigstw warunkowane jest wartoscia
krzyza Chrystusa?’. Chrzescijanstwo zatem — jak zauwaza Nikodem
Boncza Tomaszewski — jest religiq heroiczng w pelnym tego stowa
znaczenia. Jego sens doczesny i metafizyczny zbudowany jest tylko
i wylgcznie wokot osoby Chrystusa. Nie jest to jednak kult boskiego
herosa w poganskim znaczeniu. Nie jest tylko nakazem oddawania
czci Bogu w ludzkiej postaci. Heroizm chrzescijanstwa wynika z na-
kazu nasladowania heroicznej drogi Boga-cziowieka jako warunku
zbawienia. (...) Wezwanie do chrzescijanskiego heroizmu wywyzszyto
cztowieka do boskiej godnosci. Cztowiek i Bog stali sie¢ metafizycz-
nymi partnerami. Wzory heroizmu prowadzqcego do przebostwienia
byly stale obecne w kulcie swietych, szczegolnie widocznym w naci-
sku kladzionym na realny, ludzki i cielesny wymiar ich bytowania®.

W praktyce zycia codziennego heroizm to nic innego jak stale
praktykowanie cnoét chrzescijanskich: teologalnych i kardynalnych,
W najwyzszym stopniu, zwlaszcza w ekstremalnie trudnych warun-
kach zycia cztowieka. Heroizm to tez inaczej droga do $wigtosci wy-
znaczana przez surowe, zdyscyplinowane postuszenstwo nauce Chry-
stusa, czgsto taczone tez z asceza, ktdre nazwane jest takze ,,biatym
meczenstwem”. Z nim zwiazana jest postawa mestwa, ale czasem
wrecz heroizmu w odrzucaniu tego, co sprzeciwia si¢ prawdzie, na-
kazom moralnym i wskazaniom wynikajacym z wiary. Moéwi o tym
m.in. Jan Pawet II, gdy w Encyklice Veritatis splendor pisze: Takze
w sytuacjach najtrudniejszych czlowiek powinien przestrzegacé normy

27 Zob.: S. Olejnik, Heroizm, w: Encyklopedia Katolicka, t. V1, Lublin 1993, kol. 799-800.
28 N. Boncza-Tomaszewski, Zrédia narodowosci. Powstanie i rozwdj polskiej swiadomosci
w Il polowie XIX i na poczqtku XX wieku, Wroctaw 2006, s. 153—154.
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moralnej, aby okazaé postuszenstwo Swietemu przykazaniu Bozemu
i postgpic zgodnie ze swq osobowq godnosciq. Harmonia miedzy wol-
nosciq a prawdq na pewno wymaga niekiedy niezwykiych ofiar i trze-
ba za nig ptacic¢ wysokq cene: moze prowadzic¢ nawet do meczenstwa.
(...) W okreslonych sytuacjach przestrzeganie prawa Bozego moze
by¢ trudne, nawet bardzo trudne, nigdy jednak nie jest niemozliwe®.

Do kanonu aktow heroicznych przynaleza zatem: szlachetnie od-
wazna postawa moralna, czyli mestwo, cierpliwe i wytrwale prze-
strzeganie wymagan wiary i moralnosci, manifestowanie mocy ducha
wobec uswiadomionego i wielkiego niebezpieczenstwa (nawet gro-
zacego $miercia), zdolno$¢ do opanowywania uczu¢ Igku czy mato-
dusznosci, dobrowolna, swiadoma gotowos¢ do ofiar wiacznie z od-
daniem zycia w imig wyzszych celow, szczeg6lnie celow spotecznych
lub religijnych. Heroiczne czyny na ogot sa realizowane bez rozgtosu,
gleboko przezywane w cichosci ducha, w poczuciu oddania si¢ Bogu,
wspoldziatania z taska i wola Boza. Sa one aktem chrzescijanskie-
go $wiadectwa, sposobem najdojrzalszego nasladowania Chrystusa,
ktory jest glownym wzorem osobowym ludzkosci, aksjologicznym
centrum wszelkich odniesien.

Heroizm widziany przez pryzmat chrzescijanskich ideatow heroi-
cznych, tzn. przez pryzmat ofiary, §wiadectwa dawanego Prawdzie,
powinnosci nasladowania Chrystusa, jest droga do zbawienia. He-
roizm zatem przewyzsza zwykla cnotg, wynosi cztowieka ponad po-
ziom innych ludzi i czyni go podobnym Bogu.

Heroizm, jak wspomniano, czgsto utozsamiany jest z megczen-
stwem, ktore dla starozytnych chrzescijan bylo dowodem prawdy
wiary chrzes$cijanskiej, poniewaz stanowito zywe §wiadectwo tego, iz
Ewangelia rzeczywiscie przemienia cztowieka w kogo$§ —az do konca
1 nawet wsrod tortur — rozkochanego w Bogu, rozmodlonego, zyczli-
wego wszystkim, modlacego si¢ nawet za wlasnych mordercéw. Jan
Pawet 11 pisze, ze W meczenstwie, jako potwierdzeniu nienaruszal-
nosci porzgdku moralnego, jasnieje swietos¢ prawa Bozego, a zara-
zem nietykalnos¢ osobowej godnosci czlowieka, stworzonego na ob-
raz i podobienstwo Boga. Godnosci tej nie wolno nigdy zbruka¢ ani
dziataé wbrew niej, nawet w dobrej intencji i niezaleznie od trudno-
sci. Jezus napomina nas z najwiekszq surowosciq. ,, Coz bowiem za
korzys¢ stanowi dla czlowieka zyskac swiat caty, a swojg dusze utra-
ci¢?” (Mk 8, 36). Meczenstwo odrzuca jako ztudne i fatszywe wszelkie

29 Jan Pawel I, Encyklika ,, Veritatis splendour”, 102.
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., ludzkie Humaczenia”, jakimi usifowatoby sie usprawiedliwi¢ —nawet
w,,wyjgtkowych” okolicznosciach — akty moralnie zte ze swej istoty;
co wiecej, ujawnia, ze akt taki jest w istocie pogwatceniem ,,cziowie-
czenstwa” cztowieka, i to bardziej nawet w tym, kto go popetnia, niz
w tym, kto pada jego ofiarg. Meczenstwo jest wigc takze wywyzszeniem
doskonatego ,, cztowieczenstwa” i prawdziwego ,,zycia” cztowieka,
co poswiadcza sw. Ignacy Antiochenski w stowach skierowanych do
chrzescijan Rzymu, gdzie poniost Smier¢ meczenskq: ,, Wybaczcie mi,
bracia. Nie wzbraniajcie Zy¢, nie chciejcie, abym umart (...), pozwol-
cie chlong¢ swiatlo nieskalane. Gdy je osiggne, bede petnym cztowie-
kiem. Pozwdlcie mi nasladowac meke mego Boga ™.

Pokora

Pokora w swiecie filozofii hellenistycznej nigdy nie byta docenia-
na, gdyz dominowat w nim wyrazny antropocentryzm, ktory konczy
si¢ zwykle zuchwata pycha i zarozumialstwem. Inaczej cztowieka
opisuje Biblia: zblizajac si¢ do wielkiego Boga, spontanicznie odczu-
wa on swoja malos¢ i stosuje si¢ do Jego wymagan. Pokora w jezyku
lacinskim to humilitas, ktore pochodzi od humus — ‘gleba, grunt’, co
pokazuje, ze pokora jest czym$ bardzo skromnym, podstawowym,
jednak na czym wszystko si¢ zasadza. Wedlug powszechnego zdania
swigtych Ojcow Kosciota, pokora jest podstawa doskonatosci chrze-
Scijanskiej. Tymczasem Aby si¢ staé wielkim, potrzeba zaczq¢ od zni-
zenia sig. Zamyslasz wznies¢ budynek cnot chrzescijanskich, wiedz
o tem, Ze jest on bardzo wysoki, pamigtaj wiec naprzod, abys zatozyt
don gleboki fundament pokory, kto bowiem chce budowad, zaktada
najpierw fundament w stosunku do wysokosci i masy budynku, ktory
wznies¢ zamierzyP'.

Jest to warto$¢ definiujaca cztowieka, ktory uznaje swoja ograni-
czonos$¢, niewystarczalnosé, zaleznosé, poddanstwo zarowno w spra-
wach najistotniejszych, takich jak zbawienie i odkupienie, ktore po-
zostaja wytacznie domena Boza, jak rowniez w podejsciu do kazdego
innego dobra. Pokorny wie, ze to wszystko, co ma i kim jest, zawdzig-
cza nie sobie, lecz Bogu. W Ziotej ksigzeczce o praktyce pokory czy-
tamy: Nie macie nic dobrego, z czego byscie mogli mie¢ powod do

30 Tamze, 93.
31 Leon XIII, Ztota ksigzeczka o praktyce pokory, Warszawa 1902, s. 7.
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uwazania siebie za coS. Z siebie macie jedynie grzech, niemoc i ne-
dze, a co do darow natury i laski, jakie sqg w was, poniewaz odebra-
liscie je od Boga, z ktorego wasze istnienie wzigto poczqgtek, Jemu
zatem samemu nalezy si¢ za nie chwala, a nie wam*. Chrzescijanin
ma $wiadomo$¢ zatem, ze wszystkim zostat obdarowany przez Boga
— zyciem, taska, miloscia, mitosierdziem. Nie mamy nic, czego by-
smy nie otrzymali (1 Kor 4, 7). Pokora jest wigc rozpoznaniem tego,
czym jestesmy, oraz uswiadomieniem sobie, ze bez Bozej pomocy je-
ste§my tylko biednymi grzesznikami. Pokora jest prawda, a wigc tak-
ze prawdziwym poznaniem samego siebie, i dlatego nie przeszkadza
w uznawaniu dobrych cech, ktore sig posiada, jednakze nie pozwala
zapomnie¢, ze zostaly one otrzymane od Boga jako dary, zeby odda-
wac je hojnie na stuzbe bliznim.

W Ewangelii aksjologiczna warto$¢ pokory jest ukazana przez sa-
mego Chrystusa, ktory objawit siebie jako pokornego i cichego serca:
Uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem (Mt 11, 29).
Chrystus zachgca, aby nie wybiera¢ dla siebie pierwszych miejsc (por.
Lk 14, 7-11), aby by¢ jak dzieci, aby stuzy¢ innym i nie pozwalac¢, aby
oni nam stuzyli, opowiada o faryzeuszu i celniku (por. Lk 18, 9—14),
polemizuje w r6znych wystapieniach przeciwko przywodcom narodu
(por. Mt 23), pokazujac wartosc i rolg¢ pokory, oraz w zaleceniu, aby
stuzy¢ innym i nie pozwala¢, aby oni nam stuzyli (por. Mt 20, 24-28).
Na kartach Ewangelii pokora osiaga swoje apogeum w kenozie, czyli
w unizeniu si¢ Chrystusa — Boga i czlowieka, ktory staje si¢ modelem
innej, nowej, specyficznej wielkosci, cho¢ przeciez korzenie postawy
Chrystusa siggaja judaistycznej tradycji. Czlowiek cheac realizowad
6w nowy model wielkos$ci pokazanej przez Chrystusa, nasladuje Go
(por. Mt 11, 29) i otrzymuje Jego blogostawienstwa (por. Mt 5, 5; Ps
138, 6; 113, 7-8). Cztowiek pokorny nie chelpi si¢ swa madroscia
(por. Prz 3, 7; Rz 12, 3.16), nie psuja go pochwaty (por. Prz 27, 21),
nie szuka chwaty (por. Ga 5, 26), nie ukrywa btedow (por. Prz 28,
13). Przyznaje, ze wszystko otrzymat od Boga (por. 1 Kor 4, 7) i jako
shuga nieuzyteczny spetnia Jego plany (por. Lk 17, 10). Sam siebie
uwaza za niewiele wartego grzesznika (por. Iz 6, 5; L.k 5, 8; Ga 6, 3),
przyjmuje ostatnie miejsce (por. Lk 14, 10). Dlatego $w. Pawet pro-
wokacyjnie chlubit si¢ swoimi stabosciami (por. 1 Kor 12, 5). Spra-
wiedliwo$¢, bogobojnosc¢ i zyczliwos¢ tacza si¢ zatem z pokora (por.
Mi 6, 8; Prz 22, 4; 1z 57, 15; 66, 2). Pokora rownocze$nie wiedzie

32 Tamze, s. 9.
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do zbawienia. Bog daje taske pokornym, a sprzeciwia si¢ pysznym
(por. Prz 3, 34; Jk 4, 6). Kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto sie
uniza, bedzie wywyzszony (Mt 23, 12). Ta regula ogolna zastosowana
w praktyce znaczy: Unizcie si¢ przed Panem, a wywyzszy was (Jk 4,
10). Pokora wiedzie do tagodnosci i ufnosci wobec Boga, a zarazem
stanowi Swiadectwo dla ludzi: Wasza tagodnos¢ niech bedzie znana
wszystkim ludziom: Pan jest blisko! O nic si¢ nie troszczcie, ale pros-
by wasze przedstawiajcie Bogu w modlitwie (Flp 4, 5-6)%.

Antyteza pokory jest postawa, ktora sw. Pawet nazywa kauchesis,
oznaczajaca triumfujaca pewnos¢, pyche, zarozumialstwo, pretensjo-
nalng arogancjg, napuszona postawe samowystarczalno$ci, zadufanie
kogos, kto chciatby wynies¢ si¢ ponad innych i Boga. Taka posta-
wa zawsze prowadzi do upadku cztowieka i Pismo Swigte w wielu
miejscach potepia takie zachowania. Przejawy braku pokory wymie-
nia szczegotowo Josemaria Escriva de Balaguer, piszac: Pozwdl, ze
przypomne ci miedzy innymi niektore oczywiste oznaki braku pokory:

— mysleé, ze to, co czynisz lub mowisz, jest lepiej zrobione lub

powiedziane, anizeli mogliby to uczynic inni;

— pragng¢, aby zawsze wyszio na twoje;

— dyskutowac¢ bez racji lub — kiedy jq posiadasz — nalega¢ z upo-

rem lub w sposob niewychowany,

— wyglaszac¢ swoj poglad, kiedy o to nie proszq ani nie wymaga

tego mitosc;

— pogardzac punktem widzenia innych;

— zapominac, ze wszystkie twoje talenty i zdolnosci sq wypozyczone;

— nieprzyznawac, zZe nie jestes godzien wszelkiego szacunku i god-

nosci, nawet ziemi, po ktorej stgpasz, i rzeczy, ktore posiadasz;

— na rozmowach stawia¢ siebie za przyktad,

— mowic¢ o sobie Zle po to, aby dobrze o tobie sqdzono lub ci

zaprzeczano,

— Humaczy¢ sie, kiedy sie ciebie karci;

— ukrywac przed Kierownikiem niektore swoje wady, zeby nie

stracit dobrego o tobie mniemania;

— stuchaé z upodobaniem, kiedy ci¢ chwalg lub cieszy¢ sie z tego,

ze dobrze o tobie mowiono;

— ubolewad, ze inni sq bardziej szanowani niz ty;

— odmawia¢ przyjecia nizszych zajeé;

— szuka¢ lub pragngc¢ wyroznienia,

33 Por.: M. Wojciechowski, Etyka w Biblii, s. 254-255.
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— wtrqcac do rozmowy stowa ku wlasnej pochwale lub dajgce do
zrozumienia twojq uczciwosé, twoj geniusz lub zrecznosé, twoj
prestiz zawodowy,

— wstydzié sig z powodu braku pewnych dobr*.

Pokora czgsto byla Zle interpretowana, a nawet uwazana za ceche
negatywna i bezwartosciowa, wlasciwa dla moralno$ci niewolnikow
albo bedaca owocem zalu ludzi stabych, tymczasem jest ona bez wat-
pienia fundamentalnym wymiarem catego chrzescijanskiego zycia.

Zakonczenie

Kazdy chrzescijanin z pewnoscia zadaje sobie pytanie, ktore nie-
gdy$ ewangeliczny mtody czlowiek postawit Jezusowi: Nauczycielu,
co dobrego mam czynié, aby otrzymac zycie wieczne? (Mt 19, 16). Na
to pytanie jedna z odpowiedzi bedzie zacheta, aby ¢wiczy¢ si¢ w naj-
wazniejszych wartosciach Ewangelii, przyjmujac jej aksjologig za
drogowskaz, gdyz pokazuje ona to, co podoba si¢ Bogu i jest zgod-
ne z Jego wola. Zrédlem tej aksjologii jest sam Chrystus, bo tylko
w Nim wszystkie te warto§ci maja swoj poczatek i ostateczne spet-
nienie. [ tylko On, calym soba, czyni warto$ci prawdziwymi i defini-
tywnie je potwierdza.

Cecha znamienng tej aksjologii ewangelicznej jest to, ze jest ona
przeznaczona nie tylko dla wybranych i powotanych, lecz jest odpo-
wiednia dla wszystkich ludzi dobrej woli, a jej uniwersalizm stanowi
o jej wielkosci i radykalnej nowosci — co jest najwazniejszym wy-
miarem Dobrej Nowiny. Praktykowanie jej nie przyniesie nigdy ni-
komu krzywdy ani szkody, a raczej podkresli godnos¢ kazdego czto-
wieka, braterstwo wobec niego, solidarno$¢ z nim — niezaleznie od
wyznawanego $wiatopogladu, religii, rasy czy pochodzenia. Nawet
dla tego, kto nie posiada $wiatla wiary, pelny sens cztowieczenstwa
musi mie¢ jaki$ zwiazek z aksjologia Ewangelii, gdyz nie ma takich
aspektow zycia indywidualnego czy spotecznego, ktore nie miatyby
zwiazku z owym fundamentem zycia cztowieka. Dodajmy, ze aksjo-
logia ta ma charakter optymistyczny i pozytywny, co jasno uwyraznia
si¢ zwlaszcza w optyce Kazania na Gorze.

34 J. Escriva de Balaguer, Droga. Bruzda. KuZnia, tham. J. Jarco, Poznan 2014, s. 263.
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Summary

There is no doubt that the Bible as a holy book, especially the Gospel, con-
tains specific guidelines that provide the axiological foundations of human life
and determine the purpose and meaning of existence. The word of the Gospel
reveals all those values that make the world truly human — a world of goodness,
truth, beauty and harmony — by disclosing the entire truth about human beings
and their moral life. The values which the Gospel describes and which consti-
tute the foundations of Christ’s teaching reveal their universal, timeless character
in a phenomenological reflection, thus being appropriate for all people of good-
will. Therefore, the Gospel can be regarded as a kind of catalogue of evangeli-
cal values which among others include salvation, grace, love, mercy, forgive-
ness, holiness and heroism.
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