DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XII - 2003

Bazyli Remigiusz Degérski OSPPE
NAJSTARSZY MONASTYCYZM ZENSKI

Artykul stanowi zwigzla prezentacjg najstarszych mniszek chrze-
Scijanskich w okresie od zarania monastycyzmu (potowa IV w.) az do
smierci $w. Hieronima (419 r.) najwigkszego krzewiciela tego stylu
chrzescijanskiego zycia wérod kobiet w tym wlasnie czasie (przynajmnie;j
jesli chodzi o $wiat tacinski). Najpierw ukazane zostana najstarsze znane
nam mniszki, ktére nie byly wprost zwiazane ze $w. Hieronimem,
a nastepnie te, ktore wpisuja si¢ w Hieronimowy apostolat na rzecz zen-
skiego monastycyzmu i jego wspanialych owocow.

1. Pierwsze starochrzescijanskie mniszki nie zwigzane
wprost ze §w. Hieronimem

Ojczyzna mnichow byl Egipt. Zyli tam oczywiscie nie tylko mnisi,
ale takze i mniszki. Wiemy jednak o tych ostatnich duzo mniej, gdyz zy-
cie pierwszych ascetow opisywali w przewazajacej mierze mezczyzni,
ktérzy nie mogli oczywiscie tak fatwo nawiedza¢ mniszek, jak to czynili
w przypadku mnichéw. Najwigcej wiadomos$ci o pierwszych mniszkach
w Egipcie przekazat Paladiusz w Historia Lausiaca' Przyjrzyjmy sig te-
raz tym pierwszym chrzescijanskim mniszkom czasow, w ktorych zyt sw.
Hieronim.

' Por. Pailadius, Historia Lausiaca, w: J.-P. Migne (wyd.), Patrologiae cursus com-
pletus. Series Graeca, XXXIV, Parisiis 1857-1866, 995-1260 (dalej skracam: PG); Vite
dei Santi, 11, (Fondazione Lorenzo Valla) [bez miejsca wydania] 1974 (dalej skracam:
VS); th. polskie w: Zrédla Monastyczne 12.
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1.1. Sw. Aleksandra

Byla mloda niewolnica o niezwykle pigknej urodzie. Z tego powo-
du stata si¢ przedmiotem pozadan pewnego me¢zczyzny. Aleksandra, aby
unikna¢ grzechu, poszia na cmentarz i zamieszkala w jednym z grobow-
cow, stajac sig rekluzka. Bylo to mozliwe, poniewaz znajoma przynosita
jej raz w tygodniu skromna porcje pozywienia. Dostarczyla ona Ale-
ksandrze takze wrzeciono i len, aby mniszka-pokutnica mogta rowniez
pracowac. W takich warunkach przezyla az dziesigC lat: nie widziata zu-
petnie nikogo, siedzac prawie nieruchomo w potmroku! Na pytanie Me-
lanu1 Starszej, ktora ja odwiedzita, jak moze zy¢ w takich warunkach, nie
widzac nikogo i prawie nic nie czyniac, odpowiedziala, ze od $witu do
nony (to znaczy: do godziny trzeciej po potudniu) co godzing si¢ modli,
nie przestajac przedzenia Inu. Rozmysla takze o patriarchach, prorokach,
apostotach i meczennikach® Dopiero po nonie spozywa skromny positek
1 spedza reszt¢ czasu, oczekujac cierpliwie na nadejScie kresu zycia.
Aleksandra, przeczuwajac nadchodzac $mier¢, sama ulozyla sie do wiecz-
nego snu i umarta. Przyjaciotka, nie styszac jej gtosu, powiadomita o tym
kaptana Izydora, ktory zlamal pieczeci grobu i znalazl martwe cialo
$w. Aleksandry’

1.2. Sw. Taida

Zyta w czasach takich wielkich mnichéw jak éw. Jan z Likopolis*,
Apollo5 czy Mucjusz6 Chociaz wychowata si¢ w rodzinie chrzescijan-
skiej, to jednak poswigcita si¢ uprawianiu nierzadu. Wyzwolit ja z tego
jeden z uczniéw $w. Antoniego Wielkiego Pafnucy. Mial on bowiem
zwycza) przerywac¢ mnisze skupienie i i8¢ do ludzi, by budowa¢ sig ich

2 Na temat modlitwy $w. Aleksandry por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite del
deserto, w: La preghiera nel tardo antico. Dalle origini ad Agostino. XXVII Incontro di
studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 7-9 maggio 1998 [= Studia Ephemeridis Augus-
tinianum, 66], Roma 1999, 592-594,

* Por. Palladius, Historia Lausiaca 5, 1-3. Por. takze: B. Degérski, Korzenie ducho-
wosci paulinskiej. Pierwsi mnisi egipscy. w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej.
Studium historyczno-reologiczne, Krakéw 1999, 50-51.

* Por. Palladius, Historia Lausiaca 35; Historia monachorum in Aegypto 1, 1-65.

3 Por. Historia monachorum in Aegypto 8. 1-62.

® Por. Historia monachorum in Aegypto 10, 3-24.
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przyktadem i pomaga¢ im swoimi radami. Pewnego dnia Pafnucy przy-
szed! w $§wieckim odzieniu do domu rozpusty, w ktérym znajdowata sie
Taida. Chcac zachgcié ladacznicg, mnich zaofiarowat jej odpowiednig
sume pienig¢dzy, a ona wprowadzita go do wytwornego pokoju. Pafnucy
spytal, czy nie ma jakiego$ jeszcze bardziej ukrytego miejsca. W odpo-
wiedzi ustyszal, iz - jezeli boi sig ludzi - nie ma w pomieszczeniu nikogo.
Jesli natomiast czuje lek przed Bogiem, to nie ma takiego miejsca,
w ktorym moglby si¢ przed nim ukry¢. Zdziwiony mnich spytat, czy Ta-
1da wie o istnieniu Boga. Ta za$ odpowiedziata, ze tak i ze wie, Ze Pan
przeznaczyl nagrode dla dobrych, a grzesznicy beda cierpie¢ wieczne
meki. Pod wpltywem wiec taski Bozej nierzadnica zaczela niespodzie-
wanie zatowa¢ za grzechy 1 zapragnela zmieni¢ sposob zycia, i oddac sig
mniszej pokucie. Za tym postanowieniem poszly czyny. Taida spalita na
gtéwnym placu miasta wszystkie swe drogocenne przedmioty’, a nastep-
nej nocy Pafnucy zaprowadzit ja do klasztoru zZenskiego. Przetozona
przygotowala dla bytej ladacznicy osobna, oddzielona od reszty zakonnic
cele. Wydrazyla takze bardzo maty otwér, przez ktéry mozna bylo jedy-
nie dostarczyé Taidzie pokarmu, a drzwi celi zapieczetowala. Zgodnie
z rozporzadzeniem Pafnucego pokutnica w tejze celi miala takze zata-
twia¢ swe potrzeby fizjologiczne! Cata zas jej modlitwa winna si¢ ograni-
cza¢ do powtarzania jedynego wersetu: “O ty, ktéry$ mnie uksztaltowat,
zmituj sie nade mna!”® Ta tak surowa pokuta trwala przez trzy lata. Paf-
nucy, u ktorego pojawily si¢ watpliwosci, czy juz nie czas zakonczy¢ tg
wielka pokute, postanowit udac sig¢ w tej sprawie do §w. Antoniego Wiel-
kiego. Ojciec mnichow zgromadzit wéwczas najgorliwszych uczniéw
1 poprosit ich, aby modlili sig o rozstrzygnigcie tej sprawy. Wowczas Pan
ukazal w widzeniu Pawlowi zwanemu Prostym (Simplex) wspaniate toze
w niebie, ktérego strzegly trzy dziewice. Loze to byto przeznaczone dla
Taidy. Dowiedziawszy si¢ o tym, Pafnucy pospieszyt do celi pokutnicy,
oznajmiajac jej t¢ wspaniala wiadomos¢. 1 tak ,$wigta ladacznica” po
dwoch tygodniach od skonczenia pokuty poszia po nagrodg do Pana’

" Por. Vita Sanctae Thaisis, meretricis 1.

8 Por. Vita Sanctae Thaisis, meretricis 2. Na temat modlitwy $w. Taidy por.: L. Mir-
ri, La preghiera delle eremite..., art. cyt., 603-604.

® Por. Vita S. Thaisis, meretricis 3. Por. takze B. Degérski, Korzenie duchowosci
paulinskiej..., art. cyt., 51-53.
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1. 3. Sw. Synkletyka

Opowiada o niej ,,Zywot” grecki przypisywany bez zadnych pod-
staw autorstwu Sw. Atanazego Aleksandryjskiego. Dzielo to jednak zosta-
to napisane, jak sig wydaje, przez osobe, ktora znata Synkletyke'® Rodzi-
ce Synkletyki pochodzili z Macedonii. Ona jednak urodzila si¢ juz
w Aleksandrii. Wczesnie poswigcita si¢ Bogu, spedzajac mtodos¢ na mo-
dlitwie i pokucie'' Po $mierci rodzicow udata si¢ na pustelnie. Stawa je]
mniszego zycia szybko sig¢ rozeszla i zgromadzito si¢ wokdt niej kilka
uczennic, ktore naklonily ja, aby stata si¢ ich kierowniczka duchows.
Synkletyka zmarta w podesztym wieku, meznie znoszac liczne cierpienia
i choroby, i do ostatniej chwili pocieszajac i kierujac duchowo osoby, kté-
re ja nawiedzaty'’

1. 4. Sw. Eufrazja

Zycie jej opisat blizej nie znany nam autor"’ Eufrazja przyszia na
$wiat w Konstantynopolu okoto 380 r. w rodzinie ksiaz¢cej, a zmarta oko-
o roku 410. Po $mierci ojca, ktoéra miata miejsce mniej wigcej w 386 r.,
przeprowadzita si¢ z matka do Egiptu. Zgodnie ze zwyczajami owych
czasow juz jako dziewczynka zostala zareczona z mtodziencem szlachet-
nego rodu z Konstantynopola. Eufrazja jednak odczuwata powotanie do
zycia mniszego i miata zwyczaj modli¢ si¢ z zakonnicami. Tak wigc juz
w wieku siedmiu lat rozpoczeta zycie klasztorme. Przetozona klasztoru,
widzac niezwykla gorliwo$é dziewczynki, oblekla ja po paru dniach
w mnisze odzienie. W miedzyczasie jednak rodzina narzeczonego nie
dawata za wygrane, zwracajac si¢ 0 pomoc nawet do samego cesarza
Teodozjusza Wielkiego, ktory napisat do Eufrazji, proszac ja o powr6t do
Konstantynopola, by poslubi¢ mtodzienca. Dwunastoletnia mniszka odpi-
sala cesarzowi, wyjasniajac doktadnie duchowe przyczyny odmowy. Eu-
frazja postgpowala w doskonatosci mniszej, wiodac bardzo przykladne,

19 por. Pseudo Athanasius Alexandrinus, Vita S. Syncleticae, PG 28, 1488-1557.

' Na temat modlitwy §w. Synkletyki por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite...,
art. cyt., 600-603.

12 Por. Pseudo Athanasius Alexandrinus, Vita S. Syncleticae, passim. Por. takze B.
Degorski, Korzenie duchowosci paulinskiej..., art. cyt., 53-54.

¥ Por. [Auctor incertus), Vitae Patrum. Martii XIil. Vita S. Euphrasiae, PL 73, 623-
642.
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modlitewne i wielce umartwione zycie'* Nie spodobato sie to jednak
zazdrosnej mniszce Germanie, ktdra zaczela posqdzac ja, 1z udaje
Swieta, aby wybrano ja na przetozona wspoélnoty. Swietosé Eufrazji
Sciagneta takze gniew diabta, ktéry poczat zsytaé na nia nieczyste mysli.
POzniej natomiast, gdy te nie przyniosty skutku, poczat dreczyé ja nawet
fizycznie. Ze wszystkich tych do§wiadczen mniszka wychodzita
zwycigsko dzigki pomocy Bozej i oparciu wspolsiostry Julii. Eufrazja
zmarta w wieku zaledwie trzydziestu lat. Nie sprawitly tego wielkie
umartwienia, lecz mistyczna mito$§¢ do Boskiego Oblubiefica. Jeszcze
przed jej $miercia pewnej nocy przelozona miata sen, w ktérym zobaczyta
Matke Boza, ktéra wprowadzata Eufrazje do niebianskiej chwaty. Dat sie
wowczas stysze¢ glos, ktory mowil, ze stanie si¢ to za dziesieé¢ dni. Po
dziewigciu dniach przelozona oznajmita o tym wspélnocie. Eufrazja zas
dostala niespodziewanie bardzo wysokiej goraczki i nastgpnego dnia
zmarta. Mniszka Julia spedzita trzy dni na jej grobie i wrocila
rozradowana do klasztoru, gdyz $w. Eufrazja uprosila jej laske przyjscia
do niej. Tak tez si¢ stato, gdyz nastgpnego dnia Julia zmarta. Miesiac po
Smierci $w. Eufrazji przelozona oznajmila wspdlnocie, iz takze ona
wkrétce umrze i ze powinny wybra¢ sobie nowa przetozona. Zasmucone
mniszki wybraly na przetozong siostr¢ Teogryng, a dotychczasowa ksieni
wrécita do swej celi. Gdy natomiast nastgpnego dnia mniszki do niej
weszly, znalazly ja martwa

1. 5. Sw. Eufrozyna

Znamy jej zycie dzigki anonimowemu dziehi napisanemu po grec-
ku'® Urodzita si¢ kilka lat po $mierci §w. Eufrazji w znakomitej rodzinie
chrzescijanskiej Aleksandrii. W wieku dwunastu lat zmarta jej matka. Jej
ojciec - Pafnucy - chcial wydac ja korzystnie za maz. Eufrozyna pragngta
Jednak wie$¢ zycie mnisze. Pewnego wiec dnia sprowadzita do domu se-
dziwego mnicha, ktory dokonal jej zakonnych postrzyzyn, obloczyt ja
w habit 1 udzielil jej odpowiedniego btogostawienstwa. Eufrozyna nie
chciata jednak prowadzic¢ tylko prywatnie zycia Bogu poSwigconego, lecz

'4 Na temat modlitwy $w. Eufrazji por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite..., art.
cyt., 594-595.

' Por. [Auctor incertus), Vitae Patrum. Martii X1, Vita S. Euphrasiae, passim. Por.
takze B. Degdrski, Korzenie duchowosci pauliniskiej..., art. cyt., 54-55.

'® Por. [Anonymus], Vita S. Euphrosynae, secundum textum primigenium, ,,Analecta
Bollandiana™ 2 (1883) 195-205.
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czula si¢ powotana do Zycia prawdziwie mniszego. Przebrala si¢ wiec
w meskie odzienie i udala si¢ do klasztoru opata Teodozjusza, ktéry nie
rozpoznat w niej kobiety, gdyz Eufrozyna przedstawita sie jako trzebie-
niec o imieniu ,,Szmaragd”, ktéry chce zosta¢ mnichem. Teodozjusz przy-
jal wigc ,brata Szmaragda” do nowicjatu, powierzajac go opiece mnicha
Agapita. Ten natomiast, widzac piekno zniewiesciatego oblicza ,brata
Szmaragda” i bojac sig, aby nie stal si¢ on powodem pokus czy pozadan
ze strony wspotbraci, umiesécit go w oddzielonej od reszty klasztoru celi,
w ktorej miat zy¢ jako pustelnik. W migdzyczasie ojciec Eufrozyny zroz-
paczony bezskutecznie szukal jej wszedzie. Udatl sig takze do swego przy-
Jaciela - opata Teodozjusza - proszac go o modlitwy w intencji odnalezie-
nia corki. Pod surowym i madrym kierunkiem ojca Agapita ,,.brat Szma-
ragd” czynit wielkie postepy w ascezie'’ Po kilku latach opat Teodo-
zjusz, nie mogac ukoi¢ cierpienia ojca Eufrozyny, zachecit go, aby szukat
pokrzepienia u Swigtego pustelnika Szmaragda. Pafnucy nie rozpoznat
jednak corki, ktora w rozmowie starala sie go pocieszy¢ i wyjasni¢ nad-
przyrodzony powdd opuszczenia domu rodzinnego. Opuszczajac klasztor,
Pafnucy wyznal opatowi Teodozjuszowi, ze rozmowa z “bratem Szma-
ragdem” napelnita do taka rado$cia, jak gdyby odnalazt wlasng corke. La-
ta uptywaly 1 pewnego dnia Pafnucy dowiedziat sie, ze “‘brat Szmaragd”
$miertelnie zachorowal. Starzec udal sie wiec, aby cho¢ jeszcze raz moc
spotka¢ si¢ z tak wyjatkowym “mnichem” Agapit otwart drzwi celi,
w ktérej na ziemi spoczywal $wiety rekluz. Pafnucy przypomniat ,,bratu
Szmaragdowi”, ze trzydziesci osiem lat temu obiecal mu, ze ujrzy swa
zaginiona coérke. Na co konajacy ,pustelnik™ odparl, iz speti si¢ to za
trzy dni i1 ze Pafnucy dowie sig, co stato sie z jego dzieckiem. Dokona si¢
to jednak pod warunkiem, ze nie opusci celi konajacego. Pafnucy pozo-
stat wigc w celi ,,brata Szmaragda” Krotko przed $miercia odchodzacy po
nagrode do Pana ,,pustelnik” dat si¢ poznac ojcu jako jego corka Eufrozy-
na. Poprosil takze, aby Pafnucy sam zlozyl ciato do trumny, aby nikt inny
nie mogt ujrzed jej nagosci. Pafnucy ze tzami rzucit sig na cialo cérki, ale
ta juz nie zyla. Agapit pobiegt powiadomi¢ opata Teodozjusza, ktoéry
przybyt §piesznie i, rzuciwszy sig na kolana przed martwym cialem Swie-
tej, prosit ja w modlitwie, aby pamigtala przed Panem o klasztorze
1 0 swoich “wspétbraciach. Podczas pogrzebu wszyscy mnisi przechodzili
na pozegnanie obok trumny. Jeden z zakonnikow, ktory byt slepy na jed-
no oko, pocatowat twarz sw. Eufrozyny 1 od razu odzyskal petni¢ wzroku.

"7 Na temat modlitwy $w. Eufrozyny por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite...,
art. cyt., 595-598.
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Pafnucy natomiast podarowat klasztorowi swoje dobra i stat si¢ jego mni-
chem. Opat Teodozjusz przydzielit mu cele ,brata Szmaragda”, w ktérej
przezyl jeszcze dziesi¢¢ lat, budujac swym mniszym umartwieniem
wspotbraci'®

1. 6. Siostra sw. Pachomiusza - Maria

Takze egipski monastycyzm pachomianski posiadat gataz zenska,
ktorej krzewicielkg byta siostra §w. Pachomiusza - Maria. Pewnego razu
postanowita ona bowiem odwiedzi¢ brata, lecz zakonny furtian nie chciat
jej oczywiscie wpusci¢ do $rodka klasztoru. Trwala wiec cierpliwie na
zewnatrz. Po pewnym czasie furtian wreczyt jej list od brata, w ktérym
donosit, ze zyje i ze nie powinna si¢ smucié, iz nie moze go zobaczyc.
Jednoczes$nie podsuwat jej mysl zostania mniszka. Marii poczuta sig po-
wolana, a Pachomiusz wystat kilku mnichéw, aby wybudowali dla jego
siostry mniszy domek u bram miasta Tabennesi.

Jej pustelnicze zycie nie trwato dlugo, poniewaz kobiety z miasta
i jego okolic zaczely przychodzi¢ do Marii, pragnac wies¢ pod jej kierun-
kiem mnisze zycie. Trzeba wigc byto wybudowa¢ klasztor, aby mniszki
mogty prowadzi¢ w nim zycie mnisze na podobienstwo klasztoru meskie-
go, ktérym przewodzit $w. Pachomiusz. Do klasztoru zenskiego zostat
wystany takze w charakterze ojca duchownego glowny pomocnik Pa-
chomiusza - Piotr.

Z biegiem czasu takze 1 ten klasztor okazat si¢ zbyt maty z powo-
du ciagle przybywajacych kandydatek. Pachomiusz wybudowatl wigc na-
stepny zenski klasztor w poblizu miasta Tesminie'® Z biegiem czasu po-
wstaty takze inne klasztory Zenskie, w ktorych przebywaty setki zakon-
nic. Dla przyktadu, Paladiusz podaje, ze w klasztorze w Panopolis (Ah-
mim) na poczatku V wieku zylo ponad czterysta mniszek™

" Por. [Anonymus), Vita S. Euphrosynae, secundum textum primigenium, passim.
Por. takze B. Degérski, Korzenie duchowosci paulinskiej..., arl. cyt., 55-57.

1% por. L.-Th. Lefort (wyd.), Les vies coptes de saint Pachome et de ses premiers
successeures [= Bibliothéque du Muséon, 16], Louvain 1943, 97-98.

% por. Palladius, Historia Lausiaca 33-34.
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1. 7. Sw. Maria - bratanica mnicha Abrahama

Szczegoly zycia zardwno Marii jak 1 Abrahama podaje Efrem
Diakon, ktory byl uczniem tegoz pustelnika, a wigc wiadomosci przez
niego podane sa pierwszorzedne’' Abraham byl juz stawnym pustelni-
kiem, gdy pewnego dnia przyprowadzono mu siedmioletnia dziewczynke

jego bratanice, ktora zostata sierota. Pustelnik przyjat ja do siebie i wy-
budowat dla niej celg, ktora przylegata do jego pomieszczenia, a w $cia-
nie, ktoéra laczyla obie cele, wydrazyt maly otwor, aby moc mieé tacznosé
z Maria. Dziewczynka-mniszka z radoscig 1 gorliwoscia zaczgta oddawad
sig podobnym praktykom mniszym, ktorym po$wiecat sie jej wuj*> Stawa
ich swigtoSci tak si¢ rozszerzalta, ze w poblizu ich cel zaczeli zamieszki-
waé inni pustelnicy. Jeden z nich, bgdac peten podziwu dla madrosci
miodej Marii, czgsto si¢ do niej udawal, proszac ja o duchowe porady.
Z czasem jednak podziw wzgledem pustelnicy przerodzit si¢ u mnicha
w zwykte, lubiezne pozadanie! Takze pustelnica nie zapanowata nad soba
1 pewnej nocy pobiegta do celi mnicha i dopuscita sie z nim grzechu, za-
przepaszczajac w jednej chwili dwadziescia lat mniszej ascezy. Poczula
si¢ niegodng zZycia mniszego. Zbiegla w gory, zrzucila z siebie welon
1 mniszy strdj, a potem zeszta do miasta i udata sig do gospody23 Poprosi-
ta o pokdj, w ktorym moglaby sie ukry¢. Nie miata jednak pieniedzy, aby
zaplaci¢ za pobyt. Wiasciciel podsunat jej wowczas zawdd nierzadnicy,
na co Maria przystata.

Pustelnik Abraham mial w migdzyczasie sen, w ktorym widziat,
jak jaki$ smok wchodzit do celi, chwytal bezbronna gotabke 1 jg pozeral.
Obudziwszy sig, spostrzegl, ze nie ma Marii. W jednej chwili zrozumiat
wszystko 1 poczal si¢ dlugo modli¢. Poprosit nastgpnie jednego ze Swiec-
kich przyjaciot, ktory odwiedzal go, szukajac u niego porad duchowych,
aby ten postarat sie o odnalezienie jego bratanicy. Poszukiwania trwaty az
dwa lata’* Abraham sam od razu wybrat sie konno do Marii w przebraniu
oficerskim, o ktére postarat si¢ jego przyjaciel®> Znalazlszy gospodg, po-
prosit o szklanice wina i poprosit wiasciciela, czy moéglby skorzystac

2l por. Ephraem Diaconus, Vita S. Abrahae, Eremitae, PL 73, 281-294; Tenze, Vita
S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae, PL. 73, 651-660. O Abrahamie wspomi-
na takze: Sozomenus, Historia Eccelsiastica 3, 15.

22 Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 2.
3 Ppor. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 3.
 por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 4.

* Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 5.
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z ustug pigknej dziewczyny, ktora u niego przebywa26 Gdy zjawita sig
Maria, okazata sie ona tak bardzo zmieniona z powodu nierzadu, ktory
uprawiala, ze pustelnik by jej nie poznal, gdyby nie wiedzial, ze to ona!
Oboje wtulili si¢ w ciemny kat, a dziewczyna zaczeta calowaé szyj¢ pu-
stelnika. Poczuta wowczas won utraconej pustyni, gdzie byla tak szczg-
Sliwa. Wyrwalo sie z niej, ze lepiej by dla niej byto, gdyby trzy lata temu
umarta. Wuj zrozumial, ze bratanica jest gotowa do nawrécenia®’ Oboje
przeszli po schodach do jej pokoju na gérze”® Abraham zdjat woéwczas
z siebie nakrycie glowy 1 dal sig¢ rozpozna¢ bratanicy. Pod wplywem laski
Marizg z Edessy jak niegdy$ Maria z Magdali postanowita rozpoczaé po-
kute

Znéw wuj i bratanica zamieszkali obok siebie i to jeszcze przez
dziesie¢ lat, wspotzawodniczac ze sobg w modlitwie, mniszej ascezie
i umartwieniach®® Pustelnik Abraham umart pierwszy, majac siedem-
dziesiat lat’’ W czasie pogrzebu ludzie starali si¢ zabra¢ ze soba choéby
najmniejsza czastke z odzienia tego Swigtego mnicha. Wszyscy za$ cho-
rzy, ktorzy sie tych relikwii dotykali, odzyskiwali natychmiast zdrowie™
Pokutujaca natomiast mniszka przezyla jeszcze pig¢ nastgpnych lat, idac
po nagrodg do nieba™

1. 8. Sw. Pelagia

Znamy je zycie dzigki utworowi nieznanego autora®® Pelagia byta
stawna aktorka w Antiochii, a wigc uprawiata takze zawod, ktory w prze-

2 por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 6.
?7 por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 7.
3 por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 8.
* Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 9.

* por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 10.
Na temat modlitwy $w. Marii por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite..., art. cyt., 616-
617.

' Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 11.
2 Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 13.
 Por. Ephraem Diaconus, Vita S. Mariae, meretricis, neptis Abrahae Eremitae 14.
3 Por. Vita S. Pelagiae, meretricis, PL 73, 663-
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konaniu starozytnego Kosciota nie byt godny chrzescijanina®® Pelagia
byta wyjatkowo pigkna. Pewnego razu przechodzita w towarzystwie roz-
bawionych i pociagnigtych jej uroda miodziefncow Stojacy tam biskupi
zaczgli zakrywa¢ sobie wowczas oblicza, aby nie widzie¢ pieknej ladacz-
nicy’® Tylko biskup-mnich Nonnus patrzy! na nig bardzo intensywnie
dopéty, dopoki nie stracit jej z oczu. Spytat nastepnie reszte biskupow,
czy nie rozradowali sig, widzac tak wielka pigknos¢®’ Biskup-mnich za-
czal pozniej tak bardzo gorliwie modli¢ si¢ za Pelagie, ze Jakub jego
diakon, ktory nastgpnie opisal zycie tej swietej przestraszyl sie i sie
ukryt’® Nastepnego dnia pigkna aktorka wystuchata kazania Nonnusa i
pod jego wplywem odczuta zal za grzechy® Postanowita zerwaé ze ztem
i przyjeta chrzest od biskupa-mnicha®® Wziela pozniej mnisze ubranie
Nonnusa i oddalita sie z miasta®' Trzy lub cztery lata p6zniej, gdy diakon
Jakub miat nawiedzi¢ Palestyne, Nonnus poprosit go, aby odwiedzit takze
pustelnika Pelagiusza** Diakon znalazt cele tegoz pustelnika na Gorze
Oliwnej w Jerozolimie 1 po krotkiej z nim rozmowie, odszedt, aby odwie-

% Stanowisko Ojcéw wobec widowisk poganskich, a szczegélnie teatralnych. bylo
bardzo nieprzychylne. gdyz przedstawienia te czgstokro¢ ukazywaly sceny niemoralne
i opieraly si¢ z zasady na mitologii poganskiej. Widowiska obfitowaly w pornografig.
rozwiazlos¢ i grubianskie zarty. Czgsto o$mieszaly chrzescijansiwo i samego Jezusa
Chrystusa. Przodowaly w tym realistyczne przedstawienia rodzajowe - mimy, ktorych
tresciq byly sceny zapozyczone z zycia i przeplatane frywolnymi piosenkami i tancami
przy witorze fletu. Grane byly one oczywiscie w formie komicznej przez tzw. mimow
(aktoréw obojga plci. ktorzy nie uzywali masek teatralnych). Ojczyzng miméw byla do-
rycka Sycylia. Mimy z prostego dialogu przeksztalcily si¢ w sztuke 1 z placow i ulic
miast przeszly na sceng. dajac poczatek komedii attyckiej. Forme¢ bowiem literacka dal
im Epicharm z Syrakuz (VI/V w. przed Chr.) i tak w II w. przed Chr. mim dotarl do
Rzymu, gdzie w | w. przed Chr. formg literacka dali mu Decimus Laberiusz i Publiusz
Syrus. W ten sposob mim stat sie ulubionym widowiskiem ludu w okresie cesarstwa, 1 to
do tego stopnia, iz wyparl powazniejsze rodzaje sztuk teatralnych. Na temat tego zagad-
nienia por.: O. Pasquato, Spettacoli, w: A. Di Berardino (wyd.). Dizionario patristico e
di antichita cristiane. 11, Casale Monferrato 1984, 3279-3284 (dalej skracam: DPAC),
S. Longosz, Widowiska teatralne zagrozeniem dla zycia rodzinnego wedlug sw. Jana
Chryzostoma, w: J. Srutwa (wyd.), Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzym-
skim II-1V w., Lublin 1988, 161-198.

% Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 2.
* Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 3.
% Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 4.
* Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 7.
** Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 8.
4 Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 12.
2 Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 13.
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dzi¢ inne klasztory jerozolimskie*> Gdy jednak przyszed!, aby nawiedzi¢
ponownie celg pustelnika Pelagiusza, spostrzeg}, ze ten tak bardzo znany
w okolicy mnich, ktory wiodt wielce umartwione i pokutnicze zycie, wia-
snie umart. Gdy mnisi namaszczali wonnym olejem ciato ich “wspotbra-
ta”, zauwazyli, ze pustelnikiem tym byla kobieta dawna aktorka Pela-

gia44

1. 9. Sw. Maria Egipcjanka

Dzieje §w. Marii Egipcjanki opowiadali mnisi wschodni poczaw-
szy od VI w 1 stad dzigki thumaczeniu tacinskiemu, ktérego dokonat Pa-
wet Diakon* przedostaty sie one stosunkowo szybko na Zachéd*®

Przez diugi okres czasu autorstwo ,Zywota $w Marii Egipcjan-
ki"*" przypisywano blednie Sofroniuszowi Jerozolimskiemu*® Badania
jednak Bollandystow wykazaly, ze utwor powstat wczesniej i ze $w Ma-
ria Egipcjanka zyta mniej wiecej pomiedzy 354 a 431 rokiem*’ a wiec
w czasie, w ktérym rozpoczynalo sie zycie mnisze°

,Zywot §w Marii Egipcjanki” rozpoczyna si¢ od przedstawienia
wielkiego ascety i przyktadnego mnicha Zozyma, ktéry od dziecinstwa
zyje przez piecdziesiat trzy lata w jednym z klasztorow Palestyny5 !, budu-
jac swym wielce cnotliwym zyciem okolicznych zakonnikéw>? Zozym

* Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 14.
* Por. Vita S. Pelagiae, meretricis 15.

“ Por. PL 73, 671-690. Odnosnic do réznych innych éredniowiecznych przekladow
Vita S. Mariae Aegyptiacae por.: P.F. Dembrowski, La vie de S.te Marie Egyptienne,
Geneve 1977,

“ Por. B. Ward, dz. cyt., 47.
*7 Grecki tekst Vita S. Mariae Aegyptiacae znajduje si¢ w PG 87, 3693-3726.

** Jeszcze dzisiaj niektorzy naukowcy przypisuja autorstwo Sofroniuszowi. Por. np.:
V Saxer, Maria Egiziaca, w: DPACII, 2117; B. Ward. dz. cyt., 48.

“ Por. B. Degérski, Korzenie duchowosci pauliniskiej..., art. cyt., 58. Sofroniuszo-
wemu autorstwu Vita S. Mariae Aegyptiacae zaprzecza takze T Spidlik (por. Tenze, So-
Jronio di Gerusalemme, w: DPACII, 3251).

% Na temat $w. Marii Egipcjanki por. np.. K. Kunze, Die Legende der hl. Maria Ae-
gyptiaca, Berlin 1978; V Saxer, art. cyt.,, II, 2117-2118; B. Ward, dz. cyt., 39-74;
L. Mirri, La preghiera delle eremite..., art. cyt., 605-610.

S Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 2.

2 Por. tamze, 1-2.
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zaczal jednak uwazacé, iz osiagnat j Juz doskonato$¢ i ze nie potrzebuje ni-
czyjej rady duchowe;j czy pomocy Pouczony jednak zostal przez pewna
tajemnicza osobg, iz nie ma nikogo, kto mogitby udowodnié, ze jest do-
skonaly Osoba ta ponadto zachecita go, by udat si¢ do klasztoru potozo-
nego nad Jordanem w celu poznania, jak wielkie s takze inne drogi, po
ktérych Bg wiedzie ku zbawieniu ludzi™

Zozym udal si¢ wigc od razu do wskazanego klasztoru™, proszac
miejscowego opata 0 mozliwos$¢ zostania w nim, by méc budowaé sie
przykladem zyjacych w nim zakonnikow® Klasztor ten byt idiorytmicz-
ny, to znaczy nalezacy do niego mnisi zbierali si¢ razem na modlitwie
i liturgii jedynie w okreslonym czasie, potem za$ kazdy z nich oddalat sie,
by po drugiej stronie Jordanu wies¢ zycie pustelnicze. Takze i Zozym
opuscit klasztor i na okres wielkiego postu udat si¢ na pustkowie’’

Przebywat tu juz od dwudziestu dni; podczas, gdy si¢ modlit, uj-
rzat cien jakby ciata cztowieka. Byty to kobieta o bardzo czarnym, spalo-
nym przez stonce ciele 1 o krotkich, siggajacych zaledwie do szyi, biatych
(siwych) wlosach®® Zozym poczat scigaé tego dziwacznego; stwora, ktory
po dlugiej gonitwie zatrzymal si¢ wreszcie, ale po drugiej stronie stru-
mienia, ktory oddzielat ich od siebie®

Kobieta zwrécita sig do Mnicha, nazywajac go jego imieniem. Po-
niewaz bylta naga, statla odwrocona do niego plecami 1 prosifa, by uzyczyt
jej swego odzienia. Zozym zrozumiat, iz Opatrzno$¢ kieruje tym spotka-
niem, gdyz w przeciwnym razie kobieta, nie znajac go wczesniej, nie mo-
glyby wiedzie¢, jak mu jest na imi¢. Zdjal wigc z siebie odzienie i, od-
wracajac si¢ plecami, rzucil je w kierunku kobiety, ktora okryta nim swo-
ja nago$¢. Wyrazita nastepnie zdziwienie, ze Zozym poniost tak wielki
trud, aby zobaczy¢ jedynie grzeszng kobiete, od ktorej przeciez nic nie

53 Warto w zauwazy¢, iz takie postgpowanic Zozyma przypomina postawe sw. An-
loniego Wielkiego. jak ja przedstawit sw. Hieronim w Vita S. Pauli Primi Eremitae (por.
tamze, 7). Przypuszcza si¢ i nie bez racji. ze Vita S. Mariae Aegyptiacae zostala napisana
na wzér Hieronimowej Vita S. Pauli Primi Eremitae. Takie stanowisko zajmuja:
V Saxer, art. cyt., 2117; B. Degorski, Appunti per una ricostruzione dell’influsso della
«Vita S. Pauli Primi Eremitae» sulla «Vita S. Mariae Aegyptiacae», w: M.F. Wiles —
E.J. Yarnold (wyd.), Studia Patristica, 35, Leuven 2001, 65-80.

54 Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 2.

5% Por. takze Hieronymus, Vita S. Pauli Primi Eremitae 7, 2.
5 Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 3-7

57 Por. tamze, 7.

5% Por. tamze.

% Por. tamze, 8.
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moze si¢ nauczy¢. Mnich jednak upad! na ziemig, proszac ja o blogosta-
wienstwo. Maria nie pozostata dtuzna i rowniez, upadtszy na ziemie, do-
magata sie, aby Asceta ja poblogostawit®®

Ta swieta ,,sprzeczka”, kto ma kogo poblogostawic, trwata kilka
godzin®' Sw. Maria starata si¢ przekonaé Zozyma, iz to on powinien to
uczynié, poniewaz jest kaptanem. Takze 1 ta zdolno$¢ Pustelnicy odczy-
tywania rzeczy nieznanych napeinita Mnicha dodatkowym strachem, kt6-
ry az wyciskat zen krople potu. Przekonywat wigc tym usilniej mniszke,
ze to jej Pan dal nadzwyczajna laske 1 dlatego ona powinna go poblogo-
stawic. Tak tez si¢ stato; z tym jednak, ze Maria blogostawita Boga za to,
Ze troszczy si¢ o zbawienie dusz. Zaczeta nast¢pnie pyta¢ Kaptana o wa-
runki, w jakich znajduja si¢ chrzescijanie 1 Kosciol oraz o sprawowanie
rzadow przez cesarzy®* Mnich i mniszka poprosili si¢ nastepnie nawza-
jem o modlitwe za siebie samych i za wszystkich innych. Po tych stowach
Sw Maria zatopifa si¢ w cichej modlitwie do tego stopnia, iz uniosta sig¢
nad ziemig i trwala zawieszona w powietrzu®’

Poniewaz Zozymowi zrodzity si¢ watpliwosci, czy niewiasta ta nie
jest przypadkiem duchem, zapewnita go — odczytujac jego mysli — iz jest
prawdziwa, grzeszng kobieta. Takze 1 to napeinilo Mnicha czcia i stra-
chem. Zaczal wiec jeszcze raz pytac o przyczyng zycia pustelniczego Ma-
rii® Swieta zgodzita si¢ wyznaé Kaptanowi cala prawde o swoim daw-
nym zyciu®

Pochodzita z Egiptu i juz w wieku dwunastu lat opuscita rodzicow
1 uciekta do Aleksandrii, gdzie od razu dobrowolnie stracita dziewictwo
1 zaczeta wie$¢ lubiezne zycie przez ponad siedemnascie lat. Czynita to
nie dla pienigdzy, lecz raczej znajdujac wielka przyjemnos¢ w odbywa-
nych stosunkach piciowych. Z tego powodu nie byta bogata, lecz wrecz
przeciwnie - musiata zebra¢ i utrzymywac si¢ z pracy tkackiej. Pewnego
za$ dnia, widzac tlum Libijczykow i Egipcjan, dowiedziata sig, ze sa to
pielgrzymi, ktorzy udaja si¢ do Jerozolimy na swigto Podwyzszenia
Krzyza Swiqtego. Postanowita wiec od razu pojecha¢ z nimi, by moc za-

“ por, tamze, 9.

%! Por. takze Hieronymus, Vita S. Pauli Primi Eremitae 11, 1-2.
2 por. takze tamze, 10, 1.

% Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 10. Na temat tej modlitwy $w. Marii Egipcjanki
por.: L. Mirri, La preghiera delle eremite..., art. cyt., 605-610.

% Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 11.
% Por. tamze. 12.
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spokoi¢ swa zadze cielesna®®

Wsiadta na statek, przylaczajac si¢ do dziesigcioosobowej grupy
mlodziencéw Przedlozyla im swe niecne zamiary, ktére pdzniej wypel-
niata, zmuszajac nawet ich do tego. W ten sposéb przyptyne¢ta do Jerozo-
limy i przez wszystkie dni, ktére poprzedzaly owe $wieto, uprawiata lu-
bieznie nierzad®’

Kiedy nadeszlo $wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego, zauwazy-
1a, 1z o Swicie wszyscy udawali si¢ do kosciota. Poszta takze i ona, lecz -
kiedy chciata wej$¢ do srodka - niewidzialna sita boska nie pozwalala je)
na to®® Gdy tak bezskutecznie usitowata wej$¢ trzy a nawet cztery razy,
zrozumiala przyczyne takiego stanu rzeczy Zaczela wigc ptakac 1 bic sig
w piersi. Wzrok jej padt woéwczas na obraz Matki Bozej, ktéry tam sig
znajdowal, a z serca wyrwala si¢ do Najswietszej Dziewicy goraca modli-
twa o wstawiennictwo u Jej Boskiego Syna, by mogta uzyskaé¢ odpusz-
czenie grzechow Obiecata takze, ze - gdy tylko ujrzy relikwig¢ Krzyza -
wyrzeknie sie $§wiata i jego grzechéw 1 uda si¢ tam, gdzie Dziewica ja po-
prowadzi®®

Po tej skrusze wyrazonej modlitwa do Matki Bozej udalo si¢ Marii
Egipcjance wejs¢ do $wiatyni 1 mogta bez przeszkdd uwielbi¢ drzewo
Krzyza Swictego. Wyszla nastepnie na zewnatrz i zatrzymala si¢ przed
owg ikong swojej Opiekunki, proszac ja usilnie o fask¢ nawrocenia
1 przebaczenia grzechow, a pragnac wypetni¢ ztozona obietnice, prosia,
by zaprowadzita ja tam, gdzie chce. Wypowiadajac to, ustyszata glos,
ktéry méwit, ze - jedli przejdzie na drugg strone Jordanu - znajdzie ukoje-
nie. Udala si¢ w droge, kupujac w migdzyczasie trzy chleby za trzy pie-
niadze, ktore ktos jej podarowat™

Pod zachod stonca weszta do kosciota $w Jana Chrzciciela, ktéry
znajduje sie nad Jordanem, a potem obmyta w Swigtej wodzie tej rzeki re-
ce 1 twarz. Przyjefa takze Komuni¢ §w w tejze bazylice, a potem zjadla
potowe jednego z chlebéw, napita sie¢ wody z Jordanu i zasnela za gotej
ziemi. Nastepnego dnia o $wicie przeszta na druga strong rzeki na pusty-
ni¢ i przez czterdziesci siedem lat na niej pozostawata, zywiac si¢ poczat-
kowo przez siedemnascie lat reszta owych trzech chlebow, ktore w mig-

% Por. tamze, 13.
¢ Por. tamze, 14.
5 Por. tamsze, 15.
% Por. tamze, 16.
" Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 17.
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dzyczasie stwardnialy jak kamien’' Nastepnie zywita sie roslinami,
a odzienie, ktére miata na sobie, w mi¢dzyczasie si¢ zupetnie podato. Ma-
ria wigc bardzo cierpiata z powodu zimna lub upatu stonecznego’

Pokutnica przez ten czas pobytu na pustyni przez poczatkowych
siedemnascie lat walczyta nieustannie z roznymi dziwacznymi pragnie-
niami: chciata je$¢ mieso, ryby, pi¢ wino, spiewac sprosne piosenki, zy¢
zndéw lubieznie. Odpedzata je jednak, pokutujac, zalujac i przywodzac na
pamigc obietnice dana Matce Bozej 1 proszac ja ze tzami o pomoc, ktéra
niechybnie przychodzita”

Zozym, styszac podczas tego zwierzania si¢ Marii, iz przytacza
ona Pismo $wigte, zapytat ja, w jaki sposob si¢ tego nauczyta. Dowiedziat
sig, ze to sam Bog oswiecit Pokutnice. Ustyszawszy o tym, Kaptan upadt
na ziemie¢ i zaczal blogostawi¢ Boga. Egipcjanka podniosta go jednak
z ziemi, zaklinajac, by nikomu nie wykrywal jej zwierzen az do czasu,
gdy ona umrze. Jednoczesnie zapewnifa go, ze za rok o.tym samym cza-
sie znow bedzie mogt ja spotkac, pod warunkiem jednak, ze ztamie zwy-
czaj swojego klasztoru i w przyszlym roku nie przekroczy Jordanu
w chwili rozpoczecia si¢ Wielkiego Postu, a w Wielki Czwartek zaniesie
jej Najswietszy Sakrament Ciata i Krwi Panskiej, gdyz nie przystgpuje do
Komunii od chwili, gdy uczynita to we wspomnianym kosciele sw. Jana
Chrzciciela. Poprosiwszy nastgpnie o blogostawienstwo, Maria szybko
zaszyla si¢ w pustyni¢

Zozym wrocit do klasztoru wraz z innymi mnichami. Gdy zas
nadszedt Wielki Post, pozostat na miejscu, gdyz dostat goraczki. W Wiel-
ki Czwartek wziat Eucharysti¢ oraz troch¢ pozywienia i udat si¢ na wska-
zane miejsce nad Jordanem. Poniewaz jednak §w. Maria nie nadchodzita,
zaczat si¢ goraco modli¢”” az nie nadeszta Pustelnica i, przechodzac po
wodach rzeki, stang na stronie, na ktorej on si¢ znajdowat. Pokutnica po-
prosita, aby Kaptan odmowit ,,Wierze” i ,,Ojcze nasz”, a nastgpnie prze-
kazata mu pocatunek pokoju i przyjeta Komuni¢ swigta. Jako dzigkczy-
nienie wzniosta do Boga ewangeliczng modlitwe starca Symeona76 Po-
prosila teraz Zozyma, aby za rok znéw do niej powrocit. Mnich zaofiaro-

! Por. tamze, 18-19.
2 Por. tamze, 19.

" Por. tamze.

™ Por. tamze, 20.

3 Por. tamze, 21.

’® Por. £k 2, 29-30.
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wat jej pokarm, ktory przynidst. Ona jednak wzieta jedynie trzy ziarna
soczewicy’’ Maria przeszta po wodach Jordanu na drugi brzeg, a Zozym
wrocit do klasztoru, zalujac, ze nie spytat Pustelnicy o jej imig’®

Uptlynat rok i Kaptan znéw udat si¢ na pustynig¢. Nie mogt jednak
nigdzie spotkaé tego , Wcielonego Aniota”, jak ja nazywa Autor Vita’
Zobaczyl wreszcie w blyszczacym stoficu martwe cialo §w Marii. Przy-
biegt do niego 1 zacza} zrasza¢ tzami stopy Mniszki. Przystapit do odpra-
wiania modlitw przepisanych przy pogrzebie. Zobaczyt jednak, ze na
ziemi znajduje si¢ napis, z ktorego dowiedziat sie, ze Maria umarla
w Wielki Piatek zesztego roku zaraz po udzieleniu jej przez Zozyma
Komunii $wietej® /

Z napisu wiec Mnich dowiedziat sie takze, jakie byto imie Swie-
te). Peten radosci i bojazni Bozej przystapit do pogrzebania ciata Marii.
Martwit si¢ jednak, 1z nie ma zadnego narzedzia, ktorym moégiby wyko-
pa¢ grob® Wziat kawatek drewna i z trudem usitowat kopa¢. Zobaczyt
jednak, ze przy ciele Pustelnicy stoi ogromny lew i lize jej stopy Jemu to
Zozym zlecit wygrzebanie doh® Krél zwierzat wykonal rozkaz®,
a Zozym przysypal ziemig cialo Pokutnicy Wielbiac Boga, wrécit do
klasztoru i opowiedziat o wszystkim. Zyt jeszcze w tym klasztorze do
wieku stu lat*

1. 10. Sw. Bazyli Wielki, Sw. Makryna i monastycyzm zenski

Przechodzac na obszar Kosciota bizantyjskiego, zauwazamy sw.
Bazylego Wielkiego. Nie byt on co prawda fundatorem monastycyzmu na
swych terenach, ktore obejmowaty Pont, Kapadocj¢ 1 Armenig, lecz by}
bez watpienia jego najwiekszym krzewicielem 1 prawodawca; 1 to zarow-
no monastycyzmu meskiego jak i zenskiego. Na owym obszarze istnial

77 Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 22.

™ Por. tamze. 23.

™ Por. tamze, 24.

¥ Por. ramze, 25-26.

*! Por. takze Hieronymus, Vita S. Pauli Primi Eremitae 16, 1.

2 Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 26. Por. takze Hieronymus. Vita S. Pauli Primi
Eremitae 16, 2-3.

** Por. takze Hieronymus, Vita S. Pauli Primi Eremitae 16. 4.
* Por. Vita S. Mariae Aegyptiacae 27.
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juz bowiem monastycyzm skazony messalianizmem® Jedng z osob, kt6-
ra znajdowata si¢ najbardziej pod wptywem tej herezji, byt Eustacjusz
z Sebasty. Poznal on jednak monastycyzm nie poprzez messalian, lecz
bezposrednio z pobytu w Egipcie, gdzie okoto roku 320 przebywat w kre-
gach Ariusza. Eustacjusz zatozyl kongregacje mnisza, ktdra posiadata
klasztory w Armenii, w Poncie i w Paflagonii. Wywart on znaczny wptyw
na mnisze powotlanie §w. Bazylego i jego krewnych. Dzieki bowiem nie-
mu juz na poczatku lat pigédziesiatych IV w Makryna® - siostra Bazyle-
go i Naukracjusz - jego brat - postanowili wie§¢ zycie mnisze®’

Pierwszy klasztor zatozony przez sw. Bazylego znajdowat sie na
terenie jego rodzinnych posiadiosci, a na drugiej stronie rzeki Iris znaj-
dowat si¢ zenski klasztor, ktorym kierowata jego siostra - $w. Makryna,
ktora byta niewatpliwie fundatorka bazylianek i najwigksza propagatorka
mniszej reguty swego brata. Bedac przekonanym, iz do mniszego stanu

** Starozytni mnisi powaznie brali nakaz nicustannej modlitwy, glgboko przekonani.
1z Pismo $wiete nie wymaga nic niemozliwego. Przekonanie to zgadzalo si¢ z caly po-
przedniy, prawowierng tradycja, wyrazona juz przez Orygenesa w komentarzu do modli-
twy «QOjcze nasz», w ktorym Wielki Aleksandryjczyk widzial istotg zycia chrzescijanina
wlaénie w stalej modlitwie - nieustannej lacznosci z Bogiem (por. De oratione 12). P6z-
niej za$ $w. Jan Kasjan (IV-V w.) ograniczyl to jedvnie do mnichow. okreslajac ich spo-
sob zycia jako «stan modlitwy» (orationis status; por. Conlationes Patrium 10, 14) - stan,
do ktdrego nalezq ludzie. ktorzy opieraja swoje zZycie na modlitwic.

Oprocz powvzszego. zdrowego tlumaczenia znaczenia nicustannej modlitwy.
w okresie patrystycznym pojawily si¢ pod tym wzgledem pewne niezdrowe sady. Otoz.
tzw. messalianie (z syryjskiego: «modlacy si¢»). rozumiejac w sposob dostowny ten na-
kaz Pisma, odrzucali wszelka prace i obowiqzki, aby moc calkowicie poswiecac sie mo-
dlitwie. Herezja ta pojawila si¢ w Edessie na poczatku IV wieku. Messalianie uwazali
modlitwe za jedyny srodek do zbawicnia. Sadzili ponadto, Ze praca - szczegolnie rgczna

sprzeciwia si¢ duchowi ewangelicznego ubdstwa. Bardzo jednak zalecali sen, ze
wzgledu na mozliwosé¢ pojawienia podczas niego proroczych wizji. Zaprzeczali takze
transcendencji natury Bozej, utrzymujac. iz modlitwa powoduje migdzy swietymi a Bo-
giem osobowa jedno$c. Poniewaz zas uwazali cnotg - a w szczegolnosci bezgrzesznosc.
spowodowanq przez t¢ blogoslawiona jednos¢ - za jedyny znak wielkosct w Kosciele.
odrzucali autorytet hierarchii koscielnej. Messalianie zostali potgpieni kilka razy przez
rozne synody i sobory (m.in. w 431 r. przez sobdr powszechny w Efezie). Tak zwani zas
acemeci (lub akemeci - «ci. ktérzy nie $pig»). aby moc uprawiaé nieustanng modlitwe.
wprowadzili zwyczaj cigglego odmawiania modlitw liturgicznych we wspdlnocie mni-
szej. dzielyc si¢ na grupy i czyniac to na zmiang.

% Zycie $w Makryny znamy gléwnie na podstawie utworu jej brata - $w. Grzegorza
z Nyssy. Por. Gregorius Nyssenus, Vita S. Macrinae, w: Sources Chrétiennes 178, Paris
1971 (dalej skracam: SCh).

¥ Por. M.G. Colombas, Il monachesimo delle origini [= Gia e non ancora, 106}, 1,
Milano 1984, 195-199.
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jest powotana wigkszo$¢ chrzescijan i ze nie jest od przeznaczony jedynie
dla lepszej, wybranej kategorii wyznawcow Chrystusa, §w. Bazyli pragnat
rozprzestrzeni¢ ten styl zycia wsrod jak najbardziej szerokich rzesz za-
rowno mezczyzn jak i kobiet. Napisal w tym celu liczne dzieta mona-
styczno-ascetyczne, wzywat do czynienia pokuty i1 zatozyt wiele matych
klasztoréw meskich i zenskich, dajac im jako regule to, co napisat dla
swych pierwszych mnich6w®® Wiadomo takze, iz okoto 370 r. w Cezarei
Kapadockiej poblizu kosciota po$wieconego Czterdziestu Meczennikom
z Sebasty wybudowat klasztor zenski, ktorym kierowaty dwie jego brata-
nice. Sw Gaudenty z Brescji podaje, ze jedna z nich spetniata role ewan-
gelicznej Marii, druga natomiast Marty. Pierwsza bowiem byta przeto-
zona, druga za$ - ekonomka™® Posiadamy takze list $w. Bazylego do nie-
jakiej Teodory - patrycjuszki, ktora stata si¢ mniszka, a moze nawet byta
przetozona,.

1. 11. Zenski monastycyzm lacinski w Ziemi Swigtej - Melania
Starsza i Rufin

Najstarszy klasztor lacifiski w Ziemi Swietej zalozyla Melania
Starsza (Senior) rzymska arystokratka, ktora pochodzita ze stawnego
rodu gens Antonia, bedac corka konsula Marcelina. Przed podjeciem zy-
cia mniszego poslubita Waleriusza Maksyma bytego prefekta Rzymu.
W wieku jednak dwudziestu dwu lat stracita meza i dwoje dzieci. Posta-
nowita wowczas wieS¢ zycie mnisze. Powierzyta trosce opiekuna swego
jedynego syna i w 372 r. poptyneta do Aleksandrii wraz z wieloma kobie-
tami jej rangi, ktore takze pragnely zosta¢ mniszkami. W ojczyznie mo-
nastycyzmu spedzily rok czasu, pozostajac w tacznosci z stawnymi mni-
chami Nitrii, u ktorych wczesniej przebywata przez pot roku, przemierza-
jac pustynie i odwiedzajac mnichow”® W Aleksandrii Melania poznata
Rufina z Akwilei, ktéry stat si¢ jej duchowym przewodnikiem w zyciu
mniszym.

Takze Rufin nalezat ongi$ wraz ze $w. Hieronimem do zakonnej
wspOlnoty w Akwilei. Hieronim niewatpliwie przestania jego postac.

¥ Por. tamze, 199-216.

¥ Por. Gaudentius Brixiensis, Tractatus XVII. Die dedicationis basilicae Concilii
Sanctorum. Tractatus exceptus, w: Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
LXVIII, Vindobonae 1936, 141-151 (dalej skracam: CSEL).

% Por. Palladius, Historia Lausiaca 46, 1-2.
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Przyjaciele jednak Rufina ukazuja go jako éwie;tego91

Nie bez znaczenia jest niewatpliwie przygotowanie mnisze, ktére
Rufin otrzymat w ojczyznie monastycyzmu w Egipcie 1 to tuz po
Smierci §w Atanazego. Rufin, aczkolwiek poznal zycie pustelnicze naj-
stawniejszych osrodkow mniszych  Nitrii, Kelle i Skete®® jednak ze
wzgledu na liche zdrowie nie odwazyt si¢ catkowicie nasladowac zauwa-
zonych tam przyktadow

Rufin przez szes¢ lat, poczawszy mniej wiecej od 372 r  przeby-
wal w Aleksandrii pozostajac w kontakcie z pierwszymi stawnymi mni-
chami, uczestniczac w lekcjach Dydyma Slepca i zglebiajac dzieta Ory-
genesa i innych ojcéw greckich. Bedac gorliwym katolikiem, zostat po-
chwycony podczas przesladowania arianskiego, lecz udato mu sig
umknaé dzieki pomocy Melanii Starsze), ktora uzy%a swe pozycjl spo-
tecznej oraz bogactwa aby chroni¢ przesladowanych®’

W tym czasie Melania Starsza pojechala do Palestyny 1 zamiesz-
kata w Jerozolimie, gdzie pozostata przez dwadziescia siedem lat. Zatozy-
fa tu klasztor zenski na Gorze Oliwnej, przy ktorym wybudowata po-
mieszczenie dla pielgrzyméw® Po powrocie Rufina do Jerozolimy w 380
roku wybudowata w poblizu swojego klasztoru klasztor mgski. Rufin stat
si¢ jego przetozonym i ojcem duchownym Melanii i jej wspotsiostr Miat
niewatpliwie sporo pracy, gdyz w klasztorze zefiskim przebywato okoto
piecdziesieciu mniszek’

Melania i Rufin - oprocz zwyktego zycia mniszego przepojonego
liturgia, modlitwa, umartwieniami i praca (charytatywna dla dobra patni-
kéw, a takze umystowa: studium, przepisywanie rekopisow, przeklady
z greki na facing dziet Orygenesa) - zabiegali o jedno$¢ Kosciota, przy-
czyniajac si¢ migdzy innymi do zazegnania schizmy Paulina i skfaniajac
btednowiercow, ktérzy zaprzeczali bostwu Ducha Swigtego, do uznania

°! Por. B. Deg6rski, Opaci okresu Teodozjanskiego, ,Dissertationes Paulinorum” 9
(1996), 24. Tenze, L'«abate» come pastore in epoca teodosiana, w: Vescovi e pastori in
epoca teodosiana. In occasione del XVI centenario della consacrazione episcopale di S.
Agostino, 396-1996. XXV Incontro di studiosi dell’antichita cristiana. Roma, 8-11 mag-
gio 1996 [= Studia Ephemeridis Augustinianum, 58], 1, Roma 1997, 103.

%2 por. Historia monachorum in Aegypto, passim; Rufinus, Historia ecclesiastica 2,
4,

% Por. Palladius, Historia Lausiaca 46, 3-4. Por. takze B. Degorski, Opaci okresu
Teodozjanskiego. art. cyt.. 24. Tenze, L' «abate» come pastore..., art. cyt.. 103.

% por. Palladius, Historia Lausiaca 46, 6. Por. takze G.M. Colombds. Il monache-
simo delle origini, dz. cyt., 242.

%5 Por. Palladius, Historia Lausiaca 46, 5.
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btedu i powrotu na tfono Kosciota™

Niestety, Melania i Rufin, rozmitowani w geniuszu Orygenesa,
stali si¢ przedmiotem napasci ze strony wrogow Wielkiego Aleksandryj-
czyka, co zaklocito spokoj ich mniszego zycia. Sytuacja stala sie¢ tak trud-
na, iz dalsze przebywanie w jerozolimskim klasztorze byto wrecz nie-
mozliwe. Okolo 399-400 r. Melania wrdcita wiec do Italii. Odwiedzita
wowczas swojego krewnego - sw. Paulina z Noli.

1. 12. Sw. Paulin z Noli i Terazja

Paulin urodzit sie w 354 lub 355 roku”’ w Bordeaux. Nalezat do
najzamozniejszych osob gallo-rzymskich cesarstwa. Ksztaltcit sie w naj-
stawniejszych szkotach na Zachodzie” Byt senatorem, konsulem
1 w koncu zarzadca Kampanii w Italii®®

Paulin wprowadzit do Italii monastycyzm w wydaniu $w. Marcina
z Tours, gdyz byt jego przyjacielem 1 zachwycit si¢ cnotami tego niezwy-
ktego mnicha-biskupa'® Pomimo wysokich godnosci panstwowych, kté-
re piastowat, §w Paulin odczuwal powolanie do zycia chrzescijanskiego
w wydaniu bardziej skrajnym, przepetnionym pokuta, modlitwa, prakty-
kowaniem cnét. Cheé ta spotggowana zostala takze cudem, ktorego byt
swiadkiem podczas jednego z nabozenstw w Noli. Pod jego wplywem
Paulin gorliwiej poswiecit si¢ dzietom mifosierdzia'®

Matzenstwo, ktére zawart z Terazja, uosobieniem cnot kobiety-
zony'®, nie przeszkodzito mu w gorliwosci chrzescijanskiej i w obcowa-
niu z takimi ludzmi Kosciota jak Delfin  biskup Bordeaux, $w Sulpi-
cjusz Sewer, czy sw. Marcin biskup Tours. Ten ostatni w sposéb cu-
downy uzdrowit mu oko'® Paulin poznat takze $w Ambrozego, z kt6-

% Por. tamze, 46, 6.

7 Por. P. Fabre, St. Paulin de Nole et I’amitié chrétienne [= Bibliothéque des Ecoles
Frangaises d’Athénes et de Rome, 167], Paris 1949, 16.

% Por. Paulinus Nolanus, Carmen 10.
% Por. tamze, 21, 395.
1% por, Sulpicius Severus, Vita S. Martini 25, 4.

1 Por. B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego, art. cyt.. 31: Tenze, L' «abate»
come pastore..., art. cyL., 107.

192 por. Paulinus Nolanus, Carmen 21, 398-403.
19 Por. Sulpicius Severus, Vita S. Martini 19, 3.
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rym pozostawal w tacznosci listownej'*

Przygnebiony zabojstwem swego brata, sw Paulin postanowit
wies¢ razem z zong zycie bardziej umartwione 1 w tym celu przeniost sig
do swych posiadtosci w Hiszpanii'® Tu oddawat si¢ przez diugie godzi-
ny modlitwie, zgl¢bianiu Pisma $wigtego 1 teologii. Uktadat rowniez du-
chowe utwory poetyckie'*

Paulin i Terazja nie wyrzekli si¢ poczatkowo pozycia maltzenskie-
go. Postanowili tego dokona¢ dopiero po Smierci pierworodnego syna -
Celsusa'”, ktory umart jako noworodek. Cheé prowadzenia zycia w petni
mnirs)qzego powzieli takze pod wplywem zachgty ze strony sw Hieroni-
mal §

W Boze Narodzenie 393 lub 394 roku w katedrze w Barcelonie
Sw Paulin zostat wybrany przez lud kaptanem. Przyjat jednak te godnosc
pod warunkiem, ze pozostanie wolny, to znaczy - jako duchowny nie be-
dzie przypisany do zadnego kosciota. Warunek ten spowodowany byt
checia pozostawania nadal swobodnym mnichem'”

Terazja i Paulin postanowili przenies¢ si¢ teraz do Noli w Kampa-
nii. Chcieli jednak prowadzi¢ zycie mnisze podtug jakiejs reguty Jedyna
zas$ regula, ktora znali, byl sposob zycia, jaki wiedli mnisi §w Marcina
w Marmoutier - reguta, ktora prawdopodobnie sw Marcin nigdy nie napi-
sa{iléecz ktéra znamy dzigki jego biografowi §w. Sulpicjuszowi Sewero-
wi

Stro) mniszy Terazji 1 Paulina skiadat sie z tuniki sporzadzonej
z siersci wielbladziej, ktora Sulpicjusz w tym celu im przestat'!' Paulin
miat wlosy ostrzyzone. Spozywal z Terazja jeden positek dziennie, jak
ma Lo miejsce we wschodnich klasztorach, a podstawowym ich pokar-
mem byl chleb. Wino jednak nie bylo wykluczone z positkow, wyjawszy

"% Por. Paulinus Nolanus, Ep. 3, 4, Ambrosius, Ep. 58.
195 por, Paulinus Nolanus, Carmen 21, 416 nn.. Tenze, Ep. 5, 4.

1% Por. A. Di Berardino, La poesia cristiana, w: Tenze (wyd.), Patrologia, 3, Casale
Monferrato 1978, 285-288.

"7 Por. Paulinus Nolanus, Carmen 31.
'% por, Hieronymus, Ep. 58 [Ad Paulinum presbyterum).

' por, B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego, art. cyt.. 32: Tenze, L'«abate»
come pastore..., art. cyt., 108,

"% por, 1. Gobry, Storia del monachesimo, 1, Roma 1991, 466-467
" Por. Paulinus Nolanus, Ep. 29, 1-2.
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dni postne (nie zapominajmy, ze $w. Paulin pochodzit z Bordeaux!)''?

Chociaz klasztor sw. Paulina odznaczal sie mniszq surowoscia, to
jednak, jezeli chodzi o pigkno liturgii i chwatg Pana, Swi@ty nie szczedzit
wysitkéw 1 pienigdzy, wznoszac w Noli okazaly kosciot oraz wspaniata
bazylike ku czci §w. Feliksa'"?

Paulin 1 Terazja podczas calego mniszego zycia pozostawali
w tacznosci z ludzmi Kosciota, wsrod ktorych mozemy wskazaé takie
wybitne osoby jak $w. Augustyn, sw. Hieronim''®, czy Rufin, ktory byt
dla nich jednym z najlepszych znawcéw monastycyzmu wschodniego' 13

1. 13. Zenski monastycyzm augustianski

Innym krzewicielem rodzacego si¢ monastycyzmu zar6wno me-
skiego jak i zenskiego byt najwiekszy przyjaciel §w. Augustyna z Hippo-
ny S$w Alipiusz. Poznawszy bowiem monastycyzm palestyniski u §w
Hieronima w Betlejem''® Alipiusz zatozyt w afrykanskiej Tagascie,
gdzie pozniej zostal biskupem, nie tylko klasztory dla duchownych, dla
swieckich mezczyzn, ale takze i zenski. Reguta, wedlug ktorej kierowat
tymiz klasztorami noszaca nazwe Ordo monasterii'’’  czerpata na-
tchnienie ze §w Augustyna 1 $w Hieronima. Stawa klasztorow Alipiu-
szowych rozszerzala si¢ i takze §w. Pinian oraz §w Melania zatozyli
w ich poblizu swoje klasztory

Innym towarzyszem §w Augustyna i Alipiusza, ktory krzewil tak-
Zze monastycyzm zenski, byl Ewodiusz. Zostawszy bowiem biskupem
Uzali (396 r.), polozonej w prowincji prokonsularnej, zalozyl najpierw
klasztor dla duchownych, a nastepnie az dwa klasztory zenskie''®

"2 por. B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego. art. cyt.. 32: Tenze. L'«abate»
come pastore..., art. cyt., 108.

'3 Por. 1. Gobry, Storia del monachesimo, dz. cyt., 468.

"4 Por. np.: Paulinus Nolanus, Ep. 1; Hieronymus, Ep. 53; Ep. 58; Ep. 85.

' por. Paulinus Nolanus, Ep. 28, 5.

"¢ Por. Augustinus Hipponensis, Ep. 28.

''7 Na temat tego dziela i innych pism monastycznych pochodzacych z tego samego
$rodowiska, por. P Nehring, Wstep. w: Tenze (wyd.), Swigty Augustvn, Pisma mona-
styczne (= Zrédla Monastyczne, 27], Krakéw 2002, 23-132,

¥ Por. B. Degorski, Opaci okresu Teodozjanskiego, art. cyt., 41. Tenze, L' «abate»
come pastore..., art. cyt., 115.
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1. 14. Sw. Jan Kasjan

Takze sw. Jan Kasjan oprocz klasztoru meskiego zatozyt klasztor
zenski. Oba z nich znajdowaly si¢ w Marsylii. Podaje o tym Genna-
diusz''"® Tradycyjnie utozsamia sig klasztor meski ze stawnym opactwem
$w Wiktora, potozonym na potudnie od dzisiejszej miejscowosci Vieux
Pont. Jako miejsce natomiast, w ktérym znajdowat sie klasztor zenski,
wskazuje si¢ tradycyjnie klasztor §w Zbawiciela (Salwatora), ktory byt
najprawdopodobniej umieszczony wewnatrz starozytnych murd6w Marsy-
li'"*® Wiemy jednak o tych klasztorach bardzo mato.

2. Zenskie zycie ascetyczno-mnisze kierowane
przez sw. Hieronima

2. 1. Ogolny zarys zycia Hieronimowych mniszek

Sw. Hieronim jest znany jako duchowy przewodnik tych
rzymskich kobiet-mniszek, ktore mialy zwyczaj gromadzi¢ si¢ na
Awentynie na wspolnej modlitwie 1 staraly si¢ wieS¢ wzorowe Zycie
chrzescijanskie'?! Szczegélnie w Hieronimowych listach'** przejawia

''° Por. Gennadius, De viris inlustribus 62.

120 por. M.G. Colombis. Il monachesito delle origini, dz. cyt., 261.

2! Odnosnie do zenskiego zycia ascetyczno-mniszego w Wiecznym Miescie. kt6-
rym kierowal Sw. Hieronim, por. nastgpujace, trzy podstawowe dziela: L. Mimi, La vita
ascetica femminile in san Girolamo {= diss. Pontificia Universita San Tommaso d’ Aqui-
nol, Roma 1992; Taze, La dolcezza nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo
[= Spiritualita occidentale], Bose-Magnano 1996:; P. Laurence, Jerdome et le nouveau
modele féminin [= Etudes Augustiniennes), Paris 1997. Jezeli chodzi o pomocnicza bi-
bliografic w tym wzgledzie. por. np.. E. Burke, St. Jerome as a Spiritual Director,
w: A Monument 1o St. Jerome, New York 1952, 145-169; G.D. Gordini, Forme di vita
ascetica a Roma nel IV secolo, ,,Scrinium Theologicum” 1 (1953) 7-57, Tenze, Il mona-
chesimo romano in Palestina nel 1V secolo, w: Saint Martin et son temps [= Studia An-
selmiana, 46], Roma 1961, 104-105; D. Janniaux, La société romaine dans les lettres de
S. Jérome, Grenoble 1962; H. Cecchetti, , Hieronymus ab Aventino in Bethlehemiticum
coenobium”™ da un libro di prossima pubblicazione: ,,San Girolamo e lo studio delle
Divine Scritture” .Latinitas” 11 (1963) 4, D. Balboni, Fabiola. w: Bibliotheca Sancto-
rum, 5, Roma 1964, 431; A. Brunot, Sainte Paule et Sainte Eustochium, ,Jérusalem’ 30
(1964) 259-264; F. Caraffa, Eustochio, w: tamze. 302-304; G.D. Gordini, Marcella di
Roma, w; tamze, 8, Roma 1967, 644-645; G. Del Ton, Paola di Roma, w: tamze, 10,
Roma 1968, 123-136; L. Gutierrez, El monaguismo romano y San Jerdnimo, ,,Commu-
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nio” 4 (1971) 49-78. Tenze. St Jerome and Roman monasticism. A historical study on
his spiritual influence, ,Philippiniana sacra” 10 (1975) 256-307; 1. Grego, Betlerume, do-
Ice patria mia!, ,Bibbia e Oriente” 22 (1980) 63-84; J. Gémy, Udzial wspdlnot mona-
stycznych w rozwoju zycia intelektualnego i ascetvcznego Kosciola na przelomie 11°-V
wieku w Swietle pism sw. Hieronima, .Studia Warminskie™ 18 (1981) 537-578; G.D.
Gordini, L’opposizione al monachesimo a Roma nel 1V secolo. w: Dalla Chiesa antica
alla Chiesa moderna [= Miscellanea Historiae Pontificiae). Roma 1983, 19-35; K. Su-
gano. Das Rombild des Hieronymus [= Europdische Hochschulschr. R. 15; Klass. Spra-
chen und Lit., 25), Bern 1983; G.M. Colombas, Il monachesino delle origini, dz. cyl..
227-234; M. Sanchez — M. del Mar, La vision de la mujer en San Jerdnimo a través de
su correspondencia. w: E. Garrido Gonzilez (wyd.), La mujer en el mundo antiguo.
Actas de las quintas jornadas de investigacidn interdisciplinaria organizada por el Se-
minario de Estudios de la Mujer. Universidad Auténoma de Madrid. Madrid 1986. 315-
321. A. Arjava, Jerome and women, ,,Arctos. Acta philologica Fennica™ 23 (1989) 5-18:
I. Gobry, dz. cyt., 390-416; D. Gorce, La «lectio divina» nell’ambiente di S. Girolamo.
Bologna 1991; A. de Vogié, Histoire littéraire du mouvement monastique dans
I’antiquité, 1, Paris 1991. 327-398; L. Mirri, Il matrimonio in san Girolamo, ..Voxo Pa-
aum” 16 (1996) 365-378; B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego, art. cyt., 15-24;
Tenze, L' «abate» come pastore in epoca teodosiana, art. cyt., 98-103; P. Laurence, Jé-
rome et I'ancilla Christi: servitude et liberté, , Augustinianum™ 37 (1997) 411-429; Ten-
ze, Les représentations de la “domina’ chez Jéréme, ,Recherches de science religicuse™
85 (1997) 41-55: Tenze. Rome et Jérome: des amours contrariées. ,Revue bénédictinne”
107 (1997) 227-249: Tenze. Jérdme et les “puellae”: un vocabulaire connoté. ,Revista
Agustiniana” 38 (1977) 1039-1063: Tenze, Jéréme, la culture grecques et les femmes,
w: B. Pouderon — J. Doré (wyd.), Les apologistes chrétiens et la culture grecque. Actes
du Colloque 2-3 septembre 1966 [= Théologie historique, 105], Paris 1998, 315-331;
Tenze, Ivresse et luxure féminines: les sources de Jérome, ,Latomus” 57 (1988) 885-
899. Tenze, L'implication des femmes dans I’hérésie: le jugement de saint Jérome,
.Revue des Etudes Augustiniennes” 44 (1998) 241-267; L. Mirri, Girolamo e I'ascesi
Jemminile: dialogo spirituale e santita, w: G. Matteuzzi (wyd.). La relazione nomo-
donna in una prospettiva spirituale. Un percorso storico [= Quaderni di San Sigismon-
do. 1], Bologna 2000, 13-23.

22 Por. np.: Hieronymus, Ep. 1 [Ad Innocentium presbyterum de septies percussa);
Ep. 11 [Ad virgines Haemonenses); Ep. 13 [Ad Castorinam materteram); Ep. 22 [Ad Eu-
stochium, De virginitate servandal, Ep. 23 [Ad Marcellam, De exitu Leae]; Ep. 24 [Ad
Marcellam, De vita Asellae], Ep. 25 [Ad Marcellam, De decem hominibus, quibus apud
Hebraeos Deus vocatur], Ep. 26 [Ad Marcellam]; Ep. 27 [Ad Marceliam]; Ep. 28 [Ad
Marcellam de diapsalmate);, Ep. 29 [Ad Marcellam};, Ep. 30 [Ad Paulam]; Ep. 31 [Ad
Eustochium];, Ep. 32 [Ad Marcellam); Ep. 33 [Ad Paulam]; Ep. 34 [Ad Marcellam]; Ep.
37 [Ad Marcellam], Ep. 38 [Ad Marcellam); Ep. 39 |Ad Paulam, De morte Blesillae];
Ep. 40 [Ad Marcellam de Onasol, Ep. 41 [Ad Marcellam); Ep. 42 [Ad Marcellam de
blasphemia in Spiritum Sanctum inremissibili]; Ep. 43 [Ad Marcellam]; Ep. 44 [Ad Mar-
cellam); Ep. 45 [Ad Asellam), Ep. 46 [Paulae et Eustochiae ad Marcellam]; Ep. 54 [Ad
Furiam, De viduitate servanda); Ip. 59 [Ad Marcellam de quinque Novi Testamenti qu-
aestionibus], Ep. 64 [Ad Fabiolam], Ep. 65 [Ad Principiam virginem, Explanatio Psalmi
XLIVY;, Ep. 75 [Ad Theodoram Spanam, De morte Lucini}, Ep. 77 [Ad Oceanum, De
morte Fabiolael, Ep. 78 [Ad Fabiolam de mansionibus filiorum Israhel per heremum],
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si¢ podziw, jaki ten wielki biblista zywit wzgledem mniszek-ascetek.
Gléwnie na podstawie Hieronimowych listow mozemy poznac ich autora
jako ojca duchownego mniszek rzymskich. Listy te pozwalaja ujrzec
takze pierwsze ksieni Wiecznego Miasta, ktore wyrosly w szkole Ojca
Kosciota.

Dziatalnos¢ sw Hieronima na rzecz krzewienia monastycyzmu
zenskiego w Rzymie nie pozbawiona byla trudnosci, przeciwienstw
1 podejrzen ze strony jego wrogdéw, ktorzy oskarzali go o niecne zamiary
wzgledem kierowanych przez niego mniszek. Hieronim jednak nie poddat
si¢ 1 $mialo moze by¢ nazwany ojcem monastycyzmu zenskiego w
Rzymie.

W rzeczy samej, $w Hieronim przeszczepit wschodni mona-
stycyzm do Rzymu, a nastepnie przeniost go do Betlejem. Nie obylo sie
to bez trudnosci: Ojciec Kosciota musial walczy¢ z przeciwnikami tego
rodzaju zycia Bogu poswieconego. Pokonat np. Helwidiusza — najokrut-
niejszego przeciwnika ascetyzmu chrzescijanskiego'®’- Jowiniana'* i
Wigilancjusza'?®, ktérzy przedstawiali monastycyzm jako stan bez-
uzyteczny, zadufany w sobie i - jako taki - niebezpieczny.

Mozna s$mialo powiedzie¢, ze najwazniejszym zadaniem
Hieronima jako krzewiciela monastycyzmu na Zachodzie i opiekuna
podlegtych mu mniszek byla wilasnie obrona zycia zakonnego jako
takiego. W tym celu napisal cenne dzieta: odnosnie do wartosci
dziewictwa poswigconego Bogu (uczynit to w dlugim liscie z roku 384
skicrowanym do Eustochium; list ten stanowi prawdziwy traktat
o wartosci czystosci chrzescijanskiej'?® i ukazuje, jak powinno wygladac
zycie mniszki); odnosnie do wzorcow dla mniszek, ktore powinny
nasladowac (czyni to szczegblnie w 384 r. w trzech listach do Marceli,
w ktorych podaje przyklad nawrdconej Blezyli'¥’ mowi o $mierci

Ep. 79 |Ad Salvinam); Ep. 97 [Ad Pammachium et Marcellam], Ep. 107 [Ad Laetam de
institutione filiae), Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae], Ep. 122 [Ad
Rusticum, De paenitentia), Ep. 130 [Ad Demerriadem), Ep. 147 [Ad Sabinianum diaco-
num cohortatoria de paenitentia). Por. takze L. Mirmi, La vita ascetica femminile in san
Girolamo, dz. cyL., passim; Taze, La dolcezza nella lotta..., dz. cyL., passim.

123 por. Hieronymus, Adversus Helvidium de perpetua virginitate Beatae Mariae.

124 Por, Hieronymus, Ep. 48 [Ad Pammachiumy}; Ep. 49 |Apologeticum ad Pamma-
chium); Ep. 50 [Ad Domnionem); Adversus lovinianum.

125 por. Hieronymus, Ep. 56 [Ad Vigilantium), Ep. 109 [Ad Vigilantium]; Contra Vi-
gilantium.

120 por. Hieronymus, Ep. 22 [Ad Eustochium de virginitate servanda).

"7 Por. Hieronymus, Ep. 38 [Ad Marcellam.
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Lei'?®, oraz przedstawia zywot Azelli'®)

Przeswiadczony o przydatnosci przyktadow do nasladowania, $w.
Hieronim pisze do Oceana, ukazujac wzorcowe zycie i $mier¢ Fabioli'?’;
do Pryncypii o zyciu i $mierci Marceli’’'; do Eustochium o zyciu
i $mierci jej matki Pauli"® Hieronim w liscie do Pammiachiusza
wdowca, ktory postanowil wiesé¢ zycie mnisze'>>  wychwala ponadto
radosc poswigcenia si¢ Bogu poprzez czystos¢ 1 zycie mnisze.

Inng, swoista cechg Hieronima jako duchowego ojca mnichéw
1 mniszek jest waga, jaka przywiazywat do znaczenia Pisma Swigtego:
mitos¢ do objawionego stowa Bozego, czytanie go w jezykach
oryginalnych (nawet po hebrajsku!) 1 mozolne zglebianie znaczenia
Biblii, to wszystko powinno by¢ gléwnym zajgciem jego mnichéw
i mniszek'**

Hieronim ponadto ustawicznie zachecatl swe uczennice i swoich
uczniéw do trwania w prawowiernej nauce Kosciofa. Jawi si¢ on przeto
jako wyjatkowy przywodca mnichoéw, roézny od wielu pozostatych
mistrzow ascezy tegoz okresu, kochajacy niezmiernie Pismo s$wigte,
ukazujace Chrystusa ubogiego, czystego i postusznego, za ktérym jego
duchowe dzieci radosnie powinny postgpowac.

Przyjrzyjmy sie teraz krotko niektorym, bardziej znaczacym
rzymskim mniszkom, ktérym przewodzit §w. Hieronim. Pierwsza znana
mniszka 1 przywodczynig tego rodzaju zycia Bogu poswigconego byta
sw Marcela'® Pochodzita ona z rodziny senatorskiej, a liczni jej
przodkowie byli konsulami'*® Bardzo wcze$nie poslubita Cereala, ktory

12 por. Hieronymus, Ep. 23 [Ad Marcellam, De exitu Leae].

129 por. Hieronymus, Ep. 24 [Ad Marcellam, De vita Asellae].

1% por. Hieronymus, Ep. 77 [Ad Oceanum, De morte Fabiolae).

13! Por. Hieronymus, Ep. 127 [Ad Principiam).

132 por. Hieronymus. Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae).

133 Por. np.: Hieronymus, Ep. 66 [Ad Pammachium, De dormitione Paulinae).

"** Por. Hieronymus, Ep. 39 [Ad Paulam, De morte Blesillae|. 1. Por. takze T Ski-
binski, Mniszki i egzegetki - kobieta a Pismo Swiete w sSwietle korespondencji swietego
Hieronima, w. Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej. Materialy Sympozjum patry-
stycznego 22.10.1998 ATK [= Studia Antiquitatis Christianae, 14], Warszawa 1999, 83-
91.

135 Por. L. Mirri, La vita ascetica femminile in san Girolamo. dz. cyt.. 212-220; Ta-

7e. La dolcezza nella lotta.... dz. cyt., 132-138; B. Degérski, Opaci okresu Teodozjan-
skiego, art. cyt., 16-17; Tenze, L' «abate» come pastore in epoca teodosiana, art. cyt., 99.

13 por. Hieronymus, Ep. 127 [Ad Principiam], 1.
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takze szczycit si¢ posiadaniem w rodzinie konsuléw. Po szesciu jednak
miesiacach owdowiata. Zwazywszy, iz byta piekna, bogata, cnotliwa
kobieta, matka naklaniala ja, aby powtornie wyszta za maz. Ona jednak
zapragnela odda¢ sie catkowicie Chrystusowi'’’ Cheé zostania mniszka
zrodzita sie w niej szczegolnie po spotkaniu ze §w Atanazym - biskupem
Aleksandrii w Egipcie - i podczas czytania jego dzieta Vita S. Antonii'®

Sw. Atanazy zapoznal ja tez z rodzacym si¢ w Egipcie ruchem
mniszym, z Tebaida, z klasztoram1 sw Pachomiusza'” oraz z zyciem
dziewic | wdoéw chrzescijanskich'®® Zaniechata wiec zbytkow zycia
wystawnego, oblekla si¢ w zgrzebne odzienie''' i poczela wiesé
pokutnicze zycie, aczkolwiek nigdy nie odwazyla si¢ nasladowac
catkowicie postgpowania mnichow wschodnich, a to ze wzgledu na swe
watle zdrowie.

Poscita wiec umiarkowanie: nie jadia .oczywiscie miesa, jak
mnichom przystoi, pita nieco wina ze wzgledu na dolegliwosci
zotadka'*?; przebywala wylacznie z wdowami lub dziewicami
poswieconymi Chrystusowi, czy tez z kaptanami lub mnichami (i to tylko
w obecnosci swojej matki'®’); opiekowata si¢ ubogimi. Tak bardzo
zaczeta zgtebia¢ Pismo $wigte pod kierunkiem biblisty Hieronima'*, ze
stata sie - mozna to bez zadnej przesady powiedzie¢c wytrawna jego
znawczynig. Miody mnich i kaptan Hieronim przez trzy lata wykiadat jej

37 Por. tamze. 127, 2 nn.

'3 Por. Athanasius Alexandrinus, Vita S. Antonii, PG 26, 837-976; wydanie kry-
tvczne: SCh 400 . Warszawa 1987.

1% por. Pachomius, Regula, PG 40, 947-956; PL 23, 61-86; wydania krytyczne: P.B.
Albers (wyd.), S. Pachomii Abbatis Tabennensis Regulae monasticae. Accedit S. Orsiesii
eiusdem Pachomii discipuli Doctrina de instititione monachorum [= Florilegium Patri-
sticum, 16], Bonnae 1923; A. Boon (wyd.), Pachomiana Latina, Louvain 1932, 3-74; tl..
Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 26, 40-61 Cale Pachomiana Latina zostaly wyda-
ne po polsku w: Zrodta Monastyczne 11 (przekl. A. Bober SI, W Miliszkiewicz. M. Sta-
rowieyski; wstep: V Desprez OSB.. oprac. M. Starowieyski). Odnosnie do obecnego
stanu badan nad «Regula» $w. Pachomiusza, por.: Th. Baumeister, Der aktuelle For-
schungsbestand zu Pachomiusregeln, ,Minchener Theologische Zeitschrift” 40 (1989)
313-321.

14 por, Hieronymus, Ep. 127 [Ad Principiam, S.
41 por. tamze, 127, 3-4. 6.

192 Por. tamze, 127, 4.

'3 Por. tamze, 127, 3.

4% Por. tamze, 127, 4.
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tajniki Pisma $wietego'*®, a skutek tego byt taki, iz nawet uczeni
teologowie przybywali do Marceli, aby u niej szuka¢ wyjasnienia
watpliwosci zwigzanych ze zrozumieniem stowa Bozego'*®

W 410 r., kiedy to Alaryk zajat Rzym'*’ barbarzynscy zotnierze
wdarhi si¢ takze do klasztoru sw Marceli, w ktoérym przebywata tylko ona
oraz mioda zakonnica Pryncypia, gdyz inne mniszki schronily si¢
w kosciele. Szukajac kosztownosci, barbarzyncy zaczeli znecaé sie nad
Marcela; wychiostali ja 1 obili kijami. Nie do$¢ tego - zaczeli napastowac
Pryncypi¢. Na usilne jednak prosby Marceli, zostawili mtoda mniszke
w spokoju. Zawiedli potem Marcelg 1 Pryncypie do Bazyliki Sw. Piotra,
ktora zamieniono na miejsce azylu'® Tu stara i sponiewierana mniszka
oddata Bogu ducha, spoczywajac na rgkach Pryncypii; z uSmiechem na
ustach, poszta na spotkanie swego Oblubienca'*’

Nastepng bohaterka zenskiego zycia mniszego w Rzymie, ktorym
kierowal $w Hieronim, byla éw Paula'® Takze (ona pochodzita ze
starozytnego, rzymskiego rodu arystokratyczncgo 1 bardzo mtodo
wyszta za maz (wedle 6wczesnych zwyczajow), poslublajqc Toksoqusza
ktory nalezal do slawnego rodu Juliuszow'  szczycac  sig
przynaleznoscig do rodziny pierwszego Cezara. Ze zwiazku matzenskiego
Pauli i Toksocjusza narodzito si¢ piecioro dzieci: Blezyla, Paulina,
Eustochium, Rufina i Toksocjusz'>

Juz jako matzonka $w. Paula zywita che¢ prowadzenia zycia
umartwionego i w szczegolny sposob poswigconego Bogu. Pragnienie to
jednak zaktécato jej pochodzenie spoteczne. Muszac bowiem
uczestniczy¢ w roznych przyjeciach, ucztach i $wigtach, zobowigzana

143 Por. Tenze. Ep. 28 [Ad Marcellam de diapsalmate]; Ep. 29 |Ad Marcellam); Ep.
34 [Ad Marcellam); Ep. 37 [Ad Marcellam); Ep. 127 [Ad Principiam], 1.

196 por. Tenze. Ep. 127 [Ad Principiam), 7.
4T Por. tamze. 127. 12.
198 por. tamze, 127, 13.
19 por. tamze, 127, 14.

5" por. 1. Gobry, dz. cyt., 403-411; L. Mirri, La vita ascetica femminile in san Giro-
lamo, dz. cyt., 150-153; 161-163; 185-190; 220-232; Taze, La dolcezza nella lorta..., dz
cyt., 139-148; B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego. art. cyt., 17-22; Tenze,
L'«abate» come pastore in epoca teodosiana, art. cyt., 100-101.

'*! Por. Hieronymus, Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae), 1, 1;
tamze, 108, 3, 1.

152 Por. tamsze, 108, 4, 1.

153 por., tamze, 108, 4, 2.
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bogggo si¢ przyodziewad, uzywaé¢ kosmetykow, drogocennych ozdéb
itp.

Coraz jednak bardziej rosta w niej che¢ radosnego zycia pokut-
niczego zycia tylko z Panem i1 dla Niego, zycia mniszego, tego zycia,
ktore odznacza si¢ cieptem Ducha Swigtego, bezgraniczna wolnoscia,
mozliwoscia spetniania uczynkéw mitosierdzia. Postanowita wiec, zyjac
w malzenstwie, zachowywac czystosC. Maz -Toksocjusz - przystal na to
jedynie wtedy, gdy urodzit mu si¢ syn - takze Toksocjusz'> Od tej chwili
zyt z Paula w przyjazni i jednosci, lecz jak brat z siostra. Zona za$ mogta
juz teraz swobodnie kroczy¢ droga rad ewangelicznych.

W 379 r., majac trzydziesci dwa lata, Paula owdowiata'®® Teraz
mogta catkowicie poswigci¢ sig Panu w stanie mniszym. Zamienita wigc
swoj patac na klasztor i stata si¢ jego przelozona. Jednoczesnie jednak nie
przestawata by¢ matka dla swych dzieci. Przechodzita z chéru zakonnego,
w ktorym przewodniczyta psalmodii, do komnaty, gdzie bawity si¢ jej
pociechy. Pierwszymi zas mniszkami klasztoru byly dawne mieszkanki
patacu Pauli: stuzace i niewolnice.

Hieronim byl czestym gosciem domu Pauli, podobnie jak czesto
odwiedzal patac Marceli. Pierwsze zenskie wspolnoty mnisze Rzymu
gromadzity si¢ tutaj, aby stucha¢ jego wyktadow biblijnych. Paula
przyprowadzala na nie swoje corki. W ten spos6éb Blezyla i Eustochium -
podobnie jak i sama Paula - szybko poznaty jezyki biblijne i byly w stanie
rozumie¢ zarowno teksty hebrajskie jak i greckie.

Paula odczuwata jednak chec coraz wigkszego poswiecenia sig¢
Chrystusowi. Wraz z corka Eustochium przeniosta si¢ wigc do Ziemi
Swietej; takze bowiem i corka czuta, iz Pan powoluje ja do stanu
mniszego'’ Obie mniszki dotarly najpierw do Antiochii, gdzie spotkaty
si¢ z ich mistrzem $w. Hieronimem'?® Stad za§ wyruszyly do Ziemi
Swietej'” Zapoznawszy si¢ z kolebka zycia mniszego z pustyniami

Egiptu i zamieszkujacymi je mnichami'®  zatozyly klasztor zenski oraz

13 por. tamze, 108, 15, 4.
155 por. tamze, 108, 4, 2.
1% Por. tamze, 108, 5, 1.
7 Por. tamze, 6, 3-5.

1S¥ Por. tamze. 108, 7. 3. Por. takze A. de Vogiié, Histoire littéraire..., 1, dz. cyt., 91-
106.

159 Por. tamze, 108, 8, 1 - 13, 6.
19 por ramze, 108, 14, 1-3.
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schronisko dla pielgrzyméw w poblizu Bazyliki Bozego Narodzenia
w Betlejem'®! Paula kierowata nim az do konca zycia (do 404 r.)'*
Po niej zarzad klasztorem przejeta §w. Eustochium.

2. 2. Najslawniejsze Hieronimowe mniszki: §w. Paula
i $w. Eustochium — w Swietle korespondencji

Ukazemy teraz bardziej szczegélowo dwie, wspomniane juz
najwazniejsze Hieronimowe mniszki — §w. Paule 1 sw. Eustochium — na
podstawie trzech listow, jakie sw Hieronim wystal do §w Eustochium.
Tytutem wstepu, przedstawimy zagadnienie epistolografii starochrzes-
cijanskiej jako takiej. Przejdziemy nastepnie do krstkiego streszczenia
wszystkich Hieronimowych listow, by w koncu przebada¢ «Listy do
Eustochiumy», ktore $wietnie ilustruja Hieronimowy monastycyzm zenski
1 ukazuja jego dwie najwieksze protagonistki.

2. 2. 1. List w starozytnosci
P6zna starozytno§¢ byla okresem wielkiego rozkwitu

epistolografii chrzescijafiskiej'®® Starozytni chrzescijanie (podobnie jak
i poganie) we wzajemnym porozumiewaniu si¢ postugiwali si¢ bardzo

161 por. tamze, 108, 14, 4.
192 por. tamze, 108, 34, 1.

'63 Na temat starochrzescijaniskiej epistografii por.. G. Ghedini, Lettere cristiane dai
papiri greci del 111 e 1V secolo, Milano 1923; D. Gorce, Les vovages, I'hospitalité et le
port des lettres dans le monde chrétien des [Ve et Ve silicle, Paris 1925: Tenze. Lettres
spirituelles de Saint Jérdme (= Bibliothéque Patristique de Spiritualité]. 1-2, Paris 1932-
1934; G. Funaioli, L epistola in Grecia e in Roma [= Studi di Letteratura antica, 1], Bo-
logna 1946, 157-174; G. Luck, Brief und Epistel in der Antike. ,Das Altertum’™ 7 (1961)
77-84; A.A.R. Bastiaensen, Le cérémonial épistolaire des chrétiens latins [= Graecitas
et Latinitas Christiana primaeva. Supplementum. 2], Nijmegen 1964; L. Malunowi-
czéwna, Konsolacyjny list grecki, ,Eos” 54/2 (1964) 245-264; Taze. Epistografia chrze-
Scijanska, w. ] M. Szymusiak — M. Starowieyski (wyd.), Stownik wczesnochrzescijan-
skiego pismiennictwa. Poznan 1971; G. Scarpat. Epistolografia. Introduzione allo studio
della cultura classica, 1, Milano 1972, 473-512; L. Malunowiczéwna. Z zagadnier epi-
stolografii starochrzescijanskiej, ,Roczniki Historyczne” 25 (1977) 65-71, Taze. Wstep
ogdiny, w Taze (wyd.). Anrologia listu starochrzescijanskiego [= Starozvine teksty
chrzescijanskie, 2], Lublin 1978, 7-15; E. Suarez de la Torre, La epistolografiu griega,
Estudios Clasicos” 23 (1979) 19-46; G. Tibiletti, Le letrere private nei papiri greci del
HI e 1V sec. d.C. Tra paganesimo e cristianesimo. Milano 1979.
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czgsto listami. Czynili to nie tylko, by przekaza¢ wiadomosci dotyczace
spraw codziennego zycia, lecz takze poglady filozoficzne, zabiera¢ glos
w wymianie mysli teologicznej, w zagadnieniach zwigzanych z polityka,
literatura, handlem, itp. Listy przeto ukazuja wspaniale chrzescijan
starozytnych, ich zycie, trudnosci, poglady i1 zainteresowania. Na ich
podstawie mozemy najlepiej pozna¢ najwspanialsze osobistosci
starozytnosci jako takiej, a starozytnosci chrzescijanskie) w szcze-
golnosci.

Starozytni chrze$cijanie przejeli od pogan 6wczesne pojecie listu,
jego budowe, jezyk, frazeologie. Listy chrzescijan roznia sie od
poganskich praktycznos$cia tresci, ktora mozna okresli¢ jako pouczajaco-
publicystyczna, aczkolwiek nie poniechaly spefniania roli podtorzy-
mywania przyjaznych kontaktéw, jak to czynily listy poganskie.
Swiadczy¢ o tym moze choéby samo wysylanie listow, nie baczac zbytnio
na ich tres¢, lecz lubujac si¢ w wyszukanej frazeologii, by w ten sposob
wyrazi¢ szacunek czy uczucia wzgledem adresata. Tres¢ jednak listow
chrzescijanskich  najczesciej utrzymana w tonie bardzo powaznym
rozni sie od pism poganskich, gdyz oczywiscie porusza takze zagadnienia
zwiazane z wiara, ktora odrozniata chrzescijan i pogan. Nawet w listach
zwyklych, przecigtnych chrzescijan spotykamy zagadnienia zwiazane
z ich religijnymi przekonaniami oraz chec¢ osiagnigcia duchowego dobra
adresatéw'®

List byl przeto najwazniejszym 1 najczestszym przejawem pis-
miennictwa starochrzeScijanskiego. Nie nosit on daty, gdyz uwazano go
za swoisty rodzaj rozmowy na odleglos¢, sposob lacznosci z nie-
obecnymi, przejaw obecnosci osoby bliskiej. Z tego powodu takze
z zasady go nie podpisywano, a jego zakonczenie uwazano za stowo
pozegnania, jak ma to miejsce pod koniec zwyklej rozmowy'® Piszacy
do siebie w przypadku, gdy si¢ nie znali osobiscie - chociaz wyrazali
che¢ blizszego poznania si¢ ze soba, to jednak wyznawali, iz wazniejsza
jest wiez duchowa'®®

Wymiana listow uchodzita za zasadniczy warunek pod-
trzymywania przyjazni. Prosba o przysylanie diugich i czgstych listow,
oraz zadowolenie i rado$¢ z ich otrzymywania, stawaly si¢ wprost

1% Por. M.P. Ciccarese, Lettera (epistola), DPAC 2, 1936-1938.

19 por. np. Seneca, Ep. 67, 2; Cyprianus, Ep. 6, 1; Gregorius Nazianzenus, Ep. 68
i 93 oraz 195 i 201; Hieronymus, Ep. 5, 1; Paulinus, Ep. 20, 1; Theodoretus, Ep. 6; Sy-
nesius, Ep. 1091 123.

1 Por. np. Augustinus, Ep. 27, 1; Paulinus, Ep. 18, 2 oraz 44, 2.
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zwyklymi zwrotami umownymi'®’ Dhugosé listow nie byla zawsze ta
sama, gdyz nie byla oczywiscie doktadnie ustalona (podobnie jak i1 dzi$
ma to miejsce). Wahata si¢ ona bowiem od kilku wierszy do nawet
kilkudziesigciu stron. Te diugie listy sprawialy, iz mozna je uwazaé za
prawdziwe rozprawy.

W rzeczy bowiem samej szczegolnie listy chrzescijanskie bardzo
szybko staly si¢ rozprawami filozoficzno-teologicznymi, w ktdrych
poruszano takze zagadnienia moralno-ascetyczne, czego dowodem s
cho¢by dwa z trzech thumaczonych tu listow Hieronimowych: list 22, jak
swiadczy tytul dany mu przez potomnych - De virginitate servanda jest
prawdziwym traktatem o dziewictwie, list za§ 108  Epitaphium Sanctae
Paulae stawi bogobojna wielkos¢ kobiety arystokratki-mniszki $w.
Pauli. Sam zreszta $w. Hieronim okresla swéj 22 list nie tylko jako list -
epistula  lecz takze stowem libellus (ksiazeczka)'®® Podobnie czynig
inni Ojcowie Kosciota'®® Listy bowiem wielekro¢ zastepowaly z po-
wodzeniem mowy, kazania, czy nawet same tlumaczenia Pisma
swietego'™®

Wysylano listy, aby wyraza¢ rézne uczucia, udziela¢ rad, karac,
przekazywa¢ wiadomosci, napominac, poleca¢ kogos, czy wstawiac si¢ za
kim$'”' Przy tym wszystkim wykorzystywano z zasady frazeologie
powszechnie stosowana. Zwazywszy, 1z najbardziej ludzka postacia
przejawow zyczliwos$ci byla troska o zdrowie i powodzenie adresata, do
wymogOw pisania listow nalezalo, by nadawca przynajmniej na poczatku
1 na koncu pisma umiescit pozdrowienia oraz zyczenia zdrowia 1 po-
wodzenia'”?

Pozdrowienia te mialy rozne formy i1 byly takze niekiedy
skierowane do innych os6b'”? W poczatkowych stowach w tzw.

167 Por. Basilius Caesariensis, Ep. 232; Hieronymus, Ep. 8 [Ad Niceam hypodiaco-
num Aguileiae].

' Por. Hieronymus, Ep. 22 [Ad Eustochium, De virginitate servanda), 2.

' Por. np. Augustinus, Ep. 214, 2 (Augustyn nazywa tu swéj list 194: liber vel epi-
stula). Tenze, De doctrina Christiana 4. 45 (Biskup Hippony nazywa list 63 $w. Cypria-
na z Kartaginy zar6wno liber jak i epistula).

'7° Por. np. Psendo Clemens Romanus, Ep. Il ad Corinthios; [ Anonymus), Ep. ad
Diognetum; Paulinus Nolanus, Ep. 34.

7! Por. Fim.

"2 por. np. Dz 15, 23. 29.

'3 Por. Rz 16, 3-16.
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preskrypcie  adresat pojawiat si¢ przed imieniem piszacego'* Te
wstepne zwroty z biegiem czasu ulegly skonwencjonalizowaniu.

Zakonczenia za$ listow mialy z zasady bardziej chrzescijanskie
zabarwienie: zawieraly pobozne zyczenia, uzywaly zwrotoOw zaczer-
pnigtych z Pisma $wigtego czy z liturgii. Nalezy jednak zauwazyé, ze
takze listy poganskie zawieraly zwroty pobozne i to niekiedy nawet
o charakterze monoteistycznym'”> Szczegélnie w listach chrzescijanskich
(osobliwie w zakonczeniu) wystepuje prosba o modlitwe, ktorg nadawca
kieruje do adresata. Piszacy zapewnial takze adresata o pamigci
modlitewnej. Ponadto w listach chrzescijafiskich, zaczynajac juz od tych
najstarszych, spotykamy z zasady stowa wyrazajace mitos¢ blizniego.

Jesli idzie o tytuly, za posrednictwem ktorych nadawca zwracat
si¢ do adresata, to oczywiscie byly one rozne w zaleznosci od tego, kim
byt adresat i co go taczylo z nadawca. W IV jednak wieku utrwalit sig
zwyczaj, ktory pojawit sie pod koniec III stulecia, iz nadawca zwracat sie
do adresata (takze do osoby bliskiej), uzywajac rzeczownikow oderwa-
nych wraz z zaimkiem dzierzawczym drugiej osoby liczby mnogiej (np..
Wasza Wielkos¢, Czulo$¢, Madros¢, Wielebnos¢, Sprawiedliwose¢,
Swieto$é itp.)'7®

Nadawcy (szczegolnie piszacy po lacinie) stosowali takze
wyrazenia oderwane w odniesieniu do siebie samych, aby w ten sposéb
ukazac¢ swa niskos¢ 1 - co za tym idzie wielko$¢ adresatow Spotykamy
wiec w tym przypadku takie zwroty jak np.. moja matos¢, niskosc,
przecigtno$é, niewiedza itp.'”’ Chrzeécijanie jednak, piszac do wysoko
postawionych pogan, broniac lub przedstawiajac wiare Chrystusowa,
nigdy si¢ nie ponizali.

Listy miaty czesto posta¢ dokumentu. Przyjat si¢ tedy zwyczaj ich
zachowywania, a nawet powielania i rozpowszechniania. Dokonywali

174

Por. Ambrosius, Ep. 22, 1; Augustinus, Ep. ad Hieronymum 101, 1; Hieronymus,
Ep. 102, 1; loannes Chrysostomus, Ep. ad Olympiadem 1, 1; Faustus Reiensis, Ep. 7. 1.

'7* Mozna to dostrzec takze w dzielach pisarzy chrzescijaniskich. Por. np. Minucius
Felix, Octavius 18, 11; Lactantius, Divinae institutiones 2, 1,7

17 Por. np. Liberius, Ep. 3 [Ad Eusebium Vercellensem); Tenze, Ep. 8 [Ad Lucife-
rem Calaritanun], Ambrosius, £p. 77. 15; Paulinus Nolanus, Ep. 15. 2. 4; Ennodius. Ep.
3-41 7, Gregorius Magnus, Registrum epistularum 3, 54 i 4, 23 oraz 5, 40.

'"7 Por. np. Lucifer Calaritanus, Ep. 2; Siricius, Ep. diversis episcopis S; Hierony-

mus. Ep. 62, 2 102. 1 oraz 125, 8; Paulinus Nolanus, Ep. 51, 1-2; Augustinus, Ep. 40, 6
i 88, 2 oraz 109, 3 [Epistula Severi Milevitani ad Augustinum] i 198, 1 [Epistula Hesy-
chii Salonitani ad Angustinum];, Fulgentius Ruspensis, Ep. 5, 12; Remigius Remensis,
Ep. 4; Ennodius, £p. 3 i 17, Ruricius Lemovicensis. £p. 1, 1512, 8 oraz 2, 121 2, 58.
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tego sami autorzy lub ich wielbiciele. Przy takim rozpowszechnianiu
listow osoby, ktore to robity, dokonywaty niejednokrotnie ich przerdbek,
wprowadzaly wyjasnienia, poprawki itp. Zardwno chrzescijanie jak
1 poganie nie przestrzegali tajemnicy korespondencji tak, jak my ja
obecnie pojmujemy, co utrudniato niejednokrotnie podawanie poufnych
wiadomosci'’® Pismiennictwo starochrzescijafiskie (szczegolnie kazania,
mowy 1 listy) czgsto ulegato falszerstwu. Sami wiec autorzy przestrzegali
niekiedy przed tym osoby, do ktérych pisali'”’

W czasie, w ktérym pisal §w. Hieronim, w ziotym wieku epi-
tolografii chrzescijanskie), zwazywszy, iz wielu wyznawcéw Chrystusa
mialo Swietne przygotowanie klasyczne, listy zaczely znacznie ulegac
wptywom retoryki, co spowodowato pojawiene sig¢ listu literackiego
o bogatej tresci i duzej wartosci artystycznej, czego $wietnym przykiadem
sa listy Hieronimowe.

Pisanie listow stalo si¢ wigc szczegllna sztuka, ktorg uprawiali
duchowni, asceci, mnisi, interesujacy si¢ tym, co si¢ dzialo. Byly to
osoby, ktére z zasady czynnie uczestniczyly w zyciu spolecznym,
politycznym i koscielnym. Dziataly bowiem w czasach wielkich sporow
dogmatycznych 1 pierwszych krokéw stawianych przez monastycyzm.
Bron wigc, ktora posiadaly  miejetnos¢ pisania  byla doskonatym
narzedziem do krzewienia wiary i rozpowszechniania chrzescijanskich
zasad ascetyczno-moralnych.

Pisanie listow czestokro¢ bylo spowodowane potrzeba serca, jak
ma to miejsce w trzech ttumaczonych tutaj listach Hieronimowych. Listy
stawaly si¢ w ten sposob dokumentami duchowymi, jak chocby
w przypadku Epitaphium Sanctae Paulae $w. Hieronima.

2. 2. 2. Krotkie przedstawienie Hieronimowych listow

Listy zajmuja cenne miejsce w tworczoSci pismienniczej $w.
Hieronima'®® On sam miat tego $wiadomos¢, skoro umiescit je w wy-

¥ Por. np. Basilius Caesariensis, Ep. 173; Synesius, Ep. 4, Augustinus, Ep. 55, 39.

1" Por. np. Cyprianus Carthaginensis, Ep. 9, 2.

'** Pomijamy tutaj zyciorys $éw. Hieronima, gdyZ zostal on juz krotko przedstawiony
przez nas (por. B. Degorski, Wstep, w: Tenze (wyd.], Sw. Hieronim. Zywoty mnichow
Pawla, Hilariona, Malchusa |= Zrédla Monastvczne, 10], Tyniec-Krakéw 1995. 11-21).
Szerzej o $w. Hieronimie por.. G. Griitzmacher, Hieronymus. Eine biographische Studie
zur alten Kirchengeschichte, 1-111, Leipzig-Berlin 1901-1908; F. Cavallera, Sains Jér-
Ome. Sa vie et son oeuvre, 1-2, Louvain-Paris 1922; A. Penna. S. Gerolamo, Torino
1949; 1. Czuj (wyd.), Sw. Hieronim. Listy, I, Warszawa 1952 (autor ukazuje sylwetke
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kazie swej tworczosci pisarskiej'®' Zbiér Hieronimowych listéw zawiera
154 pisma, ktore powstaty w latach 374-419, to znaczy - od czasu jego
przybycia do Antiochii Syryjskiej (po opuszczeniu mniszej wspSlnoty
w Akwilei, a przed udaniem si¢ na pustyni¢ Chalkis) az do konca
zycia'®

Pisaniu ich po$wigcal $w Hieronim wiele czasu'®® Piszac listy,
myslal zwykle o ich rozpowszechnianiu i powielaniu' Juz do 392 roku
zostaly wydane dwa ich zbiory" Epistulae ad diversos liber I oraz Ad
Marcellam epistularum liber I Do niektorych oséb pisal nawet co-
dziennie, jak miafo to miejsce w przypadku Pauli i Eustochium'®*

Ze wzgledu na tres¢ Hieronimowe listy mozna podzieli¢ na
osobiste, w ktérych autor méwi o sobie samym i o swych bliskich'®®;
na pocieszajace (litterae consolatoriae), do ktorych nalezy m.in.
Epitaphium Sanctae Paulae®’; zachgcajace do dobrego (litterae ex-

$w. Hieronima we wstepie); J.N.D. Kelly. Jerome. His Life, Writings, and Controver-
sies, London 1975; J. Gribomont, Le traduzioni. Girolamo e Rufino, w: A. Di Berardino
(wyd.), Patrologia, II1, Casal Monferrato 1978, 185-240; Tenze. Girolamo, DPAC 2,
1583-1588; F. Moreno, San Jerdnimo. La espiritualidad del desierto |[= BAC Popular,
74]. Madrid 1986 (19942).

181 Por. Hieronymus, De viris inlustribus 135.

's2 Pierwszy tom wydania krytycznego «Listow» §w. Hieronima ukazal si¢ w 1910
r. w Wiedniu. Autorem jego byl Austriak - prof. Izydor Hilberg. Nastgpne dwa tomy je-
go dziela wyszly w roku 1912 i 1918. Calo$¢ pracy Hilberga (wspdludzial: S. Reiter) zo-
stala opublikowana w CSEL 54-56 oraz 59. Jezeli natomiast chodzi o inne, pozniejsze
wydania lacinskie Hieronimowych «Listéw». por.. F.A. Wright. London 1933 (18 listow
z przekladem angielskim); F. Stummer, w: Florilegium patristicum, 41, Bonnae 1935
(listy 46, 58, 108, 129, 147); 1. Labourt, St. Jérome. Lettres, texte établi et traduir. 1-8,
Paris 1949-1963; M. Kamptner (wyd.), Hieronymi Epistulae. Editio altera supplmenetis
aucta [= CSEL 54-56], CSEL 56/2 (indices et addenda). To drugic wydanie Hieroni-
mowych «Listéw» wraz z dodatkiem (editio aliera supplementis aucta) ukazalo sie
w 199 roku: CSEL 54 zawiera listy 1-70; CSEL 55 zawiera listy 71-120; CSEL 56/1 za-
wiera listy 121-154. W CSEL 56/2 M. Kamptner umiescil skorowidze (Indices et ad-
denda) do tychze «Listow».

'3 Por. Hieronymus, Ep. 85 [Ad Paulinum presbyterum], 1.

'*¢ Por. Tenze, Ep. 77 [Ad Oceanum, De morte Fabiolae], 5.
'3 Por. Tenze. De viris inlustribus 135.

1% Por. np. Tenze. Ep. 3 [Ad Rufinum); Ep. 45 [Ad Asellam].

"7 Por. np. Tenze, Ep. 60 [Ad Heliodorum epitaphium Nepotianil; Ep. 75 [Ad The-
odoram Spanam, De morte Lucinil; Ep. 77 [Ad Oceanum, De morte Fabiolae]; Ep. 108
|Epitaphium Sanctae Paulael, Ep. 127 [Ad Principiam]. Por. takze G. Guttilla, Ternatica
cristiana e pagana nell’evoluzione finale della consolatio di San Girolamo, ,.Annali del
Liceo classico G. Garibaldi di Palermo” 17-18 (1980-1981) 87-152.
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hortatoriae) 1 do zycia ascetyczno-mniszego, do ktorych nalezy m.in. list
22 do Eustochium De virginitate servanda'®®; listy wychowawcze, ktére
sa sciSle zwigzane z poprzednimi i nawzajem si¢ uzupeiniajalsg; listy
egzegetyczno-biblijne, ktére w sposob diuzszy lub krotszy wyjasniaja
trudne miejsca Pisma $wietego'’®; listy polemiczno-apologetyczne,
w ktorych sw. Hieronim jako cztowiek, biblista, mnich i duchowny broni
sie przed nieprzyjaciotmi, usprawiedliwiajac swoje postepowanie'®’

Listy sw. Hieronima s3 niewatpliwie tak wazne, iz nalezy je
umie$ci¢ zaraz po jego najwigkszym dziele po thumaczeniu Pisma
Swigtego na jezyk lacinski po Wulgacie'”? Powodem tego sa przede
wszystkim zagadnienia, ktore listy poruszaja, oraz wykwintny, peten
krasoméwczego piekna styl pisarski autora. Prawde powiedziawszy, nie
wszystkie listy, ktore znajdujg sie w Hieronimowym epistularium, sg jego
autorstwa. Szesnascie bowiem listow, ktore tu spotykamy, jest skie-
rowanych do Hieronima'®’, a czternascie posiada nie tylko innych
autorow, ale nawet nie zostato wprost don wystanych'**

'8 Por. np. Tenze. Ep. 22 [Ad Eustochium, De virginitate servandal; Ep. 52 |Ad Ne-
potianum presbyterum); Ep. 107 [Ad Laetam de institutione filiael; Ep. 128 [Ad Pacatu-
lam].

'* Por. Tenze, Ep. 53 [Ad Paulinum presbyterum};, Ep. 57 [Ad Pammachium, De
optimo genere interpretandi], Ep. 70 [Ad Magnum, oratorem Urbis Romae].

" Por. np. Tenze, Ep. 18 [Ad Damasum]; Ep. 20 [Ad Damasum]; 21 [Ad Dama-
sum]; 26 [Ad Marcellam), Ep. 28 (Ad Marcellam de diapsalmate); Ep. 29 [Ad Marcel-
lam); 34 [Ad Marcellam), Ep. 36 |Ad Damasum);, Ep. 59 [Ad Marcellam de quinque
Novi Testamenti quaestionibus).

! Por. np. Tenze, Ep. 40 [Ad Marcellam de Onasol; Ep. 48 [Ad Pammachium)]; Ep.
50 [Ad Domnionem).

192 por. ). Gribomont, Le traduzioni..., art. cyt., 229.

'3 Sa to nastgpujace listy’ $w. Damazego. papieza - listy 19, 35: éw Augustyna - li-
sty 56, 67, 101, 104, 110, 116, 131, 132; Pammachiusza i Oceana - list 83; Teofila Alek-

sandryjskiego - listy 87. 89. 113: $w. Epifaniusza z Salaminy - list 91. Inocentego - list
136.

194 Sa to nastepujace listy: Pauli i Eustochium do Marceli - list 46, Epitaniusza z Sa-

laminy do Jana Jerozolimskiego - list 51 ($w. Hieronim przetlumaczyl ten list z greki na
lacing); «Wstep» Rufina z Akwilei do wlasnego przekladu dziela Orygenesa De princi-
piis - list 80; Teofila Aleksandryjskiego do biskupéw Palestyny i Cypru - list 92; odpo-
wiedzZ biskupow zgromadzonych na synodzie w Jerozolimie na list Teofila Aleksandryj-
skiego - list 93; Dionizego z Liddy do Teofila Aleksandryjskicgo - list 94. papieZza Ana-
stazego do Symplicjana - list 95; list wielkanocny Teofila Aleksandryjskiego na swigta
401 1. - list 96, list wielkanocny Teofila Aleksandryjskiego na swigta 402 r. - list 98; list
wielkanocny Teofila Aleksandryjskicgo na $wigta 404 r. - list 100: §w. Augustyna do



2. 2. 3. Listy Sw. Hieronima do §w. Eustochium

2.2.3. 1. List 22 - «O zachowaniu dziewictwa»
(pierwszy do Eustochium)

Skierowany do Eustochium list 22 - «O zachowaniu dziewictwa»
(De virginitate servanda) - jest pierwszym listem, ktory sw. Hieronim do
niej napisat. Powstal on w Rzymie na przefomie 383 i 384 roku'”’
Eustochium byfa corka sw. Pauli arystokratki rzymskiej, ktora glownie
pod wplywem éw Hieronima stata si¢ mniszka'*® i jako taka rozpalita
w sercu corki Eustochium che¢ pojscia za Chrystusem czystym, ubogim
1 postusznym.

List 22 jest niewatpliwie prawdziwg rozprawa o chrzescijanskim
dziewictwie zachowywanym ze wzgledu na Krolestwo Niebieskie, na
Chrystusa; o dziewictwie, ktore jest znakiem wiary w przyszle, wieczne
zycie po zmartwychwstaniu, w ktorym «nie beda sie ani zeni¢, ani za maz
wychodzi¢, ale beda jak aniofowie Bozy w niebie»'®’

List jak wszystkie dzieta Hieronima - przesycony jest Pismem
Swigtym, ktore autor przytacza dostownie lub parafrazuje. Chce on
bowiem, aby to, co pisze, nie bylo zwykia madroscia ludzka, lecz
odzwierciedleniem objawionej nauki Chrystusowej. Z tego takze powodu
sw Hieronim nie chce pisaé panegiryku na cze$¢ dziewictwa'®®, ktére
Eustochium juz zachowuje, lecz rzeczowo, w oparciu 0 Pismo s$wigte
1 swoje osobiste doswiadczenie zyciowe, przedstawi¢ sposob, w jaki
nalezy postepowac, aby ustrzec t¢ tak wazna chrzescijanska cnote, ktora

Prezydiusza - list 111; papieza Inocentego do Aureliusza - list 135: papieza Inocentego
do Jana Jerozolimskiego - list 137: $w. Augustyna do Optata z Mileve - list 144.

195 Por, F. Cavallera, Saint Jérome.... 1, dz. cyt., 104; A, Penna, dz. cyt., 435; E. Ca-
misani, Introduzione alle opere scelte di San Girolamo, w: San Girolamo, Opere scelte.
1, Torino 1971, 96; J.N.D. Kelly, dz. cyt., 100; A. de Vogii€, Histoire littéraire..., 1, dz.
cyt., 325.

'% Na temat sw. Pauli por. ponizej: List 108 - Epitaphium Sanctae Paulae.

7 Mt 22. 30. Por. takze Mk 12, 25: £k 20. 35. Co do najstarszych dziel o dziewic-
twie. ktore zostaly przelozone na jezyk polski, por.. J. Naumowicz (wyd.), Pierwsze pi-
sma greckie o dziewictwie [= Zrédia Monastyczne, 16], Krakow 1997 Ksigzka zawiera
nasigpujace dziela: Pseudo-Klemens Rzymski, Listy o dziewictwie; Metody z Olimpu,
Uczia;, Pseudo-Bazyli, Homilia o dziewictwie. Ich przektadu dokonali: S. Kalinkowski,
W Kania, J. Naumowicz.

1% por. Hieronymus, Ep. 22 [Ad Eustochium, De virginitate servanda), 2.
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ze wzgledu na swa wzniostos¢ 1 powab pociagaé powinna dusze
najbardziej otwarte na warto$ci nadprzyrodzone.

Pierwszy rozdziat listu stanowi wprowadzenie do calosci zaga-
dnienia, jest zacheta do opuszczenia na wzdr Abrahama dotychczasowego
sposobu zycia i calkowitego pojscia za dziewiczym Chrystusem-
Oblubiencem.

W drugim rozdziale $w. Hieronim podaje cel napisania listu: nie
bedzie to zwykta pochwata dziewictwa, czy tez cheé popisania sie
zdolnosciami krasomowczymi, pigcknem jegzyka facinskiego schlebia-
jacego Eustochium ze wzgledu na obrane dziewictwo; nie bedzie to takze
ukazanie trosk i zmartwien, jakie niesie z soba malzenstwo, lecz trzezwe
ukazanie stodkich trudow, ktore trzeba ponosi¢, aby zy¢ dziewiczo.
W rzeczy bowiem samej jak stwierdza sw Hieronim w trzecim
i czwartym rozdziale adresatka nie powinna pyszni¢ si¢ z powodu
swego sposobu zycia, lecz racze] odczuwaé $wigtg bojazn 1 mozolnie
walczy¢ przeciwko réznym drapieznym nieprzyjaciotom, by nie utraci¢
skarbu dziewictwa; dwa nastgpne rozdzialty piaty 1 szosty sa tego
dowodem.

W rozdziale siodmym $w. Hieronim opisuje swoje trudnosci
w zachowaniu czystosci: nawet surowe, pelne pokutnych umartwien
odosobnienie na pustyni Chalkis'®® nie zwolnito go z ustawicznej walki
z pokusami cielesnymi! Jesli wiec nawet surowi pokutnicy zyjacy na
pustyni sa narazeni na pokusy i musza z nimi walczy¢, to tym bardziej
bedzie na nie wystawiona mioda dziewczyna, ktoéra zyje wsrod gwaru
i powabow $wiatowych. Hieronim wigc zaczyna dawa¢ Eustochium rézne
praktyczne rady duchowe, ktore moga jej pomoc w zachowaniu
chrzescijanskiej i mniszej czystosci: w O6smym rozdziale przestrzega
przed nadmiernym piciem wina, w dziewiatym 1 dziesiatym natomiast
zacheca gléwnie do zachowywania wstrzemigzliwosci w spozywaniu
pokarméw i umilowania postu; w rozdzialach od jedenastego do
czternastego zacheca do czujnosci nad picia.

W pietnastym rozdziale §w Hieronim wraca do osoby Eusto-
chium, chwalac jej wielko$¢ wyrzeczenia i poswigcenie si¢ Panu przez
czyste i umartwione zycie mnisze. Aby za$ utwierdzi¢ ja w po-wolaniu,
dostarcza dowoddw, iz takze (a moze tym bardziej?!) zycie malzenskie
niesie z sobg wiele wyrzeczen i trudéw, a mimo wszystko zaplata za nie u
Pana bedzie o wiele mniejsza wzgledem nagrody, ktora oczekuje tych,
ktorzy stuza Bogu w czystosci.

% Por. A. de Vogiié, Histoire littéraire..., 1, dz. cyt., 235-325.
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Szesnasty rozdzial dostarcza Eustochium kolejnych rad i przestrog
duchowych: powinna wystrzega¢ sie spotkan towarzyskich w gronie
bogatych matron, ktére chetnie chwalg si¢ swoimi przyziemnymi
osiagnigciami i wplywowymi mezami, ktore wsrod bogactw i dostatkow
2yja rozwiazle i hulaszczo.

Siedemnasty za$ i osiemnasty rozdzial pouczaja pozytywnie
Eustochium, jak powinna zy¢: jej towarzyszkami powinny by¢ osoby
wyprébowane w umartwieniach 1 pokucie; powinna z zasady nie
wychodzi¢ z domu; jes¢ z umiarem i nigdy nie do syta; czesto poswigcac
sie czytaniu Pisma $wigtego;, walczy¢ meznie o zachowanie czystosci,
odrzucajac zte mysli 1 wszelkie sposobnosci do grzechu; odbywaé
modlitewne, nocne czuwania.

W osiemnastym rozdziale sw Hieronim ukazuje takze jeszcze raz
wyzszo$¢ dziewictwa nad matzenstwem, gdyz czystos$¢ zostata uswigcona
1 wywyzszona przez Maryje i samego Pana’® Zaraz jednak w rozdziale
nastepnym i dwudziestym zaczyna broni¢ si¢ przed ewentualnymi
zarzutami, iz chce ponizy¢é pobtogostawione przez Boga matzenstwo: to
prawda, ze jest ono $wigte, ale pomimo wszystko ojczyzna Eustochium
znajduje si¢ w niebie; dziewictwo nalezy do natury czlowieka,
matzenstwo natomiast pojawilo si¢ po grzechu Pierwszych Rodzicéw?®!
Wedlug Hieronima malzenstwo jest godne pochwaly, gdyz rodzi
dziewice. Bog jednak nie uczynit z dziewictwa przykazania, gdyz w ten
sposob wykluczytby malzefstwo 1 zmusit wszystkich ludzi do zycia
aniclskiego, wbrew cielesnej naturze czlowieka i w pewien sposob
potepitby samo dzieto stworzenia.

Hieronim rozwija dalej zagadnienie wyzszosci dziewictwa nad
matzenstwem w rozdziale dwudziestym pierwszym: BOg  wspaniaty
wychowawca  stopniowo przygotowywat ludzkos¢ do petni objawienia
Nowego Przymierza. Inne przeto bylo pojecie szczescia i inne bylo
spojrzenie na matzenstwo w Starym Prawie, ktore kierowato si¢ przede
wszystkim cnota sprawiedliwosci, usuwajac niejako na drugi plan mitosc,
przebaczenie, wyrzeczenie, nie przeciwstawianie si¢ zlu, szukanie
ostatniego miejsca, stabosc.

29" Na ten temat por. takze L. Mirri, La verginita nel mistero di Maria in San Giro-
lamo, w: E.A. Livingstone (wyd.), Studia Patristica, 33, Leuven 1977, 325-344.

21 Na ten temat por. takze L. Mirri, La teologia dello status monasticus in S. Giro-
lamo. w: Il monachesimo occidentale dalle origini alla «Regula Magistri». XXVI Incon-
tro di studiosi dell’antichitd cristiana, Roma, 8-10 maggio 1997 [= Studia Ephemeridis
Augustinianum, 62], Roma 1998, 267-289 (szczeg6lnie strony: 271-277).
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Natomiast nauka Nowego Przymierza jest zupeinie odmienna:
blogostawi si¢ ubogich, a Lazarza stawia si¢ wyzej niz bogacza;
silniejszym jest ten, kto jest staby. Na poczatku dziejow ludzkosci, gdy
Swiat byl jeszcze nie zaludniony, istnialo jedynie blogostawienstwo
udzielane z powodu posiadania synéw, dlatego patriarchowie mieli za
zadanie rozmnazac sig, przysparzajac w ten sposob czcicieli prawdziwego
Boga. Stopniowo jednak, podczas gdy swiat si¢ zaczal zaludniac, takze
juz 1 w Starym Przymierzu Bog rozpoczat objawia¢c swym wybraficom
warto$¢ wzniostosci dziewictwa: dziewiczym byt Eliasz, Elizeusz,
dziewiczymi bylo wielu synéw prorokéw. Wyzszos¢ za§ dziewictwa
potwierdzil i w peini objawit B6g w Nowym Testamencie przez sw.
Pawta.

Jednakze to dobrodziejstwo wstrzemiezliwosci widoczne byto
w Starym Przymierzu jedynie u megzczyzn, a kobiety ustawicznie rodzity
w bolesciach. Skonczyly si¢ one, gdy Dziewica Maryja wydata na swiat
Zbawiciela. Dlatego wigc w Nowym Testamencie dar dziewictwa hojniej
rozlat si¢ na kobiety, gdyz z Niewiasty wzial poczatek.

Uczniowie Chrystusa jego prawdziwi zotnierze powinni byc
wolni od trosk rodzinnych, aby moc swobodnie p6j$¢ za nim i walczy¢ o
jego sprawe! W rozdziale przeto dwudziestym drugim éw Hieronim, nie
chcac powtarza¢ dowodow na to, ile utrapien niesie z soba matzenstwo
1 jak bardzo utrudnia ono catkowite poswiecenie si¢ na wylaczna stuzbe
Pana, odsyla Eustochium do istniejacych juz na ten temat dziel: do
swojego Adversus Helvidium de perpetua virginitate Beatae Mariae, do
dzieta Tertuliana De exhortatione castitatis, do De habitu virginum $w.
Cypriana z Kartaginy, do pism papieza §w. Damazego, do De virginibus,
ad Marcellinam sororem, libri tres $w Ambrozego oraz do innych pism
Ojcow odnosnie do tego zagadnienia.

W rozdziale dwudziestym trzecim i1 dwudziestym czwartym S$w.
Hieronim przypomina o trudzie zachowywania dziewictwa i przestrzega
Eustochium przed wystawianiem go na niebezpieczenstwa bezczesz-
czenia tego skarbu, ktory jest wylaczng wlasnoscia Pana. Dziewica przeto
nie powinna stucha¢ nawet nieskromnych stow pochlebcow Oblubienica
Chrystusa ma by¢ bowiem odbiciem Arki Przymierza, w ktorej przeciez
nie bylo nic innego oprocz tablic Przymierza. Z tego powodu nawet
rodzice i rodzenstwo nie mogga zabrania¢ czy utrudnia¢ dziewicy jej
sposobu zycia, uwazajac ja za swa wlasnos¢, gdyz nalezy ona jedynie do
Chrystusa 1 na wzor ewangeliczne) Marii, ktora obrata najlepsza czastke,
wstuchana jest tylko w jego stowa.

Zagadnienie bogomysinosci 1 modlitewnego przebywania z Panem
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sam na sam rozwija nastgpny, dwudziesty piaty 1 dwudziesty szosty
rozdziat. Eustochium powinna stara¢ sie, by przebywa¢ z Oblubiencem
w zaciszu swojej izdebki, unika¢ wychodzenia z domu, nie pragna¢
widywa¢ innych dziewczat, by w ten sposob nie narazac si¢ na utrate
skarbu dziewictwa i zdrade¢ niebieskiego Oblubienca, ktory jest zazdrosny
0 swoja umitowana.

To milosne przybywanie Eustochium sam na sam z Panem
powinno by¢ potaczone takze z checia unikania proznej, ludzkiej chwaty,
jak to naswietla sw. Hieronim w rozdziatach od dwudziestego siodmego
do dwudziestego dziewiatego. Dziewica bowiem powinna by¢ pokorna,
szczera, zy¢ w prawdzie, unikac¢ pychy i chlubi¢ sie tylko w Panu, a nie
szuka¢ dla swych dobrych czynéow uznania u ludzi. Zagadnicnie to
rozszerza rozdzial dwudziesty 6smy, zwracajac uwage Eustochium na
unikanie towarzystwa nieszczerych mnichéw i duchownych, ktérzy
obnosza si¢ ze swoimi umartwieniami, wzglednie zbyt przesadnie dbaja
0o wyglad zewnetrzny, udajaq $wietych, a w rzeczy samej) prowadza
grzeszne, rozwiazte zycie. Chodzi o zachowanie zlotego sSrodka:
chrzescijanom, a tym bardziej mnichom nie przystoi ani udawac
brudaséw, ani zy¢ w wyszukanym przepychu. Eustochium powinna
z Pisma Swigtego poznawac, jak nalezy postgpowac, wzglednie szukac
rad u os6b wyprébowanych w cnotach. Jesli za$ nie ma nikogo, kto
moglby ja pouczy¢, to lepiej jest czego$ nie wiedziec, zyjac w spokoju,
niz pozna¢ to, narazajac si¢ na rozne niebezpieczenstwa: wiele
wylrawnych dziewic na samym progu $mierci wypuscito z rak wieniec
czystosci!

To zycie w prawdzie musi odzwierciedla¢ si¢ takze w po-
stepowaniu Eustochium wzgledem innych mniszek i1 dziewic. Nie
powinna si¢ ona wynosi¢, gdyz wszystkie one maja jednego Oblubienca,
razem $piewaja psalmy Chrystusowi i przyjmuja jego cialo. Co wigce;,
Eustochium powinna pomaga¢ innym w postgpie na obranej drodze
uswiecenia, unikajac tych dziewic i wdow, ktore postepuja moralnie Zle.
Zycie w prawdzie Eustochium powinno przejawia¢ si¢ ponadto w nie
nasladowaniu sztucznosci bogatych kobiet.

Trzydziesty rozdzia, chcac niejako dostarczy¢ Eustochium
dowodu, iz mnich nie moze udawa¢ przynaleznosci do Pana, a w rze-
czywistosci rozkoszowac si¢ sprawami ziemskimi, opisuje stawny sen
Hieronimowy. Ten wytrawny mifo$nik i znawca klasykow facinskich
porzucit wszystko dla Chrystusa i rozpoczal surowe zycie mnisze
w Jerozolimie. Nie byt jednak w stanie pozbawi¢ si¢ ksiggozbioru, ktory
zgromadzit w Rzymie. Mito$¢ do klasykow przeplatata si¢ z umartwie-
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niami, nocnymi czuwaniami, modlitwami i postami. Razit go chropowaty,
nieudolny jezyk Biblii. W potowie jednak wielkiego postu Hieronima
opanowala tak silna goraczka, iz uwazano, ze umrze. W tym optakanym
stanie znalazt przed sadem Bozym. Zapytany o przynalezno$¢, odpo-
wiedzial, ze jest chrzescijaninem. Sedzia jednak zarzucit mu klamstwo,
stwierdzajac, iz jest cyceronianinem, nie chrze$cijaninem. Nekany wy-
rzutami sumienia $w Hieronim zaczal odmawiaé psalmy, proszac o
zmitowanie. Takze ci, ktorzy byli obecni, zaczeli wstawiaé si¢ za tym
mnichem rozmilowanym w dzietach Cycerona 1 innych pisarzy po-
ganskich. Zatrwozony tak wielkim niebezpieczefistwem $w Hieronim
przysiagt, iz nigdy nie bg¢dzie siggal po ich dzieta. Skrucha i dane stowo
zostaly przyjete 1 mnich odzyskat swiadomos¢ i jak sam nas zapewnia -
od tej pory z takim zapatem zaczat czyta¢ Pismo swiete, z jakim
wczesniej nie czytat nawet dziet klasykow

W rozdziatach od trzydziestego pierwszego do trzydziestego
trzeciego Sw. Hieronim przestrzega Eustochium przed chciwoscia, przed
stuzalczym przywiazaniem do rzeczy osobistych, przed bogactwami
I przed szczyceniem si¢ nimi. Nie nalezy si¢ przejmowac o przysztosc,
zabezpiecza¢ si¢ materialnie na staro$¢, lecz ufnie powierzy¢ sie
ojcowskie) mitosci 1 opatrzno$ci Boga, przyjmujac z radoscia wszystkie
jego wyroki.

Poniewaz w poprzednim, trzydziestym trzecim rozdziale $§w.
Hieronim przytoczyl przykiad niewlasciwego przywiazania do bogactw
jednego z mnichow egipskich, w rozdziatach od trzydziestego czwartego
do trzydziestego széstego szczegblowo przedstawia trzy rodzaje mnichéw
zyjacych w tej ojczyznie ascetow' cenobitow, ktorzy wioda wspolnotowe
zycie mnisze; anachoretow, ktorzy jako pustelnicy mieszkaja pojedynczo
na pustyni; «remnuoth» najgorszy 1 pogardzany rodzaj mniszy miesz-
kajacy po dwoch lub po trzech, wzglednie nie wiele liczniej, zyjacy
wedhlug wiasnej woli i rozktadu dnia, udajac swigtych ascetow.

W rozdziale trzydziestym siddmym $w Hieronim porusza zaga-
dnienie doniostosci modlitwy, dajac Eustochium praktyczne wskazowki.
Chociaz sw Pawel nakazuje nam zawsze sig modli¢*?, a dla $wietych
nawet sen jest modlitwa, to jednak powinniSmy mie¢ wyznaczone
oddzielne godziny na modlitwe, aby sam czas wzywatl nas do modlitwy
Kazdy powinien odprawiaé tercje, sekst¢, none, jutrzni¢ i nieszpory

292 por. 1 Ts 5. 17. Na temat wykorzystania pism $w. Pawla Apostola w «Listach»
$w. Hieronima, por.. Perrone L.. Questioni paoline nell’epistolario di Gerolamo, w: Mo-
tivi letterari ed esegetici in Gerolamo, Brescia 1997, 81-103.
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Eustochium powinna ponadto modli¢ si¢ przed i po positku oraz wstawa;
w nocy dwa lub trzy razy, aby rozmyslac¢ stowa Pisma $wigtego, ktore zna
na pamig¢. Modlitwa ma towarzyszy¢ jej, gdy wychodzi z mieszkania
1 wraca z miasta. Przy kazdej czynnosci jej rgka powinna kresli znak
krzyza. Za modlitewnym zjednoczeniem z Panem ma is¢ wilasciwe
postgpowanie: Eustochium nie powinna nikogo obmawiac; poszczac, nie
powinna uwazac si¢ za lepsza od tego, kto nie posci, czy zywi¢ do kogos
gniewu.

W trzydziestym 0smym rozdziale sw Hieronim wraca jeszcze raz
do mozliwosci pogodzenia dziewictwa z bogatym i wystawnym zyciem
$wiatowym. Zyjace w ten sposéb kobiety, aczkolwiek bytyby cielesnie
dziewicami, nie powinny stanowi¢ wzoru dla Eustochium, gdyz jesli
nawet sa nimi cieles$nie - nie s nimi duchem. Eustochium powinna wziaé¢
za wzor Maryje, ktora odznaczyla sie tak wielkg czystoscia, ze zastuzyla
na bycie matka Pana.

Dziewictwo ma znaczenie, gdy przezywane jest w Kosciele
1 z niego czerpie wsparcie i pomoc. Tak zwane bowiem dziewice, ktére
zyja w roznych sektach biednowiercow, nalezy uwazal raczej za
ladacznice, gdyz, jak wierza, tworcg ich ciala jest diabel, a wigc czcza
Wytwor swojego wroga.

Trzydziesty dziewiaty i czterdziesty rozdziat ukazuja zycie mnisze
jako przepojona mitoscig piesn na czes¢ Chrystusa. Kto uwaza wszelki
przepych $wiata za S$mieci, kto wspoétlumarl 1 wspélzmartwychwstat
z Panem i1 ukrzyzowat swoje cialo wraz z wadami 1 pozadliwosciami, ten
w  wolny sposéb moze moéwi¢: «Ktdoz nas odiaczy od miosci
Chrystusowe;j? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gltéd czy nagosc,
niebezpieczenstwo czy miecz?»>%; i «l jestem pewien, ze ani $mier¢, ani
Zycie, ani aniof, ani zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszie,
ani potegi, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakickolwiek inne
stworzenie nie zdota nas odiaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym»**

Syn Bozy dal nam dowody wielkiej milosci 1 ogromnego
wyniszczenia oraz ponizenia si¢ dla nas. Ta mifo§¢ zachgca wigc nas
i zobowiazuje do odpowiedzenia na nia nasza mitoscia, walka 1 wy-
rzeczeniem. Nikt bowiem ze $wigtych nie zostal uwieniczony bez walki.
Jedynie Salomon zyt w rozkoszach i moze dlatego upadt. Lepiej jest
walczyé przez krotki czas, a poOzniej cieszy€ sie zwycigstwem, niz

B Rz 8, 35.
M4 Rz 8, 38-39.
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z powodu niecierpliwosci wiecznie cierpie¢, tym bardziej, ze dla
kochajacych nie ma nic trudnego. Takze wigc i mnisi powinni kochaé
Chrystusa, a wszystko, co jest trudne, wyda si¢ im tatwym!

Rozdziat czterdziesty pierwszy jest zakonczeniem listu. Przepaja
go rado$¢ nagrody, ktéra oczekuje tych, ktorzy poszli catkowicie za
ubogim, postusznym 1 dziewiczym Panem. W 6w dzien zaptaty na
spotkanie Eustochium wyjdzie otoczona chérami dziewic sama Maryja
matka Pana! Przybedzie, aby ja usciskaé, rozradowana $wigta apostotka
dziewica 1 mgczennica Tekla. Wowczas otoczony zastepami aniolow sam
Oblubieniec wyjdzie jej na spotkanie. Przybeda takze chéry czystych
kobiet: Sara wraz z mezatkami oraz prorokini Anna wraz z wdowami.
Wowczas sto czterdziesci cztery tysiace wybranych bedzie spiewalo piesh
nowa,,2 ngdyz «Wielka woda nie zdota ugasi¢ mitosci, nie zatopig jej
rzeki»“>!

2. 2. 3. 2. List 31 (drugi do Eustochium)

Ten krotki, liczacy zaledwie trzy rozdzialy list $w. Hieronim
napisal w Rzymie dnia 29 czerwca 384 roku®®, dzigkujac swojej miodej
uczennicy Eustochium za przestane mu listy wraz z podarunkami
i starajac si¢ doszukac si¢ w kazdym z owych daréw jakiego$ gtebszego,
symbolicznego, duchowego znaczenia.

Rozdziat pierwszy stanowi krotki wstep do listu. Autor wspomina
w nim przestane przez Eustochium podarki - bransolety, listy 1 golebice -
1 od razu stara si¢ wykorzystac te petna stodyczy 1 mitosci przesytke, by
na jej podstawie przekaza¢ swej uczennicy nauke duchowa: Bogu nie
podoba si¢ nic, co jest zmystowe, nic, co jest jedynie stodkie, nic, co by
nie posiadato w sobie czegos z kasajacej prawdy!

Z rozdzialu drugiego poznajemy dat¢ napisania listu: dzien
narodzin dla nieba $w. Piotra. Jest to dzien, ktory nalezy bardziej
swiatecznie obchodzi¢. Nalezy to jednak tak czyni¢, aby zarty i rozmowy
nie byly sprzeczne z nauka Pisma $wigtego, mnich bowiem zawsze
powinien baczy¢ na wymogi swego stanu.

Hieronim przystepuje do symbolicznego wyjasniania przestanych
mu przez Eustochium podarunkow' Ezechiel przedstawit Jerozolime jako
przyozdobiona w bransolety’”” Baruch otrzymal od Jeremiasza

*pnp 8. 7.
2% Por. Hieronymus, Ep. 31 [Ad Eustochium), 2.
7 Por. Ez 16, 11.
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listy’”;, Duch- Swiety w dniu Piecdziesiatnicy zstapit w postaci
gotebicy*” Eustochium ma sie przeto strzec, by nie utraci¢ duchowych
0zdob swojego trudu, ktore sa prawdziwymi bransoletami, by nie podrzec
listu swego serca - swej czystosci i innych cnét - jak to uczynit bezbozny
krol Baruch, tnac brzytwa list, ktory przekazat mu prorok Jeremiasz.
Dziewica Eustochium powinna takze baczy¢, aby nie ustyszata stow,
ktore Ozeasz powiedziat Efraimowi: «Statas sig gtupia jak gotebica»?'

Z trzeciego rozdzialu dowiadujemy si¢, ze Eustochium przestata
takze kosz peten czeresni. Hieronim dzigkuje za nie. Poniewaz jednak
w Pismie $wigtym jest tylko mowa o koszu petnym fig, a nie znajdujemy
w nim niczego o czere$niach, dlatego autor wykorzystuje symbolizm fig
1 zyczy dziewicy, aby stala sie jak owoce, ktore znajduja si¢ przed
Swiatynia Boga, a o ktérych on méwi: «te, ktore sa dobre, sg bardzo
dobre»*'" Jezus bowiem nie kocha niczego, co jest przecietne, rozkoszuje
si¢ goracymi, obrzydliwi s3 mu letni. Z tego powodu musimy gorliwiej
staraC sig, aby czci¢ ten dzien uroczystosci §w Piotra nie tyle obfitoscia
spozywanych pokarmow, co raczej radoscia ducha. Meczennika bowiem,
ktory byt mity Bogu ze wzgledu na posty, nie mozna czci¢ obzarstwem!
Eustochium wigc powinna zawsze przyjmowa¢ pozywienie wraz z mod-
litwa 1 duchowg lektura.

2.2.3. 3. List 108 - «Posmiertna mowa pochwalna na czes¢
sw. Pauli» (trzeci list do Eustochium)

List 108 sw. Hieronima (trzeci i ostatni skierowany do corki §w.
Pauli  Eustochium) w wielu najstarszych rekopisach nosi nazwe
Epitaphium Sanctae Paulae’”, co mozna przetlumaczyé: mowa po-
grzebowa [na czes¢] sw Pauli. Mowe te Ojciec Kosciota jak sam
pisze?'®  skierowat bezposrednio do corki Pauli mniszki Eustochium,
chcac ja pocieszy¢ po $mierci matki i duchowej mistrzyni. Miafo to

2% por. Ba 6, 1-72; Jr 36, 1-32.

2 por. Mt 3, 16: Mk 1, 10; £k 3.22:J 1, 32.
2% por, 0z 7, 11.

2 por. Jr 24, 3.

312 por. np. nast¢pujace rekopisy: Sessorianus 55 (V-VI w.; przechowywany w rzy-
mskiej «Biblioteca Nazionale»); Turicensis Augiensis Rh. 41 (IX-X w.); Vaticanus Lati-
nus 355-356 (IX-X w.; przechowywany w «Biblioteca Apostolica Vaticana»); Beroli-
nensis 18 (XII w., przechowywany w berlifiskiej «Staatsbibliothek»).

213 por. Hieronymus, Ep. 108 [Epitaphium Sanctae Paulae), 2. 2.
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miejsce w 404 roku’™ Jak wspomnielismy, w liscie tym mamy do

czynienia ze swoistego rodzaju gatunkiem literackim, ktory mozemy
okresli¢ jako epitaphium - jako mowe pochwalng wygloszona na cze$é
nie dawno zmartej osoby. Gatunek ten zawiera si¢ w szerszym rodzaju
literackim, jakim byla klasyczna consolatio (pocieszenie)®’® ktora
stosowali takze starozytni pisarze chrzescijanscy. Zasady konsolacji
wypracowat giownie grecki krasoméwca Menander z Laodycei (IIT w.).

Nalezy stwierdzi¢, ze $§w. Hieronim, aczkolwiek postuzyt sig¢ tym
rodzajem krasoméwczym, to jednak nie byl nim niewolniczo
skrepowany®'®  Ojciec Kosciota chcial bowiem ukazaé obraz Pauli,
przedstawi¢ swoistego rodzaju dzieje duszy tej wspaniatej mniszki, z
ktora byl tak bardzo duchowo zwiazany. Wystawia przeto jej wielkos¢,
podziwia cnoty, opisuje wazne losy jej zycia, ale takze nie ukrywa jej
brakéw czy ludzkich stabosci. Czyni to jednak wedtug z gory zalozonego
planu, majacego na celu przedstawienie wzorowej kobiety i mniszki.
Umartwienia 1 surowe zycie ascetyczne Pauli nie ustgpuja prawie
surowosciom pierwszych mnichow egipskich. Jej zycie jednak jest
bardziej proste, ludzkie, zwyczajne, pozbawione cudow czy obecnosci
zlowrogich ztych duchow, od ktérych az roi si¢ w najstarszym pismien-
nictwie monastycznym?'’

1% por. G. Griitzmacher, Hieronymus..., I, dz. cyt., 100, tamze, 111, 95; F. Cavallera,

Saint Jérome..., 1, dz. cyt., 269; tamze, 11, 162; A. Penna. S. Gerolamo, dz. cyt., 436:
J.N.D. Kelly. Jerome, dz. cyt., 278.

15 Odnosnie do starozytnej konsolacji chrzeécijanskiej por. np. Ch. Favez, La con-
solation latine chrétienne, Paris 1937.

216 por. Ch. Favez, La consolation..., dz. cyt., 45; Ch. Mohrmann, Introduzione, VS
4, LII

27 Por. np. Athanasius, Vita S. Antonii, passim; Hieronymus, Vita S. Pauli Primi

Eremitae 1, 5; Tenze, Vita S. Hilarionis. passim; Palladius, Historia Lausiaca, passim;
Sulpicius Severus, Vita S. Martini 22. Por. takze: G. Bardy. Acedia, w: Dictionnaire de
spiritualité ascétique et mystigue, 1, Paris 1933, 166-169; P de Labriolle, Le démon du
midi, ,,Archivam Latinitatis Medii Aevi” 9 (1934) 46-54; N.H. Baynes, St. Antony and
the Demons, ,Journal of Egyptian Archeology” 40 (1954) 7-10; J. Daniélou. Les démons
de l'air dans la «Vie d’Antoine», w: B. Steidle (wyd.), Antonius Magnus Eremita 356-
1956 [= Studia Anselmiana, 38], Roma 19356, 136-140; U. Ranke-Heinemann, Die ersten
Monche und die Ddmonen, Geist und Leben 29 (1956) 165-170; A, Guillaumont C.
Guillaumont, Démon 3: Dans la plus ancienne littérature monastique, w: Dictionnaire
de spiritualité ascétique et mystique, 111, Paris 1957, 189-212; R. Arbesmann, «The De-
monium Meridianum» and Greek and Latin Exegesis, ., Traditio” 14 (1958) 17-31; A.-J.
Feswgiere, Les moines d’Orient: . Culture ou sainteté: Introduction au monachisme
oriental, Paris 1961, 23-29; S. Wenzel, Akedia. Additions to Lampe's Patristic Greek
Lexicon, ,Vigiliae Christianae” 17 (1963) 173-176; J.-C. Guy. Le combat contre le
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List wigc 108 jest przede wszystkim dziejami duszy, ktore sw.
Hieronim przedstawit w postaci epidyktycznej przemowy zatobnej*'® Nie
Jest to przeto suchy zyciorys §w Pauli. Autor bowiem w rzeczy samej
bardziej uwidacznia te wydarzenia z zycia Swietej, ktore uwaza za wazne
z punktu widzenia monastyczno-duchowego, pomijajac wiele zdarzen z
zycia Pauli, ktore nie byly wprost ztaczone z jej mniszym stanem (np.
spory zwiazane z Orygenesem, ktorych cigzaru Paula tak bardzo bez-
posrednio doswiadczyla). Z tego wzgledu Epitaphium Sanctae Paulae
stanowi bardzo cenne zZrodlo duchowosci monastycznej pierwszych
wiekow, szczegolnie duchowosci Kosciota Zachodniego drugiej potowy
IV i poczatku V wieku.

Paula odczuwata jednak cheé coraz wigkszego poswigcenia sig
Chrystusowi. Wraz z corka Eustochium przeniosta si¢ do Ziemi Swietej.
Takze bowiem i ona czuta, iz Pan powoluje ja do stanu r‘nniszego219 Obie
mniszki dotarly najpierw do Antiochii, gdzie spotkaty si¢ z ich mistrzem
sw Hieronimem™® Stad za§ wyruszyly do Ziemi Swietej””
Zapoznawszy si¢ z kolebka 22ycia mniszego z pustyniami Egiptu i za-
mieszkujacymi je mnichami?*®* - zatozyty klasztor zefski oraz schronisko
dla pielgrzyméw w poblizu Bazyliki Narodzenia Panskiego w Bet-
lejem*®® Paula kierowala klasztorem az do konca zycia (do 404 r.)*%,
po niej za$ zarzad przejeta $w. Eustochium.

O dziatalnosci Pauli jako przetozonej opowiada sw. Hieronim*?,
ktory byt jej powiernikiem i ojcem duchownym mniszek owego
klasztoru. Paula zgromadzita w klasztorze dziewczeta szlachetnie
urodzone, oraz nalezace do warstwy Sredniej, czy nawet bardzo proste.
Mniszki te pochodzily z roéznych prowincji cesarstwa. Paula podzielita je
na trzy zastgpy, ktore tworzyly niejako trzy klasztory. Wszystkie one

démon dans le monachisme ancien, ,,Assemblées du Seigneur” 30 (1964) 61-71; G. Swi-
tek, Wiistenvdter und Déimonen, ,Geist und Leben” 37 (1964) 340-358; G.M. Colombi4s,
Il monachesimo delle origini. Spiritualita (= Gia e non ancora. 190], II, Milano 19972,
235-248 i 260-263.

2'% por. Ch. Mohrmann, Introduzione, art. cyt., LII. LX,

2% por. Hieronymus, Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae), 6, 3-5.
22" por. tamze, 108, 7, 3.

221 por, tamze, 108, 8, 1 - 13, 6.

22 por. tamze, 108, 14, 1-3.

223 por. tamze, 108, 14, 4.

224 por. tamze, 108, 34, 1.

225 por. tamze, 108, 20, 1-7.
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gromadzily si¢ jednak na wspélnych modiach®®® Po $piewie «Alleluja»
zakonnice zobowiazane byly do pracy. Przykiadem dla nich byta sama
Paula. Swigta przelozona w szczeg6lniejszy sposob dbata o duchowy
postgp mniszek szlachetnie urodzonych, zdajac sobie z doswiadczenia
spraweg, jak trudno jest wilasnie temu rodzajowi ascetek  dawnym
arystokratkom -wie$¢ zycie ubogie, pracowite i petne wyrzeczen®?’

Mniszki $piewaly chérowo Psalmy podczas jutrzni, tercji, seksty,
nony, nieszporow oraz w $rodku nocy. Mialy takze za zadanie coraz to
lepiej poznawaé Pismo $wiete, uczac sie go na pamiec’?® W niedziele
udawaly sie¢ do przyleglej do klasztoru $wiatyni; poszczegolne zastepy
zakonnic prowadzone byly przez wiasna «matke»??’

Praca mniszek polegata na sporzadzaniu ubran dla nich samych
oraz dla innych. Ubiory te byly jednakowe dla wszystkich bez wyjatku i
wykonane z ubogiego materiatu®® Mniszki byly szczelnie oddzielone nie
tylko od mezczyzn, ale nawet od trzebiencéw, aby nie da¢ nikomu nawet
pozoru do zgorszenia czy poméwienia®' W klasztorze panowala
karnos¢; zakonnice byly karcone, gdy spoznialy si¢ na liturgig, lub gdy
leniwie pracowaty Jesl byly sklonne do gniewu, Paula tagodnie je tajala.
Gdy natomiast przejawialy zbytnia powolnos¢, srogo je karcita®*?
Za wyjatkiem odzienia zadna mniszka nie mogfa niczego posiadac, aby
chec coraz to wigkszego gromadzenia dobr doczesnych nie przemienita
sie w grzeszng pozadliwos¢?®® Gdy mniszki klocily sie, Paula godzita je
tagodnymi stowami. Mtode siostry, ktore niekiedy nie potrafily jeszcze
odpowiednio przestrzega¢ karnosci, musialy czesciej poscié, aby latwiej
osiagna¢ duchowy postep. Paula ganita te zakonnice, ktore przez
niestosowne wypowiedzi zasmucaly wspotsiostry, przypominajac im, iz
tego rodzaju stowa nie moga wychodzi¢ z ust osoby Bogu poswigcone; 234
Dla bardzo opornych i niepoprawnych mniszek przeznaczona byla

szczegOlna kara: w chorze zakonnym zajmowaly ostatnie miejsca i nie

226 por. tamze, 108, 20, 1.
27 por. tamze, 108, 20, 2.
228 por, tamze, 108, 20. 2.
2 por. tamze, 108, 20. 3.
2% por, tamze, 108, 20, 3.
31 por. tamze, 108, 20, 4.
332 por. tamze, 108, 20, 4.
233 Por. tamze, 108, 20, 4.
234 por. tamze, 108, 20, 5.
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spozywaty positkow razem ze wszystkimi, lecz na osobnosci*®

Przekroczenia, ktore §wieccy uwazali za grzech lekki, w klasz-
torze Pauli uchodzily za bardzo cigzkie. Dla przyktadu: kradziez stawiano
na rowni ze $wietokradztwem>® Paula troszczyla sie ponadto bardzo
o chore mniszki: poswigcala im wiele czasu, pozwalata na spozywanie
obfitszych positkow (nawet micsn‘ych!). Ona zas sama nigdy nie
pozwalata sobie na jakakolwiek ulge?”’

Przyjrzyjmy si¢ teraz nieco blizej tresci Epitaphium Sanctae
Paulae. Pierwszy rozdzial listu, ktory jest jednoczesnie wstgpem do
catosci tego pochwalno-zalobnego dzieta, zgodnie z wymogami sztuki
krasomowczej zawiera wiele szczegolnych figur literackich, majacych na
celu podkreslenie wielkosci cnét sw  Pauli bogatej arystokratki
rzymskiej, ktora z mitosci do Chrystusa postanowita wie$¢ ubogie, czyste,
petne radosnych wyrzeczen zycie mnisze.

W drugim rozdziale $w Hieronim wyraznie stwierdza, iz nie
zamierza napisa¢ zwykle] posmiertnej mowy pochwalnej, jak to czynito
wielu starozytnych krasomoéwcow, lecz chce zaswiadczy¢ o rzeczywistej,
mniszej wielkos$ci Pauli, przedstawi¢ jej duchowe dzieje, jej ludzkie
i mnisze cnoty Robi to zas w bardzo uroczysty sposob: « Wzywam na
swiadka Jezusa i jego Swigtych aniotdw, oraz nawet tego wlasnie aniota,
ktory byt strézem 1 towarzyszem ten przedziwnej kobiety, ze cokolwiek
zamierzam powiedzie¢, to nie uczynie tego ani dla przypodobania sig, ani
z pochlebstwa, lecz po to, by da¢ swiadectwo»?*®

Owo $wiadectwo mniszych cnét Pauli rozpoczyna si¢ w rozdziale
trzecim, wraz z zaplanowanym przez $w. Hieronima ordo narrandi*®
Autor przedstawia arystokratycznych przodkéw Pauli, aczkolwiek czyni
to, postugujac si¢ figura krasomowcza zwang praeteritio: méwi o nich,
podkreslajac w ten sposob tym samym ziemska wielkos¢ swej bohaterki,
ale oficjalnie chciatby o nich przemilcze¢, gdyz prawdziwa wielkosc
Pauli nie opiera si¢ na jej ludzkim pochodzeniu. Trzeci rozdziat konczy

135 por. tamze, 108, 20, 6.
2 por. tamze, 108, 20, 6.
7 por. tamze. 108, 20, 7.

2 Tamze, 108, 2, 1, w: LW Smit (wyd.), [Hieronymi], Epitaphium Sanctae Paulae.
VS 4. 150: «Testor lesum el sanctos angelos eius ipsumque proprie angelum, qui custos
fuit et comes admirabilis feminae, me nihil in gratia, nihil more laudantium, sed. quidqu-
id dicturus sum, pro testimonio dicere [...]».

¥ Tamze, 108, 3. 1, w: W Smit (wyd.), dz. cyt., 152: «Carpamus igitur narrandi
ordinem»,
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si¢ wychwalaniem duchowej wielkosci Swigtej. Aby za$ osiagnaé lepszy
tego skutek, autor zastosowat forme antytezy

W czwartym rozdziale po powyzszym wtraceniu sw Hieronim
wraca do watka opowiadania, opisujac matzenstwo $w. Pauli z Tokso-
cjuszem 1 zrodzone z niego dzieci. Piaty zas rozdziat wspomina $mieré
matzonka, pod wplywem ktorej Paula postanowita poswieci¢ si¢ bez
reszty zyciu bogomys$lnemu, ubogiemu, w wyjatkowy sposob zatros-
kanemu o znajdujacych si¢ w potrzebie i biedzie bliznich. W ten sposéb
ta arystokratka rzymska rozpoczeta zycie osoby w szczegdlny sposob
poswigcone] Bogu, ktora wiedzie ten rodzaj ascezy, pozostajac nadal
matka 1 mieszkajac we wiasnym domu. To jednak zycie «zakonne»
prowadzone w domu rodzinnym nie wystarczalo Pauli, tym bardziej, iz
jej arystokratyczne pochodzenie i co si¢ z tym wiazato - koniecznosé
stycznosci z osobami nalezacymi do jej stanu i uczestniczenie w ich zyciu
przeszkadzaly Swietej w prowadzeniu zycia mniszego. Chec tego zycia -
jak opisuje szdsty rozdzial  spotegowata sie jeszcze bardziej pod
wplywem spotkania z dwoma biskupami wschodnimi, ktérzy przybyh do
Rzymu na synod z biskupem Paulinem z Antiochii oraz z biskupem
Epifaniuszem z Salaminy na Cyprze. W ten sposoéb Paula zapragneta udac
sie na Wschod na miejsce zycia pustelniczego takich pierwszych
wielkich mnichéw jak §w. Antoni czy $w. Pawet z Teb**’

Hieronim opisat odplynigcie Pauli z portu w Ostii wraz z corka
Eustochium w spos6b bardzo dramatyczny, peten pigknych figur
krasomowczych, ktore poteguja patos danej chwili i podkreslaja wielkos¢
rozkochania si¢ Pauli w Chrystusie, ktéremu pragnie stuzy¢ i ktorego
chce nasladowac¢, wiodac mnisze zycie w jego ziemskiej ojczyZnie. Wraz
z Paula poplynely takze inne nabozne niewiasty rzymskie oraz pewna
liczba stuzacych. Hieronim jednak nie wspomina o tym w tym rozdziale,
gdyz jak powiedzielismy chce przede wszystkim ukaza¢ duchowe
dzieje Pauli, jej mnisza wielkos$¢, ktora mogtaby by¢ w przeciwnym razie
przy¢mniona przez inne osoby.

Rozdziat siodmy zwiezle opisuje podréz i mnisze pielgrzy-
mowanie Pauli poprzez wyspe Poncje, Cypr, Seleucje do Antiochii, gdzie
przez krotki czas zatrzymata si¢ u wspomnianego biskupa Paulina.

Natomiast rozdzialy od 6smego do trzynastego wiacznie opisuja

¥ Tamze, 108, 6, 2, w: J.W Smit (wyd.), dz. cyt., 158: «[Paula] ad heremum Anto-
niorum atque Paulorum pergere gestiebat». Odnos$nie do wyjasnienia tego zdania por.:
B. Degorski, Swiety Pawet Pienvszy Pustelnik w $wietle tekstow patrystycznych, ,Studia
Claromontana” 6 (1985) 127.
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pielgrzymke Pauli po Ziemi Swigtej. Mamy tu do czynienia z praw-
dziwym rodzajem pismienniczym, ktory zostat zapoczatkowany w IV w_,
peregrinatio (wzglednie: itinerarium) ad loca sancta, opisujacym prze-
zycia doznane podczas nawiedzania miejsc uswieconych zyciem
Chrystusa oraz swigtych Starego czy Nowego Przymicrza241

Przedstawiajac mnisza podroz Pauli po ojczyznie Pana, Hieronim
daje przykfad wspaniatej znajomosci topografii Palestyny, ktora swymi
korzeniami siega biblijnej poboznosci. Z tego powodu w przedstawionych
tu opisach (jak rowniez ma to miejsce w podobnych, starozytnych opisach
spotykanych w peregrinationes ad loca sancta) uwaga autora skupia si¢
bardziej na miejscach i wydarzeniach zwiazanych ze Starym a nie
z Nowym Przymierzem?®*

Nalezy jednak podkresli¢, ze Hieronimowe opisy pielgrzymki sw
Pauli po miejscach zwiazanych z Nowym Testamentem szczeg6lnie po
Jerozolimie, Betlejem 1 Nazarecie (rozdziaty 9, 10 i 13) - sg przepeltnione
glebszym uczuciem, mz w przypadku podobnych opiséw dotyczacych
miejsc biblijnych Starego Zakonu. Calos$¢ pielgrzymowania §w Pauli
zamykajg opisane w czternastym rozdziale odwiedziny Egiptu miejsca
zwiazanego ze sfawnymi ascetami i pustelnikami tej mniszej ojczyzny

Zakonczywszy to bardzo rodzaju dlugie wtracenie (rozdziaty 8-
14) opisujace mnisze pielgrzymowanie Pauli, $w. Hieronim podejmuje w
pi¢tnastym rozdziale przerwany watek, majacy na celu, jak powie-
dzielismy, przedstawi¢ duchowa, mnisza wielkos¢ Swietej. Autor snuje
wiec dalej pochwale cnét mniszki, ukazujac takze jej stabosci, ktore
jednak koniec z koncem przyczyniaja si¢ do uwydatnienia jej wielkosci.
Hieronim ukazuje niezwykle cnoty Pauli, postugujac si¢ stowami
zaczerpnietymi z Pisma $wietego, na ktére najczesciej sama Swieta sig
powoluje, chcac podbudowac zasadnos¢ swego postgpowania. Zatem
przyjrzyjmy si¢ owym cnotom $wigtej mniszki Pauli. s

Pierwsza jej cnota, ktora §w. Hieronim stawi, jest pokora®™” Autor

4! Najbardziej znanym dzielem tego gatunku jest: Egeria. Itinerarium, SCh 21 i
296; CCL 175.

%2 por, B. J. Kétting, Peregrinatio religiosa, Miinster 1950, 105; Ch. Mohrmann,
Introduzione, art. cyt., LV

**? Hieronim slawi posluszeristwo i pokore, laczac te cnoty i przedstawiajac je jako
pierwszg, najwazniejszq cnotg, kiora powinni odznaczaé si¢ chrzescijanie jako tacy,
a szczegoOlnic doskonali chrzescijanie - mnisi. Czyni to np. w nast¢pujacych dzielach: De
oboedientia, passim; Tractatus in Marci Evangelium 8 (11, 1-14), Commentarii in Hie-
zechielem 2, 7, 24 oraz 5, 16, 48-51; Commeniarii in Esaiam 5. 14, 12-14 oraz 5, 22, 15-
25; Tractatus LIX in psalmos 119, 2 oraz 133, 1, Commentarii in Danielem 1, 3, 87a; In
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taczy ja Sci$le z ascetyczno-pokutniczo-mniszym zyciem swej bohaterki,
aczkolwiek nie zawsze pochwala jej niekiedy, jak uwaza, zbyt surowe
umartwienia.

Nastepna mnisza cnotg Pauli jest czystos¢. Hieronim wspomina
o niej bardzo krotko, niejako przelotnie, gdyz wydaje mu sig, iz jest
sprawa, zgola zbyteczna jej szersze omawianie: «Jesli wérdd tak wielkich
1 tak licznych cndt chciatbym stawic u niej czystosé, wydatbym sig tym,
ktory czyni co$ zbytecznego. Takze i jej byla przyktadem dla wszystkich
matron w Rzymie, jeszcze wowczas, gdy wiodla zycie swiatowe. Tak sie
zachowywala, ze nikt nigdy (nawet oszczercy) nie o$mielit si¢ czego$
o niej zmysleé»***

Wspomniawszy krotko wyjatkowa czystos¢ $§w  Pauli, S$w
Hieronim przystgpuje do oméwienia jej nadzwyczajnej, wrecz niekiedy
niewlasciwie przesadnej troski o biednych i potrzebujacych, ktéra
osiagnela swo) iscie bohaterski wymiar arystokratka-mniszka rozdata
biednym caly swoj ogromny majatek rodzinny, pozostawiajac corke
Eustochium w wielkich d%ugach!245 Hieronim usprawiedliwia jednak
postgpowanie Pauli, stwierdzajac, ze czynila to z milosci do ubogiego
Chrystusa, a nie kierujac si¢ wzgledami ludzkimi, by chwalono jej
szczodrobliwosé*®

W siedemnastym rozdziale autor rozpoczyna w zwigztych stowach
stawi¢ pokutnicze zycie mnisze Pauli: wielka wstrzemigzliwoscia w je-
dzeniu i piciu, wyniszczanie ciata ciagtymi postami 1 pracag. W osiem-
nastym natomiast przedstawia wymiane zdan mi¢dzy soba samym a $w
Paula odnosnie do nienawisci, szczegdlnie wzgledem pewnej osoby
wrogiej Pauli, ktorej imienia autor nie podaje, a ktora, jak si¢ wydaje,

Micheam, prologus; Vita S. Hilarionis 20, 1-3; Ep. 12 [Ad Antoniun monachum Haemo-
nae), 1-3; Ep. 47 [Ad Desiderium), 1; Ep. 66 [Ad Pammachium, De dormitione Paulina-
el. 13; Homilia de die Epiphaniorum, passim; Homilia de Nativitate Domini, passim.
Odnos$nie do nauki $w. Hieronima o cnotach posluszenstwa i pokory por. B. Degorski.
Valori etici del monachesimo di san Girolamo. L'obbedienza/umilia, w: L'etica cristia-
na nei secoli Il e 1V: eredita e confronti. XXIV Incontro di studiosi dell antichita cri-
stiana. Roma, 4-6 maggio 1995 [= Studia Ephemeridis Augustinianum. 53], Roma 1996,
320-321.

244 Hieronymus, Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae), 15, 4, w:
JW Smit (wyd.), dz. cyt., 184, 186: «Si inter tales tantasque virtutes castitatem in illa
voluero praedicare, superfluus videar. In qua etiam, cum saecularis esset, omnium Ro-
mae matronarum exemplum fuit; quae ita se gessit, ut numquam de illa etiam maledico-
rum quicquam auderet fama confingere».

2% Por. tamze, 108, 15, 7.

2% por. tamze, 108, 16, 1.
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bardzo dokuczata mniszce, sprawiajac, iz jej zycie w Betlejem stawalo sig
bardzo trudne. Hieronim pisze: «Ja powiadatem, ze nalezy ustapi¢ zawisci
1 pozwoli¢ na szaleastwo»**’; i podbudowuje swe zdanie przyktadam
z Pisma $wigtego. Paula jednak petna Bozej madrosci stwierdza:
«Slusznie bys to mowit, gdyby diabel nie walczyl wszedzie przeciwko
stugom i stluzebnicom Boga 1 nie uprzedzal uciekajacych do
jakichkolwiek miejsc; gdyby nie zatrzymywata mnie mitos¢ do miejsc
$wietych i gdybym mogta znalez¢ moje Betlejem w innej czesci §wiata.
Czemuz bowiem bym nie miata pokonaé cierpliwoscig zawisci?»*®
Takze i $w. Paula przytacza na potwierdzenie stusznosci tych stow wiele
ustepow biblijnych, ktore stawia jej kolejna cnote cierpliwo$¢ i od-
ptacanie dobrem i modlitwa za zlo.

Przedluzeniem niejako osiemnastego rozdziatu jest rozdziat
dziewietnasty, w ktorym Sw Hieronim ukazuje cierpliwe, pelne
mitosnego zaufania poddane si¢ woli Bozej, znoszac rozne codzienne
przykre do$wiadczenia czy nieszczeScia. Takie postgpowanie Pauli, jej
wyjatkowo umartwione Zycie mnisze wydawato si¢ zazdrosnikom czyms$
chorobliwym; uwazano ja wrgcz za wariatke. Ona jednak, jak to sama
stwierdzala, chciata by¢ «glupia dla Chrystusa»

W dwud21estym 1 w dwudziestym pierwszym rozdziale s$w.
Hieronim opisuje zycie mmsze w betlejemskim klasztorze zenskim
kierowanym przez S$w. Paule™° ukazujac (szczegolnie w rozdziale
dwudziestym pierwszym) jej pelne wyrzeczen i umartwien zakonne zycie.
Mamy tu do czynienia z jednym z najstarszych (jezeli nie z najstarszym!)
przedstawien zycia monastycznego w pierwszych klasztorach tacinskich.
Klasztor zalozony i kierowany przez Paulg - w ktorym przebywala takze
jej corka, adresatka thumaczonych w niniejszym tomie Hieronimowych
listow" $w Eustochium - z matymi wyjatkami®' wzorowat si¢ (podobnie

27 Tamze, 108, 18, 2, w: J.W. Smit (wyd.), dz. cyt., 192: «Ego aiebam livori esse
cedendum et dandum insaniae locum [...]».

2 Tamze, 108, 18, 3, w: JW. Smit (wyd.), dz. cyt., 192 «[...] iuste [...] hoc diceres,
si diabolus contra servos Dei et ancillas non ubique pugnaret et ad omnia loca fugientes
praecederet, si non sanctorum locorum amore retinerer et Bethleem meam in alia reppe-
rire possem parte terrarum. Cur enim non patientia livorem superem?».

* Por. 1 Kor 4, 9-10.

2% Odnosnie do porzadku zycia mniszego w betlejemskim klasziorze kierowanym

przez $w. Paulg por. np. B. Degérski, Opaci okresu Teodozjanskiego, art. cyt.,, 20-22;
Tenze, L' «abate» come pastore in epoca teodosiana, art. cyt., 101,

31 por. G.D. Gordini, Il monachesimo romano..., art. cyt., 104-105; Ch. Mohrmann,
Introduzione, art. cyt., LVIL
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jak inne klasztory rzymskie tego okresu w Palestynie) na monastycyzmie
egipskim, szczegOlnie na «Regule» $w. Pachomiusza. Cato$¢ opisu
klasztornego zycia $w. Pauli konczy rozdziat dwudziesty drugi, ktory jest
jej wielka pochwaty: za swe przykladne zycie mnisze Paula odbiera
wieczng nagrode w niebie.

Po tej uroczystej pochwale Pauli, ktora osiagneta szczyt w stwier-
dzeniu, ze zazywa ona radosci zycia wiecznego, wydawac by si¢ mogto,
iz $w. Hieronim przystapi do opisu jej Smierci 1 pogrzebu. Tak jednak nie
jest. Dwudziesty trzeci bowiem rozdzial zapoczatkowuje diugie
wtracenie, rozciggajace si¢ az do dwudziestego szostego rozdziatu
wlacznie. Dotyczy ono trudnosci teologicznych, ktore przedlozyt sw
Pauli «pewien przebiegly szalbierz»™?, jak go dosadnie okresla
$w Hieronim. Nie wiemy dokladnie, kogo autor mial na mysli. Nie
mozemy takze powiedzie¢, czy chodzito tu o jakiego$ zwolennika nauki
Orygenesa. Jakkolwiek by nie bylo, takze to dlugie wtracenie dotyczace
sporéw teologicznych ma za zadanie ukazaé przede wszystkim kolejna
cnot¢ Pauli  jej niezlomng prawowierno$¢. Ta zas znajdowala swe
oparcie w ostatniej cnocie, ktora $w. Hieronim stawi, konczac owe dlugie
wtracenie  w wyjatkowym rozmitowaniu si¢ Pauli w Pismie $wigtym:
czytata je w oryginale, znata w catosci na pamiec, ustawicznie rozwazala,
w nim szukata odpowiedzi na rozne zagadnienia dogmatyczno-moralne.

Rozdziaty dwudziesty siddmy i dwudziesty 6smy opisujg ostatnie
ziemskie chwile Pauli i jej $mier¢. Swigta poszla na spotkanie
niebianskiego Oblubienca, wypowiadajac petna ufnosci, pogody i mitosci
stowa wielce ukochanej przez nia Ksiegi Zycia: «Na ziemi wida¢ juz
kwiaty, nadszed! czas przycinania [winnic]»*’’, oraz: «Wierze, iz bede
ogladata dobra Pana w ziemi z‘yjqcych>>254 Rozdziat dwudziesty
dziewiaty krotko opisuje uroczysty pogrzeb Pauli, ktorej cialo niesione na
ramionach biskupow spoczeto po srodku Bazyliki Narodzenia Panskiego
w Betlejem. Hieronim zamyka opis ostatniej ziemskiej drogi Pauli
pochwalg jej niezwyktego ubostwa ewangelicznego (rozdzial trzydziesty)
oraz stowami otuchy, ktore kieruje do jej corki  sw Eustochium,
poroéwnujac miedzy innymi zycie mnisze do «codziennego meczen-

2 Hieronymus, Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulae), 23, 1, w:
J.W Smit (wyd.), dz. cyt., 212:; «Quidam veterator callidus».

*3 Pnp 2, 12.

3¢ pg 27 (26), 13. Hieronymus, Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Pau-
[ae]. 28. 3, w: J.W Smit (wyd.), dz. cyt., 228: « Flores visi sunt in terra, tempussectionis
advenit” et ,.Credo videre bona Domini in terra viventium™».



NAJSTARSZY MONASTYCYZM ZENSKI 59

stwa»®® (rozdziat trzydziesty pierwszy), oraz krotko przedstawiajac
okolicznosci, w ktorych napisat Epitaphium Sanctae Paulae.

Ostatnie dwa rozdzialy (trzydziesty trzeci i trzydziesty czwarty)
stanowia zakonczenie. W pierwszym z nich §w Hieronim zegna sie
ostatecznie ze swa umilowana mniszka 1 arystokratka rzymska; prosi ja
o wstawiennictwo u Boga, $wiadom, iz swym dzielem wystawit godne
i wiekopomne swiadectwo jej ludzkiej 1 mniszej $wigtosci, oraz przytacza
dwa napisy stawiace t¢ dzielna kobiete. Zostaly one wyryte na jej
grobowecu i na drzwiach jaskini (ich autorem byt najprawdopodobniej sam
sw Hieronim). W ostatnim za$§ rozdziale zgodnie z rzymskim
zwyczajem pogrzebowym autor dokladnie okreslit date smierci i po-
grzebu Pauli oraz dlugosc jej zycia.

IL PIU ANTICO MONACHESIMO FEMMINILE

Riassunto

Nella prima parte, I’articolo presenta le seguenti primissime monache,
prevalentemente orientali, non collegate direttamente con san Girolamo e la sua
nota attivitd a favore del monachesimo femminile nascente: sant’ Alessandra,
santa Taide, santa Sincletica, sant’Eufrasia, sant’Eufrosina, santa Maria (la
sorella di san Pachomio), santa Maria (la nipote del santo monaco Abramo),
santa Pelagia, santa Maria Egiziaca, santa Macrina, Melania Senior (e Rufino di
Aquileia), Terasia (e suo marito san Paolino da Nola). La prima parte si
conclude con una breve presentazione del monachesimo femminile agostiniano €
quello promosso da san Giovanni Cassiano.

Nella seconda parte, invece, vicne presentato il monachesimo femminile
coltivato e propagato da san Girolamo. L attenzione si concentra qui sulle due
pil famose discepole del Dalmata: santa Paola e sua figlia santa Eustochium. Per
conoscerle meglio, vengono analizzate, in particolare, le tre lettere di san
Girolamo indirizzate alla stessa Eustochium (le lettere: XXII, XXXI, CVIII).

% Hieronymus. Ep. 108 [Ad Eustochium, Epitaphium Sanctae Paulael, 31, 1, w:
JW Smit (wyd.). dz. cyt.. 232: «{...] cotidianum martyrium est».



