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I. UWAGI WSTEPNE

Kto poréownuje teologie polsksa, ktéra w zwiazku z ponty-
fikatem Jana Pawla II stala sie przedmiotem wigkszego zain-
teresowania, z teologig katolickg na zachodzie Europy ten dojs¢
moze latwo do jej negatywnej oceny. Mozna by o niej po-
wiedzie¢, ze jest tradycyjna i konserwatywna, ze trzyma sie
wczorajszych zasad, a nie jest zbyt wrazliwa na to, co zwy-
klo sie okreslaé¢ jako umyslowosé i potrzeby dzisiejszego czlo-
wieka. Teologia polska wydaje sie by¢ mato krytyczna, za-
réwno w stosunku do samej siebie, jak i do Kosciola, co jest
tak znamienne dla teologii na Zachodzie. W stosunku do niej
pozostaje zreszty jakby na drugim planie. Wsréd nazwisk pre-
kursoréw Soboru Watykanskiego II — gléwnie franouskich
i wérdéd nazwisk koryfeuszy teologii posoborowej — glownie
niemieckich i flamandzkich — trudno znalez¢ nazwiska pol-
skie. Zeby jednak teologie polskg oceni¢ prawidlowo, trzeba
nie tyle poréwnywaé jg z teologia zachodnia, ile rozpatrywaé
na tle loséw narodu polskiego i Kosciola w Polsce. Jej spe-
cyfika, tak zresztq jak i jej charakter lacinski, okreslone sg
bowiem historyczng i kulturowg sytuacja ksztaltujacg zycie
Kosciola w Polsce.

Kazda dziedzina ludzkiej aktywnosci posiada pewne cechy
wlasciwe spolecznemu i kulturowemu srodowisku. Artystycz-
na twoérezosé ludowa, a nawet profesjonalna, poréownywalna
W skali calego kraju, kontynentu czy globu, posiada wilasne,
Niepowtarzalne cechy, po ktérych mozna je rozpoznaé¢ wsrod
Wwszystkich innych. Takze nauka, rodzgca sie z wymiany do-
Swiadczen w skali szerszej, dzisiaj — miedzynarodowej, bedac
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ostatecznie wlasnoscia calej ludzkiej spolecznosci, posiada
przeciez swoja specyfike ze wzgledu na srodowisko, w jakim
sie rozwija. Okreslone tradycje, uwarunkowania psychiczne,
mozliwosci warsztatowe, potrzeby spoleczne wplywaja na spo-
s6b uprawiania nauki, na kieruki jej rozwoju i osiggnie-
cia.

Teologie polska rozpatrywaé¢ zatem trzeba nie tylko jako
aktywnosc wilasciwa calemu chrzescijanstwu i Kosciolowi po-
wszechnemu, lecz takze jako staranie o zrozumienie wiary w
tych konkretnych warunkach, jakie cechujg losy chrzescijan-
stwa i Kosciola na ziemi polskiej. W ten sposdob ukaze sie
tez wyrazniej jej wkilad do teologii Kosciola powszechnego,
w ktoérym wiezami milosci lacza sie ze sobg wszystkie Koscio-
ly lokalne. O kazdym z nich mozna powiedzie¢ to, co Dekret
o0 misjach Soboru Watykanskiego II, mowi o Miodych Koscio-
lach na terenach misyjnych: , Koscioly te czerpia ze zwycza-
jow i tradyeji, z madrosci i wiedzy, ze sztuki i umiejetnosci
swoich ludéw to wszystko, co moze sie przyczyni¢ do wyzna-
wania chwaly Stwoércy, do zobrazowania taski Zbawiciela i
wlasciwego uksztaltowania ciala chrzescijanskiego™ (22).

II. POCZATKI

W poczgtkach istnienia chrzescijanstwa w Polsce spotyka-
my si¢ nie tyle z teologia w Scistym znaczeniu tego stowa,
co z myslg chrzescijanisky, z dazeniem do wyrazenia wiary
w formach przystepnych dla ludzi, ktérych sie ewangelizuje
i katechizuje, i do poglebienia w Swietle wiary réznych kon-
kretnych probleméw narzucanych przez o6wczesne warunki
zycia.
yMyél chrzescijanska w Polsce rozwija si¢ wraz z polskim
Kosciolem w lonie lacinskiego Kosciola zachodniego, z Za-
chodu bowiem, od Kosciola rzymskiego Polska u poczatku
swej organizacji panstwowej przyjmuje chrzest. Mysl ta wig-
ze sie zarazem z ewangelizacjg kraju i z prowadzeniem misji
wsréd ludéw sasiednich: sw. Wojciech, sw. Brunon z Kwer-
furtu, sw. Andrzej Swierad, czy sw. Otton z Bambergu —
prowadza misje z ramienia wladcéw polskich.

Do ugruntowania chrzescijanstwa w kraju i do rozwoju
mysli chrzeécijanskiej przyczyniaja si¢ przybywajace z Za-
chodu zakony, najpierw mnisze (benedyktyni i kameduli je-
szcze w X wieku, a w pierwszej polowie XII w. cystersi oraz
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kanonicy regularni, norbertanie i bozogrobcy), p6zniej zebrzg-
ce (od pierwszej polowy XIII w. dominikanie, franciszkanie
i augustianie). Powstajg szkoly, poczatkowo klasztorne i ka-
tedralne, a nastepnie — po uksztaltowaniu sie¢ struktury pa-
rafialnej w Polsce — takze parafialne.! Jerzy Kloczowski
zwraca uwage, ze katolicyzm polski zawdziecza swéj p6zniej-
szy, a nawet ciggle aktualny ksztalt nie tylko okresowi po-
trydenckiemu, okresowi baroku, lecz w zdecydowany sposob
juz wiekowi XIII, okresowi gotyku, szkél wszelkiego typu,
kultu Bozego Narodzenia i Ukrzyzowania, czci Matki Bo-
zej. 2

JMys’l chrzescijanskg w Polsce wieku XIII — nie tylko 6w-
czesng poboznosé, ale i teologie — poznajemy z zachowanych
tekstow liturgicznych czy w ogdle modlitewnych, a takze
z zywotow Swietych i kronik oraz zabytkéw sztuki.

Jesli chodzi o teksty modlitewne, to warto zwrécic uwage
na to, ze najstarsza piesn religijna mapisana w jezyku pol-
skim — Bogurodzica — jest, wedlug papieza Jana Pawla II,
popularnym wyznaniem wiary przekazanym nam przez przod-
kow, jest polskim Credo, katecheza, jest nawet dokumentem
chrzescijanskiego wychowania. Weszly w nig glowne prawdy
wiary i zasady moralnosci.3 Z kronik warto wspomnie¢ o
Kronice Polskiej Mistrza Wincentego Kadtubka, z korca
XII wieku. Laczy ona w pieknej formie literackiej mys$l hi-
storyczng i legende, elementy filozofii, etyki i polityki, do-
stosowujagc umiejetnie do polskich warunkéw Owczesne osigg-
niecia kultury francuskiej i wloskiej. Stanela ona dzieki te-
mu w jednym rzedzie z najciekawszymi utworami prozy li-
terackiej chrzescijanskiego $wiata tamtej epoki i wywarla
ogromny wplyw zaréwno na historyczng, jak na moralng i pa-
triotyczng formacje calych pokolen Polakéw. Wpoila w ich
$wiadomos¢ pojecie mitosci Ojczyzny oraz pojgcie Rzeczypos-
politej opartej na sprawiedliwosci i milosierdziu, stanowigcej
wspolne dobro wszystkich Polakéw. 4

Polska w tym czasie nie ustepuje glebia Zycia religijnego
innym krajom chrzescijaniskim, o czym swiadezy fakt wielu

1 W 1500 r. szko}ly takie istnialy w prawie wszystkich 6 tysigcach
parafii na ziemiach polskich. J. Kloczowski, Chrzefcijanstwo
a historia kultury polskiej, Znak 30 (1978) s. 1306.

2 Tamie. :

? Por.: Przeméwienie do mlodziezy w Gniefnie z 3.VI.1979 r.

4 Por. Mistrza Wincentego Kronika Polska, t&. K. Abgarowicz i B.
Kiirbis, wstep i komentarze napisala B. Kiirbis, Warszawa 19874,
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Swiagtobliwych czy blogostawionych sposrod czlonkéow dynastii
panujacej w poszczeg6lnych dzielnicach kraju.

Duze znaczenie nie tylko dla Zycia religijnego, ale i dla
rozwoju mysli teologicznej w Polsce ma kult sw. Stanislawa,
biskupa i meczennika. Gdy rozbita politycznie, na wiele dziel-
nic, Polska XIII wieku laczy sie w kulcie sw. Stanislawa
jako Patrona swojej upragnionej jednosci, umacnia si¢ wy-
raznie na mnaszych ziemiach proces integrowania si¢ wiary
chrzescijaniskiej z troskg o losy narodu. Przy czym, co god-
ne podkres$lenia, gléwnym propagatorem kultu Ssw. Stanista-
wa jest dynastia piastowska, mimo, Zze w tragicznym konflik-
cie z nim znalazl sie wlasnie jej przedstawiciel. W ten spo-
sobr uznany zostal w Polsce przez wszystkich, takze przez
rzadzacych, prymat zasad moralnych nad zasadami polityki.
Uznano autorytet prawa moralnego za nadrzedny i powszech-
ny, obowiazujgcy zaréwno poddanych jak i panujgcych. W
tym prawie moralnym gwarantujagcym uznanie godnosci kaz-
dej ludzkiej osoby zaczeto widzie¢ podstawy ladu spolecz-
nego oraz trwalosci panstwa i narodu. 3

II1. UNIWERSYTET

Na przetomie XIV i XV wieku powstaje w Polsce pierwszy
uniwersytet, Akademia Krakowska. Najpierw, w 1364 r. krol
Kazimierz Wielki tworzy w Krakowie uniwersytet bez wy-
dzialu teologicznego, wzorowany na uniwersytetach wloskich,
a nastepnie w 1400 r. krél Wladystaw Jagiello odnawia go
i reorganizuje na wzor uniwersytetu paryskiego, tworzac w
nim takze wydzial teologiczny.

Struktura uniwersytetu — zwanego od swego odnowiciela
Jagiellonskim — i jego wydzialu teologicznego jest wiec po-
dobna do innych uniwersytetow europejskich, utworzonych
w tym czasie. Komentuje si¢ wszedzie tych samych autoréw
i te same dziela teologiczne. Podobnie jak w Paryzu, tak
i w Krakowie wyjasnia sie Pismo $w., czyta si¢ Piotra Lom-
barda i Tomasza z Akwinu, rozwijaja si¢ rozne kierunki teo-
logiczne, jak tomizm, szkotyzm, okhamizm. Akademia Kra-
kowska uczestniczy w koscielnych sporach swojej epoki, np.
w kontrowersjach dotyczacych wiary w Niepokalane Poczecie
i kultu imienia Jezus, w sporach o koncyliaryzm, czy w po-

8 Por. Przeméwienie Jana Pawla Il na konferencji Episkopatu Pol-
ski w Czestochowlde, 5.VI.1979 r.
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lemice z husytyzmem. Nie tylko wielcy teologowie Zachodu
znani s3 w Polsce, lecz i teologowie polscy daja sie poznaé
Koséciolowi na Zachodzie. Mateusz z Krakowa (ur. ok. 1345 r.,
zm. w 1410 r.), zwolennik nurtu reformistycznego w owczes-~
nym Kosciele i tzw. devotio moderna w zyciu religijnym, jest
autorem ok. 70 dziet dotyczacych gléwnie praktycznych, mo-
ralnych probleméw czlowieka i jego miejsca w spolecznosci.t
Bierze udzial w staraniach o odnowe i reorgamizacje Akade-
mii Krakowskiej, jest profesorem uniwersytetow w Pradze
i w Heidelbergu, wreszcie zostaje biskupem Wormacji. Po-
dobnie Pawet Wlodkowic (ur. ok. 1370 r. — zm. po 1435 r.)
zwiazany byl nie tylko z uniwersytetem w Krakowie, lecz
takze z uniwersytetami w Pradze i Padwie. Zajmowal sie
szeroko pojetg problematyka reformy Kosciola (dwa traktaty
zwalczajgce symoni¢) i zywotnym dla Polski sporem z Krzy-
zakami. Ta ostatnia sprawa spowodowala jego wystapienie na
Soborze w Konstancji (1414—1415), gdzie przedstawil slynny
traktat o wladzy papieza i cesarza w stosunku do pogan.
Takze reformistyczne dziela takich kontynuatoréw Mateusza
z Krakowa, jak Mikolaj z Blonia {zm. ok. 1440 r.) i Jakub
z Paradyza (1383—1464) znane byly i wydawane wielokrot-
nie nie tylko w Polsce, lecz i w krajach zachodnich.

Jest wiec wszedzie jedna teologia, jak jeden jest Kosciét
1 jedna spolecznos$¢ chrzeécijaniska $redniowiecznej Europy.
Ale juz w tym czasie dajg sie zauwazyé pewne specyficzne
tendencje my$li teologicznej w Polsce. Samg Akademie Kra-
kowska wyréznia, wsréd innych uniwersytetéw oOwczesnej
Europy, cel wyznaczony jej przez pierwszego fundatora, kro-
la Kazimierza Wielkiego: wykladane w Akademii nauki praw-
ne i teologiczne mialy laczyé swe wysitki w dazeniu do wy-
pPracowania nowej koncepciji organizacji panstwa chrzescijan-
skiego. Majac to na wzgledzie, a nie uzyskawszy jeszeze zgo-
dy papieza na utworzenie wydzialu teologicznego krél rozbu-
dowuje wydzial prawa. Funduje na nim az osiem katedr (w
tym pie¢ prawa rzymskiego i trzy kanonicznego), ogranicza-
jac iloé¢ katedr na innych wydzialach (dwie katedry medy-
cyny i jedna sztuk wyzwolonych). W ten sposéb uniwersytet
stal sie szkolg ksztalcacg ludzi do stuzby panstwowej.

W tym sSrodowisku prawniczym, a nastepnie od 1400 r.
prawniczo-teologicznym, rozwijana byla teoria prawa miedzy-

¢ M. in, O praktykach Kurii Rzymskiej, przeklad polski, War-
szawa 1970.
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narodowego i panstwa oraz omawiano problematyke tzw. woj-
ny misyjnej. Ugruntowaly sie poglady o szacunku wobec in-
nych naroddéw, o tolerancji religijnej, o potrzebie nawraca-
nia slowem i braterskg miloscia, a nie orezem i przemocs.
Poglady te, lezgce u podstaw doktryny o tzw. prawie naro-
déw i o wolnosci sumienia, wyrosty niewatpliwie z chrzesci-
janskich zasad ewangelii, ale tez z 6wczesnych polskich do-
swiadczen, z refleksji nad wielonarodowym i wielowyznanio-
wym spoteczenstwem Polski i Litwy, zlgczonych unig, z po-
trzeby przeciwstawienia sie agresji krzyzackiej korzystajacej
z pretekstu ewangelizacji.

Dobrze znane dziela profesor6w Akademii Krakowskiej na
temat chrystianizacji ludéw poganskich potepiajg stosowanie
sily. Pawel Wilodkowic, w wymienionym juz traktacie o wia-
dzy papieza i cesarza w stosunku do pogan, pisal, ze ,pan-
stwa, posiadloéci i wladza moga godziwie, bez grzechu by¢
przy niewiernych, gdyz zostaly one utworzone (..) dla kazdej
rozumnej istoty (..). Krzyzacy walczac ze spokojnymi nie-
wiernymi (...) nigdy nie mieli wojny sprawiedliwej. Jest to
oczywiste, poniewaz wszelkie prawo przemawia przeciw na-
padajacym na tych, ktérzy chca zy¢ w pokoju (..). Ponadto
takie napadanie na niewiernych, zwlaszeza bez sprawiedliwej
przyczyny, nie godzi sie z miloscig blizniego (...)” 7. Podobnie
wypowiadal sie pierwszy rektor odnowionego umiwersytetu,
Stanistaw ze Skalbmierza (ur. ok. 1360 r. — zm. w 1431 r)
w slynnym trzydziestym kazaniu sapiencjalnym ,,O wojnach
sprawiedliwych”: ,,wojna jest sprawiedliwa (...) jesli toczy sie
dla odzyskania wolnosci lub w obronie ojczyzny (...). Jezeli
poganie s3 bez sprawiedliwej przyczyny mnajezdzani przez
chrzeécijan, sprawiedliwie przeciw nim wojuja w celu odzy-
skania swych ziem czy ojczyzny (...)"°%.

Wypowiedzi tych dwéch autoréw wymownie $wiadeza o ro-
li, jaka odgrywal uniwersytet w mlodej monarchii jagiellon-
skiej, zagrozonej w swym istnieniu przez poteiny zakon krzy-
zacki, ale podejmujgcej pokojowe dzielo chrystianizacji Litwy
i zgodnego wspélzycia katolickiego spoleczenstwa Polski z pra-
woslawnag Rusig. Uniwersytet rozwijal polska my$l chrzesci-
jansky, swoistg ,,teologie polityczng”, wychodzac z zasad ewan-
gelii i z polskich doswiadczen historycznych. Nie byly to tyl-
ko poglady nielicznych profesoréw.

7 Pisma wybrane Pawla Wlodkowica, Warszawa 1968, t. I,

s. 2—80.
8 Polski wyklad prawae wojny XV wieku, Warszawa 1955.
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Zasady ewangelii zaczely przenika¢ znacznie szerzej do
$wiadomosci politycznej Polakoéw, rodzi¢ przekonanie, ze w
stosunkach miedzy narodami trzeba si¢ kierowaé¢ uznaniem
wzajemnej réwnosci i dobrowolnych powigzan. Wymownym
przykladem moga byé¢ stowa Aktu Unii Horodelskiej z 1413 r.:
,Nie dozna¢ nikomu laski zbawienia, kogo nie wesprze mi-
los¢, gdyz ona jedna nie dziala marnie, lecz sama sobg $wie-
cac kladzie koniec niezgodzie, usmierza swary, ukrdéca nie-
nawisé, lagodzi wasnie, uzycza wszystkim pokojut... Miloéé ta
tworzy prawa, wlada panstwami, urzadza miasta, wie-
dzie stany Rzeczypospolitej ku najlepszemu koricowi, udosko-
nala wszelkie cnoty cnotliwych. A kto nig wzgardzi, ten wszel-
kiego dobra pozbedzie. Dlatego my, pralaci, rycerstwo i szla-
chta korony polskiej, chcgc pod tarcza milosci spocza¢ i po-
boznym dyszac ku niej uczuciem, zespolilismy i zjednoczyli
i dokumentem niniejszym zespalamy i jednoczymy nasze do-
my, pokolenia, rody, herby i klejnoty herbowe z wszystka
szlachta i bojarstwem litewskich ziem” ®.

Tekst ten, zaréwno polityczny jak teologiczny, $wiadczy o-
bok takich dziel jak traktat Pawla Wlodkowica, ze teologo-
wie polscy tamtych czasé6w chcac jak najlepiej stuzytc Kos-
ciolowi i spoleczeristwu uprawiali tworczo$¢ o mnastawieniu
wyraznie pozytywnym i praktycznym. Wyrazalo si¢ to nie
tylko w tresci, ale i w formie. Tworzyli oni chetnie literature
kaznodziejska, dziela dotyczace odnowy liturgii, literature ka-
zuistyczng oraz dziela poswigcone zZyciu ascetycznemu.

IV. O KATOLICKA ODNOWE

Powigzania Polski z krajami Europy Zachodniej w dzie-
dzinie kultury pozostaja w wiekach XVI—XVII nader $cisle.
Znaczny procent mlodziezy szlacheckiej ksztalci sie¢ w uni-
wersytetach wloskich i w innych krajach zachodnich. Dosé
powszechna jest w Polsce wsréd warstw oswieconych znajo-
mosé¢ laciny. Dzieki powszechnoéci tego jezyka dziela religij-
ne i teologiczne autoré6w zachodnich czytane sg i drukowane
w Polsce, a dziela polskich teologow i myslicieli religijnych
czytane s3 i wydawane w krajach zachodnich. Nie przeszka-
dza to rozwojowi twérczosci religijnej i teologleznej takie w
jezyku polskim i ksztaltowania sie polskiego jezyka litera-

® Polska mysl demokratyczna w ciggu wiekéw, New York 1945,
s. 5; Polska i Polacy, Warszawa 1981, s. 384.
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ckiego. Powstaja wtedy klasyczne w kulturze polskiej prze-
klady Pisma sw. Przeklad katolicki ks. Jakuba Wujka uka-
zuje sie¢ w 1599 r., a ewangelicka Biblia Gdafiska w 1632 r.
Poetyckiego przekiadu Psalméw dokonuje Jan Kochanowski.
Twoérczose religijna w Polsce jest wiec zbiezna z narodows
tworczoscia artystyczng. Obserwujemy to nie tylko w dzie-
dzinie literatury, ale i muzyki (np. Melodie na Psaiterz Pol-
ski Mikolaja Gomolki), czy architektury (np. Kaplica Zygmun-
towska na Wawelu).

Mimo kulturowej jednosci Europy XVI w. zycie religijne
i mysl teologiczna w Polsce, w poréwnaniu do krajow za-
chodnich, zaczyna is¢ wlasnymi torami. Wigze sie to przede
wszystkim z reformacjg. W jej wyniku w wielu krajach za-
chodnich nastepuje religijne rozbicie, ktorego konsekwencja
sa dlugotrwale wojny religijne, a w teologii ostra z obu stron
— katolickiej i reformowanej — polemika. Cho¢ Polska prze-
zywa wraz z calg Europa Zachodnig reformacje i reforme
katolicks, to jednak mie zna wojen religijnych i inkwizycji. Re-
formacja, ktora w pewnym momencie ogarnia znaczng czesc
warstwy magnacko-szlacheckiej, szybko przemija, nie naru-
szajac w zasadzie katolickiej jednosci spoleczenstwa, a re-
forma katolicka staje sie — zdaniem J. Kloczowskiego —
nowa akcjg ewangelizacyjng calego narodu. 10

Szeroka tolerancja religijna w Polsce byla woéwczas feno-
menem niespotykanym gdzie indziej i wzbudzajagcym pow-
szechny podziw. Od strony polityczmej gwarantowala ja tzw.
konfederacja warszawska z 1573 r. Ten brak wielkich kon-
fliktow religijnych nie wypiywal bynajmniej ze slabosci prze-
konan religijnych czy obojetnosci wyznaniowej, lecz z pow-
szechnej troski o jednos¢ kraju, o spokojng egzystencie wie-
lowyznaniowego i wielonarodowego, a cieszgcego sie duzym
stopniem wolnosci, spoleczenstwa Rzeczypospolitej Obojga Na-
rodow.

Teologia polska, czy raczej polska mysl katolicka ptynie w
XVI i nastepnych wiekach trzema nurtami. Jednym jest teo-
logia szkolna uprawiana na wydzialach teologicznych, uczo-
na w szkolach zakonnych i w powstajacych po Soborze Try-
denckim diecezjalnych seminariach duchownych; drugim —
tworczosé teologiczna nastawiona na polemike z reformacja
i katolicka odnowa; trzecim wreszcie — kaznodziejstwo. 192

10 Art. cyt., s. 1396.
102 Por.: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. II, Lublin 1975.
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Dla rozwoju szkolnictwa i powstania nowych osrodkéw teo-
logicznych duze zastugi polozyl kard. Stanislaw Hozjusz
(1504—1579), biskup warminski, jedna z najbardziej wplywo-
wych osobistosci Soboru Trydenckiego. Sprowadzeni przez
niego do Polski w 1564 r. jezuici zakladajg liczne kolegia,
a niektéore z nich staja sie powaznymi osrodkami teologicz-
nymi. Teologia wykladana jest np. w kolegium w Braniewie
na Warmii, a kolegium w Wilnie staje sie poczatkiem no-
wego uniwersytetu z wydzialem teologicznym (1572). Hozjusz
rowniez zaklada w Braniewie, w 1564 r., jedno z pierwszych
w Polsce seminariow duchownych. Inne seminaria duchowne
powstajag we Wroclawiu (1565), Wloclawku (1569) i Poznaniu
(1576). W tych wszystkich szkolach nauczano teologii schola-
stycznej w jej potrydenckim ksztalcie. Nie jest ona zreszta
dotad dos¢ dobrze znana, poniewaz rozbiory Polski w XVIII
wieku przerwaly jej tworzacy sie, poprzez pokolenia, trady-
cj¢. Twierdza teologii scholastycznej byla szczegélnie Akade-
mia Krakowska, wrogo nastawiona wobec humanizmu. Aby
sie temu przeciwstawi¢ zalozono dwie akademie, majgce —
obok teologii — studium humanistyczne: Jan Zamoyski (1542—
—1605), kanclerz i hetrman koronny za Stefana Batorego §
Zygmunta III, zaklada Akademie w Zamosciu (1594), a bp
Jan Lubranski Akademie w Poznaniu (juz w 1519 r.).

W zwigzku z reformacja tworczosé teologiczna rozwija sie
takze niezaleinie od nauczania w szkolach. Ma ona charakter
pozytywno-kontrowersyjny. Znana jest i czytana we wszy-
stkich krajach Europy. Jej oryginalnos¢ pozwala moéwi¢ o pol-
skiej szkole teologicznej wieku XVI, czy nastepnie o polskim
humanizmie jezuickim.

Charakterystyczne dla polskiej teologii tego okresu sg roz-
ne koncepcje odbudowania jednosci chrzesécijanskiej i wlasci-
wych stosunkéw miedzy Kosciolem a panstwem. Koncepcje
te znajdowaly szerszy oddzwiek na zachodzie Europy. Naj-
bardziej oryginalna byla mys$] religijna i teologiczna Andrze-
ja Frycza-Modrzewskiego (ok. 1503—1572), humanisty, teolo-
ga i prawnika, sekretarza krola Zygmunta Augusta. W swo-
im dziele O poprawie Rzeczypospolitej (1551) rozwija on prze-
jiete z ducha erazmianskiego idee konkordyzmu religijno-teo-
logicznego, jako prébe znalezienia wspélnego jezyka przez ka-
tolikow i protestantéw w ramach nowoczesnego demokratycz-
nego panstwa, w perspektywie naprawy i rozwoju tak Rze-
czypospolitej jak i Kos$ciola.

Bardziej umiarkowang koncepcje jednosci Kosciota i jego
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odnowy podal Stanistaw Orzechowski (1513—1566), wyksztal-
cony w wielu uniwersytetach zachodnich. Usilowal on stwo-
rzyc system religijno-polityczny, bedacy swego rodzaju teo-
kracja, wigzacy w jedna calos¢ panstwo i religie i utozsa-
miajacy polskos¢é z katolickoscig. Proponowal przy tym unie
z prawoslawiem, a odcinal sie od protestantow.

Sci$le prawowierng, choé moze zbyt jurydyczng koncepcje
jednosci Kosciota w oparciu o papiestwo uzasadniat argumen-
tami z historii i tradycji Stanistaw Hozjusz, zwlaszcza w zna-
nym i cenionym we wszystkich krajach dziele Confessio fidei
christianae (1557). Poza tymi trzema autorami znane byly,
zaro6wno w Polsce jak i na Zachodzie, takie nazwiska z kre-
gu teologéw zblizonych do Hozjusza, jak Marcin Kromer
(1512—1589), Wojciech z Nowego Pola (1508—1559) i Stani-
slaw Sokolowski (1 537—1593), a z teologow jezuickich — Mar-
cin Smiglecki (1562—1618). Pierwsi trzej uprawiali, polemi-
zujgc z protestantyzmem, glownie eklezjologie, a ostatni bro-
nit nauki o Tréjcy $w. w polemice z polskimi arianami.

Wielu przedstawicieli tej polskiej szkoly kontrowersistow,
i to zaré6wno z okresu przedjezuickiego, jak i z kregow jezui-
ckich, zajmowalo si¢ takze (podobnie jak S. Orzechowski)
problematykq unii z prawoslawiem. Trzeba tu wymieni¢, o-
procz znanego juz St. Sokotowskiego, Benedykta Herbsta (ok.
1531—1593), a pozniej bardzo wielu autorow z okresu unii
brzeskiej (1596), zwlaszcza Piotra Skarge.

Oryginalna polska my3l religijna tamtej epoki wyraza sie
i rozwua takze w kaznodziejstwie. Kaznodziejstwo to, do kto-
rego mozna by dolaczy¢ pisarstwo typu katechetycznego, nie
da sig scharakteryzowa¢ jedymie przez swoje nastawienie an-
tyreformacyjne. Pod wzgledem stylu snega wyzyn sztuki li-
terackiej, a pod wzgledem tresci jest nie tylko samym prze-
kazaniem oredzia chrzescijanskiego, ale stanowi chrzescijanska
interpretacje owczesnej sytuacji polityczno-spolecznej w Pol-
sce. Stara sie naswietli¢ te sytuacje z punktu widzenia chrze-
Scijanskich zasad wiary i moralnosci, aby w ten sposéb byé
drogowskazem dla dzialalnoéci publicznej i dla calego zycia
narodu.

Stwierdzenie to wynika juz z samej wszechstronnosci pro-
blematyki podejmowanej przez owczesne kaznodziejstwo. W
homiliach, kazaniach dogmatyczno-polemicznych i katechiz-
mowych starano sie, mimo zrozumialego nastawienia polemi-
cznego, poda¢ tematyczny wyklad wiary i moralnosci. Uka-
zywano, za wzorem Ojcow Kosciola, integralng jednosc catego
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dziela zbawienia, $cisly zwigzek Starego i Nowego Testamen-
tu. W polemice z reformacja (zwlaszcza z kalwinizmem) po-
ruszano problemy Kosciola, sakramentéw, wiary w Chrystu-
sa i spraw ostatecznych, a w polemice z arianami polskimi
broniono dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych. Proble-
matyka moralna byla akcentowana slabiej. Warto jednak pod-
kresli¢, ze unikano moralizatorstwa i kazuistyki, odwolujgc
sie do motywacji biblijnej i do faktu podstawowej odnowy
czlowieka w chrzecie. Zwracano takze uwage na problematyke
moralnosci spotecznej i politycznej, zwlaszcza w kazaniach
zalobnych, pokutnych, politycznych, sejmowych, obozowych
czy zomhierskich. Pietnowano w nich krzywdy spoleczne, kry-
tykowano wolnosé¢ szlachecks, ukazywano obowiazki spolecz-
ne, domagano sie przebudowy zycia publicznego. Najwybit-
niejszym przykladem sa tu stynne Kazania Sejmowe ks. Pio-
tra Skargi, opublikowane w 1597 r.

Kaznodziejstwo tego czasu charakteryzowalo sie powrotem
do zrodet biblijno-patrystycznych oraz odejsciem, w sposobie
wykladu, od metody scholastycznej. Dzialo sie to pod wptly-
wem humanizmu i reformaciji.

Humanizm rozwijal si¢ w Polsce m. in. przez oddzialywa-
nie Erazma z Rotterdamu. Bardzo wielu Polakéw utrzymy-
walo z nim osobisty kontakt, inni byli pod urokiem jego licz-
nych pism, krytykujacych scholastyke na rzecz powrotu do
tekstéw Biblii i Ojcow, ale dystansujgcych sie od teologicz-
nego radykalizmu twércéow reformacji. Pod wplywem huma-
nizmu rozwijala sie twoérczosé nie tylko $cisle teologiczna, ale
i kaznodziejska Stanistawa Sokolowskiego. Jego kazania w je-
zyku lacinskim, wydane w Kolonii w 1587 r., lacza w sobie
piekno cyceronianskiego stylu z doskonala znajomoscig pism
Ojcow Kosciola. Rowniez pod wplywem humanizmu pozosta-
wal Marcin Bialobrzeski, ktory pierwszy, obok Jakuba Wuj-
ka, pisal swe kazania w jezyku polskim. Jego ,,Postilla Or-
thodoxa to jest wyklad $wietych Ewanieliy Niedzielnych
$wiat uroczystych na caly rok”, wydana w Krakowie w
1581 r. jest zbiorem homilii analitycznych, swiadezacych o
gruntownej znajomosei Biblii i Ojcéw Koéciola, a zarazem
o unikaniu tonu polemicznego w stosunku do reformaciji.

Wplyw reformacji na rozwéj o6wczesnej katolickiej twor-
czosci kaznodziejskiej i katechetycznej w Polsce wynikal stad,
ze propagatorzy reformacji (np. Mikotaj Rej, czy anonimowy
autor kalwinskiej Postylli, wydanej w Krakowie w 1557 r.)
odwolywali sie wprost do tekstéw biblijnych. Publikowali po
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polsku najczesciej homilie, czy oparte na tekstach biblijnych
kazania i katechizmy. W zwigzku z tym i autorzy katoliccy
musieli podejmowa¢ polemike z reformacja na plaszczyznie
Biblii, interpretowanej nie w oparciu o autoré6w scholastycz-
nych, ale o wypowiedzi starozytnych Ojcow Kosciota. Nastg-
pil wiec duzy rozwoéj twoérczosci katechetycznej i kaznodziej-
skiej zabarwionej duchem polemicznym, lecz czerpiacej obfi-
cie wprost ze zrédel biblijno-patrystycznych. Tlumaczono na
jezyk polski stawne katechizmy lacinskie: Mikolaja z Szadka
(1560), St. Orzechowskiego (1562), Rzymskiego (1568). Zaczely
si¢ tez ukazywac¢ katechizmy polskie: B. Herbsta (1566),
M. Bialobrzeskiego (1567), M. Kromera (1570) i H. Powodow-
skiego (1577).

Szczyty rozwoju osiagnela polska twoérczosé kaznodziejska
w czasach Stefana Batorego, a wiec w ostatnim c¢wiercwie-
czu XVI w. i w poczatkach XVII w., zwlaszcza dzieki ludziom
wyksztalconym juz w kolegiach jezuickich. Wymienmy tu kil-
ku najwybitniejszych autoréw homilii i kazan: J. Wujek
(1541—1597), tlumacz Pisma Sw. i autor Postylli katolickiej
(w wersji wiekszej i mniejszej); J. Wereszczynski (zm. w
1598 r.), autor kazan katechizmowych oraz roéznych kazan
i pism o tresci moralnej; Adrian Jung (ur. w 1550 r. lub
1551 r. — zm. w 1607 r.) autor dwdch zbioréw kazan pole-
micznych o Eucharystii i o Mesjaszu, czerpiacych obficie
argumentacje z Biblii, patrystyki i historii Kosciola; Stani-
staw Grodzicki (1541—1613), autor wygtaszanych po polsku,
a wydanych poézniej po lacinie, poczwérnych kazan na wszy-
stkie niedziele i swieta roku koscielnego, o tresci polemiczno-
-moralnej, o argumentacji nie tylko pozytywnej, lecz i scho-
lastycznej; Hieronim Powodowski (1547—1613) liturgista, pa-
storalista i kaznodz'eja, autor trzytomowej Chrystologii czyli
Kaza®t o Chrystusie, uzasadniajagcych bostwo Chrystusa w po-
lemice z nauka arian polskich, w oparciu o teksty biblijne
w jezykach oryginalnych i ich interpretacje przez Ojcow
Kosciola; wreszcie Piotr Skarga (1536—1612) — najwybitniej-
szy i najslawniejszy z 6wczesnych mowcéw, laczacy powage
biblijng z humanistycznym pi¢knem. Glosil homilie i kazania
o tresci polemiczno-dogmatycznej, opartej na PiSmie sw. i
Ojcach Kos$ciola oraz na dzielach wspoélczesnych sobie teolo-
gow: R. Bellarmina i T. Stapletona. Przede wszystkim jed-
nak jest autorem kazan o tematyce moralnej, czy moralno-
-spolecznej. Najslawniejszym wyrazem jego twodrczosci sg
wspomniane juz Kazania Sejmowe, w ktérych gorgca milosé
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ojczyzny lgczy sie z wnikliwym i odwaznym pietnowaniem
»niekaralnosci grzechow jawnych”, zagrazajacych samej egzy-
stencji Kroélestwa Polskiego.

V. TEOLOGIA DUCHOWOSCI I KAZNODZIEJSTWO

Wiek XVII i XVIII przynosza dalsze poglebienie $wiado-
mosci zwigzké4w miedzy wiarg i Kosciolem a losem narodu.
Juz w wieku XIII, w czasie rozbicia Polski na wiele nieza-
leznych dzielnic, sily wigzacg je — mimo podzialow — stal
sie Kosciél. Jedna metropolia, majaca swoj oSrodek przy gro-
bie sw. Wojciecha w Gnieznie, obejmowala swym zasiegiem
cale terytorium Polski, a sw. Stanistaw, biskup krakowski,
byl czczony wszedzie jako Patron jednosci Polski i ladu mo-
ralnego gwarantujgcego przyszle zjednoczenie panstwa.

W polowie XVII w., w czasie wojen z protestancka Szwe-
-¢ja (tzw. potopu), niezdobyta przez najezdzcéow Jasna Goéra
staje sie dla Polakdw symbolem ocalenia i zwyciestwa. Czczo-
ny tam od czasow powstania klasztoru (1382 r.) obraz Matki
Bozej skupil na sobie — jak to okresla Jan Pawel II —
te wiare, nadzieje i milos¢ Polakéw, ktorg wyrazala piesn
Bogurodzica. Stal sie wyrazem macierzynskiej obecnosei Ma-
ryi w zyciu Koéciola i Ojczyzny, jej troski o kazdego czlo-
wieka, ktory zyje na tej ziemi. Przyzwyczaili si¢ Polacy przy-
chodzi¢ na Jasng Gore, aby tu méwi¢ o wszystkim swej Mat-
ce. Stad tez Jasna Gora stala sie sanktuarium narodu. Tu
mozna uslysze¢ jak bije serce Kosciola i serce ojczyzny wszy-
stkimi tonami naszych dziejéw i wszystkimi odglosami zycia,
jekiem polskich cierpien dziejowych, okrzykami radosci i zwy-
cigstwa, tonem niepokoju zatroskanego o wlasciwe ksztalto-
wanie przyszlosci. 1! Wkrétce po odstapieniu Szwedow od ob-
lezenia Jasnej Gory, 1 kwietnia 1656 r. krél Jan Kazimierz
zlozyt stynne $luby w katedrze lwowskiej proklamujgc Matke
Bozag Krolowa Korony Polskiej. Rownoczesnie uprzytomnmit
ideal réwmosci i braterstwa wszystkich warstw narodu oraz
zapowiedzial naprawe krzywd popelnianych w stosunku do
ciemiezonych chlopéw. Elementy religijne zespolily si¢ w tym
akcie z elementami moralnymi o charakterze narodowym i
spolecznym.

11 Por. Przemdwienle Jana Pawla II na Jasnej Gérze z 4.VI1.1979 r.
(w: Jan Pawel II, Przeméwienia i Homilie — Polska, 2.V1.1979 r. —
— 10.V1.1979 r., Krakéw 1979, s. 61—69) i jego List ma Jasnogérski
Jubileusz z 8XII.1981 r. (,Tygodnik Powszechny” RXXXV nr 35 (1731)
z 29.VII1.1882).



44 WLADYSLAW LYDKA, ANDRZEJ ZUBERBIER [1 4]

Sluby Jana Kazimierza nie zostaly wéwczas spelnione. Na-
wigzywano jednak do nich pézniej w zwigzku z daZeniami
do odnowy Rzeczypospolitej (zwlaszcza w Konstytucji 3 Ma-
ja z 1791 roku) i realizowano je na podlozu bolesnych dos-
wiadczen. W ten sposéb umacniala sie¢ takze jednos¢ tradycji
religijnej i narodowej symbolizowana dzi§ w kazdym roku
przez dzien 3 Maja 12.

Nie bez wplywu na $wiadomo$é znaczenia Polski w Swie-
cie chrzescijanskim i w Kosciele bylo i to, ze w niewiele
lat po potopie szwedzkim panstwo nasze cho¢ ostabione stalo
sie obroncy chrzescijanskiej Europy, ,,przedmurzem chrzesci-
janstwa” wobec inwazji muzulmanskiej. Decydujacg role w
rozwoju tej $wiadomosci odegrala Odsiecz Wiedenska w
1683 r. W swiadomosci samych Polakéw los ojczyzny wigze
sie coraz bardziej z jej miejscem w lonie Kosciola powszech-
nego i z wiarg katolicky. Swoista identyfikacja polskosci i ka-
tolickosci ma takze swe zréodlo w samym polozeniu miedzy
wzrastajacymi w sile panstwami o odmiennej wierze: miedzy
prawoslawng Moskwa (poézniejsza Rosjg) i protestanckimi Pru-
sami.

Polska twoérczosé teologiczna, cho¢ nie jest w tym czasie
tak wybitna i wszechstronna jak w poprzednim okresie, jest
jednak zywa i nawet oddzialuje na zewnatrz. Pod duzym
wplywem polsko-lacinskiej teologii katolickiej powstala i roz-
wijala sie tzw. Akademia Mohylanska, zalozona w Kijowie
w 1631 r. przez archimandryte Piotra Mohyle. Szkola ta, co
do organizacji i programu, wzorowana byla na kolegiach la-
cifskich i nastawiona na umiarkowane korzystanie z dorob-
ku teologii Zachodu. Po przylaczeniu Kijowa do Rosji (1667 r.)
Akademija utrzymala nadal, az do konca XVIII wieku, swdj
polsko-lacinski charakter i wywierala znaczny wplyw na teo-
logie uprawiang w samej Moskwie (zwlaszcza na przelomie
XVII i XVIII w.). Poza tym, mimo e w Polsce nie pow-
staly takie szkoly duchowosci, jakimi byly szkoly wywodza-
ce sie od $w. Ignacego Loyoli, czy Sw. Teresy od Jezusa,
to jednak na zachodzie Europy ceniono i wielokrotnie wy-
dawano dziela ascetyczno-mistyczne wielu polskich autoréw.
Literatura dotyczgaca zycia religiinego byla wtedy w Polsce
o wiele bogatsza niz w Niemczech, rozdzieranych wojnami

11 Por. Przem6wienie kard. K. Wojtyly z 3 maja 1977 r, w:
Ks. Karol Kard. Wojtyla, Oto Matka Twoja, Jasna Géra—Rzym
1979, s. 308—314.
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religijnymi, i w wielu punktach wniosla do teologii wartosci,
zachowujace znaczenie po dzi$ dzien.

Od polowy XVI do polowy XVII w. pismiennictwo reli-
gijne w Polsce pozostawalo péd znacznym wplywem autoréw
hiszpanskich, propagowanych przez zakony jezuitéw, karme-
litow i benedytkynek reformy chelminskiej. Od polowy XVII
w. zaznaczyl sie¢ takze wplyw autorow i duchowosci tran-
cuskiej, reprezentowanej przez sprowadzone z Framcji zako-
ny lazarystéw (zwanych misjonarzami), szarytek i wizytek
oraz przez wloskich filipinow. Zywotna tez byla teologia du-
chowosci uprawiana w starych zakonach franciszkanéow i do-
minikandw.

Pierwszych polskich pisarzy ascetyczno-mistycznych o eu-
ropejdicim znaczemiu spotykamy wsrod teologéw jezuickich z
pierwszej polowy XVII w. Nawrdcony z kalwinizmu Mikolaj
Leczycki (1574—1653), zwolennik Konfederacji Warszawskiej,
napisal 28 traktatow o ascezie, ktore w wersj lacinskiej wie-
lokrotnie wydawano na Zachodzie {w tym 2 mazy w wyda-
niach zbiorowych: Antwerpia 1650, Ingolstadt 1724) oraz tlu-
maczono na jezyk niemiecki i inne jezyki europejskie. Le-
czycki przeprowadzit miedzy innymi krytyczna analize tkwia-
cej korzeniami w Sredniowieczu poboznosci maryjnej, stosu-
jac jako kryteria oceny aprobate Magisterium Kosciola i wy-
powiedzi Ojcéw. Innym wybitnym autorem dziel mistycznych,
wyprzedzajagcym pod pewnym wzgledem rozwéj mistyki na
Zachodzie, byl Kasper Druzbicki (1590—1662). Jego pisma
opublikowane tylko czesciowo w XVII i XVIII w. 13, gloszace
mistyke zblizong do bl. Henryka Suzo, slynnego mistyka z
XIV w., nie przestaly oddzialywaé na duchowo$t¢ pdzniej-
szych pokolen. Jedng z jego modlitw przepisal w swych dzie-
lach P. Teilhard de Chardin.

Kasper Druzbicki byl propagatorem kultu Serca Jezusowe-
go i idei oddania sie¢ Matce Bozej. Kult Serca Jezusowego
propagowal w dziele Meta cordium cor Jesu et SS. Ttrinitas,
mnapisanym ok. 1627 r., a wiec na dhugo przed stynnymi ob-
jawieniami $w. Malgorzaty Marii Alacoque (po r. 1673). W
-dziele tym, ktére wyszlo drukiem dopiero w r. 1683 (a w
przekladzie polskim w 1687 r.), Druzbicki w sposob orygi-
nalny i gleboko teologiczny uzasadnial kult Serca Jezusowe-
:go, jakkolwiek w proponowanym oficjum ku czei Serca Je-

12 Dwa niekompletne wydania zbiorowe, kaide w dwéch tomach,
wukazaty sie w latach 1886—81 (Kalisz—Poznan) i 1732 r. (Ingolstadt).
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zusowego posluzyl sie wzorami sredniowiecznymi. Idee od-
dania sie Matce Bozej propagowal Druzbicki w niedrukowa-
nym traktacie pt. Servitium Deiparae sive de cultu Beatissi-
mae Mariae tractatus. Zalecal on trzy stopmie tego oddania
sie: niewolnictwo, synostwo i ,,oblubienstwo”, przez co dal
podstawy, czy zaczatki, nabozenstwa ,Swietego niewolnictwa”.

Wilasciwym twoércg tego nabozenstwa, ktore zaczelo sie sze-
rzy¢ wsrod uczniow Druzbickiego, jest inny jezuita, Fran-
ciszek Stanislaw Fenicki (w formie zlatynizowanej: Fenicius.
Sw. Ludwik Maria Grignion de Montfort powoluje si¢ mylnie
na Falacjusza, jako na twoérce tego rozpowszechnionego w
Polsce nabozenstwa). Ot6z Fenicki opublikowal w Lublinie,
w 1632 r., po lacinie dzielo pt. Mariae mancipium, ktére inny
jezuita, Jan Chometowski wydal takie w Lublinie, w tym
samym roku, w swobodnym przekladzie polskim pt. Petko
B. Panny Maryjej albo sposéb oddawania sie jej za nie-
wolnika. W dziele tym glosi Fenicki idee oddania sie Matce
Bozej w ,,$wieta niewole” jeszcze na wiele lat przed rozpow-
szechnieniem tej formy nabozenstwa przez $sw. Ludwika Gri-
gnion de Montfort (1 1716).

W szkole duchowosci stworzonej przez K. Druzbickiego
mozna by dopatrywaé sie zaczatkéw polskiej szkoly zycia
wewnetrznego. Charakteryzuje ja kult Najswietszej Maryi
Panny, bolesnej Matki Syna Bozego, ktéora — bliska takze
jak matka nam, ludziom — wszystko moze u Niego i u Boga
Ojca wyjednaé. W XVII w. i na poczatku XVIII w. kult
Maryjny zaczyna przybieraé¢ forme¢ ,swietego niewolnictwa’ 14,
W tym czasie obserwujemy olbrzymi wzrost znaczenia Jasnej
Gory w zyciu religijnym i narodowym, zwlaszcza od czasu
potopu szwedzkiego i §lubow Jana Kazimierza. Krél Michal
Korybut Wisniowiecki (1669—1672) zlozyl przed obrazem Jas-
nogérmskim $lub ,.swietego niewolnictwa™ oddajac w , rycerska
stuzbe Maryi swa korone i panowanie, godzac sie przyjac
od Niej wszystko, nawet kleski i tulactwo”. Spowiednikiem
zas Jana III Sobieskiego, réwniez goracego czciciela Jasno-
gorskiej Pani, byl ks. Stanistaw Papczynski (1631—1701), za-
lozyciel mariandéw, zgromadzenia odznaczajacego sie ze swej
reguly kultem Najswietszej Maryi Panny.

Uczniem Druzbickiego byl Daniel Pawlowski TJ (f1673),

¥ W Krakowie, w 1642 r. wydano dzielko pt. Powinnoéci Bractwa
niewolnikéw y niewolnic Blogostawioney Bogarodzicy Panny Mariey,
dziedziczney Paniey wszystkiego stworzenia.
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ktéory wsréd wielu innych dziel ascetycznych napisal biogra-
fie swego mistrza, dwie ksigzki o kulcie maryjnym oraz pod-
recznik rekolekcyjny pt. Locutio Dei ad cor religiosi. To
ostatnie dzielo, opublikowane w Kaliszu w 1673 r., doczekalo
si¢ 23 wydan w kraju i za granica i bylo tlumaczone na 3
jezyki (po polsku wydano je w Wilnie w 1741 r.). Podobny
podrecznik dziesieciodniowych rekolekcji napisat nieco péz-
niej Wojciech Tylkowski TJ (1624—1695) pt. Exercitia Spi-
ritualia. Byl on w XVIII w. pieciokrotnie wydawany za gra-’
nicg (1710—1761).

W rozwoju pisarstwa z dziedziny zycia duchowego, oprécz
teologow jezuickich nalezacych do czolowki europejskiej, maja
pewne liczace si¢ osiggniecia takze teologowie z innych za-
konéw. Powazny osrodek wydawniczy stworzyly benedyktyn-
ki reformy chelmninskiej. Odnowy upadajacego juz klasz-
toru benedyktynek w Chelmnie dokonala Matka Magdalena
Morteska (1554—1631) doprowadzajac do powstania kongre-
gacji ok. 20 klasztorow. Ich spowiednik i kapelan, ks. Woj-
ciech Polgeskowic, moégt tam wyda¢ na przetomie XVI i
XVII w. 10 publikacji, w tym (obok tlumaczonych z jezykow
obcych) jedng wlasng pt. Medycyna duchowa (Poznan 1618)
Dzieki temu nie tylko przyswoil naszej kulturze mysli kilku
autorow zachodnich, ale przyczynil sie takze do stworzenia
polskiej terminologii ascetyczno-mistycznej.

W odnowionym zakonie karmelitanskim najwieksze uzna-
nie zyskala tworczosé Mikolaja Opackiego (Mikolaj od Jezusa
Maryi, 1594—1627) i Hieronima Cyrusa (Hieronim od sw.
Jacka, 1603—1647). Pierwszy z nich napisal m. in. dzielo pt.
Apologia perfectionis vitae spiritualis (Romae 1626), ktore
mialo 10 wydan w réznych krajach Europy. Trescig tego dzie-
la byla polemika z Mikolajem Leczyckim, ktory w liscie do
jednego z pandéw polskich odradzal mu oddanie syna do za-
konu kontemplacyjnego. Drugi z autoré6w karmelitanskich na-
pisal ok. 17 traktatéw o zyciu wewmetrznym; dziewieé¢ z nich
wydano pézniej w jednym tomie pt. Manipulus fasciculorum
spiritualium... (Cracoviae 1708), ktory wyszed! takze w prze-
kladzie niemieckim (Monachium 1758).

Z teologébw dominikanskich piszacych o Zyciu wewnetrz-
nym najbardziej znani, takze poza Polska, byli: Mikolaj z
Moscisk (1559—1631), Abraham Bzowski (1567—1637), Justyn
Zapartowicz z Miechowa (1591—1649). Pierwszy z nich, oprocz
trzech kazuistycznych traktatéw na temat spowiedzi, napisal
dwa dziela ascetyczne: Elementarzyk éwiczenia duchownego
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(1626) oraz Akademie pobozno$ci (1628), ktoére byly takze
wydawane za granica. Bzowski wslawil sie gléwnie jako ha-
giograf (opracowal zyciorysy sw. Jacka i bl Czeslawa) i kon-
tynuator Rocznikéw (Annales Ecclesiasticae) rozpoczetych
przez kard. Baroniusza.l’® Napisal réwniez, wiele kazan oraz,
wydawane w kraju za granica, cztery dziela o kulcie ma-
ryjnym; najbardziej z nich znane to Rézaniec Panny Maryej
(Krakéw 1600), wydana takze w jezyku lacinskim pt. Rosa-
rium seu exercitia pietatis christianae Sodalitatis Rosarii (Po-
znan 1699), przeszczepiajace z Zachodu do Polski bractwo ro-
Zancowe.

Dzielem zycia Justyna Zapartowicza byla summa mariolo-
giczna pt. Discursus praedicabiles super Litanias Lauretanas
Beatissimae V.M. in duos tomos distributi. Praca ta, opubliko-
wana w Paryzu w 1642 r., a nastepnie przedrukowana w Lyo-
nie (1660) i w Augsburgu (1735), wywarla duzy wplyw, m. in.
na mariologie $w. Alfonsa Liguori’ego; w XIX w. zostala
wydana dwukrotnie w jezyku francuskim. Jest onma kry-
tycznym wyborem z ogromnej literatury sredniowiecznej na
temat kultu maryjnego.

Warto wreszcie wspomnie¢ o Chryzostomie Dobrosielskim,
reformacie (f 1676), wybitnym autorze dziela, stanowigcego
pierwszg w dziejach teoretycznag synteze teologii ascetyczno-
-mistycznej. Bylo to Summarium asceticae et mysticae theo-
logiae ad mentem S. Bonaventurae (Krakéw 1655), dwukrot-
nie w XVIII w. wznawiane (1703 i 1733). W dziele tym okre-
Slal on przedstawiang dziedzine teologii jako ,theologia spi-
ritualis”. Nazwy tej uzyl pézniej Feliks Simplex Eacki, cy-
sters z Oliwy w tytule swego dziela: Theologia spiritualis
fundamentalis seu vera christiani divina sapientia (Oliwa
1687). Nowoscia na skale europejska bylo to, ze Eacki, dla
zaradzenia upadkowi zycia wewmetrznego w klasztorach, po-
stulowat wprowadzenie systematycznej nauki o zasadach te-
go zycia.

Rozwojowi teologii ascetyczno-mistycznej w XVII w. nie
doréwnywatly inne dziedziny teologii uprawiane wowczas w
Polsce. Publikowano wprawdzie liczne traktaty teologiczne,
ale nie odznaczaly sie one zbytnig oryginalnoscig. Obnizyl sie
poziom teologii polemicznej w poréwnaniu z okresem huma-
nizmu. W pierwszej polowie XVII w. toczyla sie nadal ostra

15 W latach 1616—1672 wydal w Kolonii 1 Rzymie dziewigé tomoéw
Rocznikéw (XIII—XXI).
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polemika z arianami, ale po smierci A. Jurgielewicza (1604),
P. Skargi (1611) i M. Smigleckiego (1618) brak bylo ich god-
nych nastepcow. Doradca kréola Wladyslawa IV, wybitny filo-
zof, teolog i dyplomata, ceniony przez Kartezjusza, Leibniza
i Wolffa, Walerian Magni z Mediolanu, kapucyn, przebywa-
jacy w Polsce od 1616 r. przez ponad 20 lat, przygotowal z
ramienia krola traktaty ireniczne zmierzajace do pokoju re-
ligijnego zaréwno z prawoslawnymi (Punkte zgody, 1633) jak
i z protestantami (Colloquium charitativum, 1645). Pod wply-
wem zalamania sie spotkania katolicko-protestanckiego w To-
runiu (Colloquium charitativum, 1645) zrodzily si¢ nowe ten-
dencje w polskiej teologii polemicznej, mianowicie tendencje
ireniczne i ekumeniczne, propagujace zyczliwos¢ w miejsce
wrogo$ci. Znalazlo to wyraz w dziele Andrzeja Cyrusa (1603—
1647) pt. Idea colloquii charitativi... (Cracowiae 1646), a takze
w dialogach Wojciecha Wijuka Kojatowicza TJ (1609—1677).
Konkretny program dzialalnosci ekumenicznej zarysowal Lu-
kasz Gluchowski OCD (1644—1705) w monumentalnym dziele
pt. Echo salutis aeternce..., (Cracoviae 1701). Tres¢ polemiki
z protestantami ulegla wyraznemu przesunigciu. O ile w pier-
wszej polowie XVII w. koncentrowano sie¢ na znamionach Ko-
Sciola, zwlaszcza na jego widzialnosci i starozytnosci, o tyle
w drugiej polowie tego wieku zaczeto przede wszstkim wy-
kazywaé niewystarczalnosé samego Pisma sw. jiko reguly
wiary.

Wispolczesny Gluchowskiemu jezuita, Jan Francismek Hacki
(1637—1696) przeprowadzajac analize aktu wiary i reguly
wiary w kilku dzielach polemicznych zapoczatkowanych bro-
szurg Scrutator veritatis (1680), wykazywal, ze prawdziwg
przeszkode do zjednoczenia stanowi brak jednego i tego sa-
mego nieomylnego autorytetu w nauczaniu Pisma sw.

Na poczatku czasow saskich duze zainteresowanie wzbudzilo
znakomite dzielo augustianina Wawrzynca Czepanskiego (ok.
1659—1724) pt. Controversio orientalis et occidentalis Eccle-
siae de subiecto potestatis ecclesiasticae et inerrabli Ecclesiae
regimine... (Varsaviae 1699), badajagce w perspektywie history-
cznej zwigzki miedzy papiezem a soborem. Epoke tradycyjnej
polemiki z protestantami zamyka dzielo Jana Kostki Wujkow-
skiego pt. Kontrowersje polskie.., wydane w Warszawie w
1737 r.

Od czasow saskich poczynajac zaczgla sie¢ tak.e nasila¢ po-
lemika przeciwko, zwigzanym juz z epoka Oswiecenia, pra-
dom naturalizmu, deizmu i ateizmu. Zarysowano w ten sposdb
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kontury nowozytnej apologetyki. Przeciwstawiali si¢ wiec ate-
izmowi i deizmowi jezuici: Jan Poszakowski (1684—1757), au-
tor dziela pt. Glos Pasterza Jezusa Chrystusa... albo Nauka
Katholicka Praeliminarna (Wilno 1736—40) i Jerzy Gengell
(1657—1727). Dodaé trzeba, ze oni obaj, a takze reformat,
Antoni Wegrzynowicz (1657—1721) zwalczali roéwniez janse-
nizm, choé¢ nurt ten, rozpowszechniony we Francji, nie wy-
warl wiekszego wplywu na o6wczesng religijnosé polsky. Po-
lemika z ateizmem i deizmem toczyla si¢ w Polsce nadal w
czasach Stanislawowskich. Brali w niej udzial m. in. Stani-
staw Konarski (1 1773), Antoni Wisniewski (t1774) i Samuel
Chrascikowski (T 1780).

Niewiele mozna powiedzie¢ o teologii szZkolnej, uprawianej
w Polsce w tym okresie. W Akademii Krakowskiej wprowa-
dzono, w r. 1604 za rektoratu Mikolaja Dobrosielskiego, ko-
mentowanie Sumy teologii $w. Tomasza zamiast Sentencji
Piotra Lombarda, chociaz mysl Tomaszowa ujmowano przez
pryzmat pogladéw jego komentatoréw (Kajetana, Banneza i
innych). W wykladach teologii moralnej zapanowala kazuisty-
ka, ale przynajmniej do polowy XVII wieku utrzymala sie 'w
Polsce (bardziej niz w 'mnych krajach Europy) rownowaga
miedzy teologia kazuistyczng i ascetyczno-mistyczng. Widzie-
lismy to juz w twoérczosci Mikolaja z Moscisk.

Jeszcze Scislejsze zespolenie kazuistycznego ujecia moral-
nosci oraz pozytywnego ukazania rozwoju duchowosci chrze-
scl_]anskleJ zna]du]emy u Samuela z Lublina OP (¥ 1635), au-
tora dziela Summula casuum omnium... una cum Monitoriis
ad formandam... conscientiam..., wydanego dwukrotnie w Ko-
lonii (1631 i 1635). Podobng harmonie znajdujemy jeszcze w
tworczosei kilku wybitnych morlistow z drugiej polowy XVII
w. np. Grzegorza Tereckiego (paulina, wspélczesnego A. Kor-
deckiemu), Wojciecha Tylkowskiego TJ (t 1695), T. Mlodzia-
mnowskiego TJ (f 1683). Trzeba wreszcie wspomnie¢ o wybit-
nym dziele pastoralno—prawny'm napisanym przez opata cy-
sterséw, poimiejszego biskupa, Pawla Piaseckiego ( 1649), pt.
Prazis episcopalis, wykazujgcym Scisly zwigzek Jurysdy'kcyj-
nych 1 duszpasterskich uprawnien papieza, biskupéw i k51ezy

ym beneficjum koscielnym. Dzielo to ukazalo sie w
latach 1611—1758 w Jedenastu wydaniach w Wenecji, Kolonn.
Krakowie j Lwowie i bylo, oboko Cofessio fidei Hozjusza i
dziet K. Druzbickiego, najbardziej znana i ceniong ksiazka
polska za granica; powoltywal si¢ na nig m. in. pézniejszy pa-
piez Benedykt XIV, wybitny prawnik, a takze G. Busenbaum
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(t 1668), autor najbardziej rozpowszechnionego woéwezas pod-
recznika teologii moralnej (Medulla theologiae moralis, Miin-
ster 1645; w sumie 200 wydan w roznych krajach Europy).
Moéwigc o polskiej tworczosci teologicznej w XVII i XVIII
w. nie mozna pomingé¢ milczeniem twérczosci kaznodziejskiej.
Wilasnie w tym okresie nastgepuje wyrainy wzrost znaczenia
kaznodziejstwa i jego ekspansywny rozwdj. Wywiera ono
ogromny wplyw na rozwdj polskiej mysli chrzescijanskiej i
kultury narodowej i na ich specyficzny ksztalt. Stanowi o
wiele ciekawszy przedmiot badan dla historykow teologii niz
systematyczne, czesto o charakterze szkolnym i malo orygi-
malnym, dziela teologéw. Kazania, gloszone nieraz przez wy-
bitnych mistrzow slowa nie tylko szerzyly zasady wiary i
moralnosci, ale ukazywaly nauke chrzescijaiska w kostiumie
polskiego krajobrazu i polskiej kultury i podejmowaly réime
konkretne sprawy, przed ktéorymi stat wowczas kraj.
Glownym typem owcezesnej twdrczosei kaznodziejskiej byly
swobodne kazania tematyczne, na niekorzys¢ homilii i kazan
katechizmowych. Dotyczy to zaréwno kazan niedzielnych i
Swiagtecznych, jak i okolicznosciowych. W kazaniach niedziel-
nych i $wigtecznych przewazala zdecydowanie problematyka
moralna. Podawano barwny, szczegolowy opis roznych sytua-
cji zyciowych i liczne konkretne wskazania moralne zwigza-
ne z zyciem rodzinnym, spolecznym i politycznym, w opar-
ciu o alegorycznie interpretowane teksty biblijne.
Problematyka moralna przewazala takie w kazaniach oko-
licznosciowych. Do tej grupy kazan naleza kazania stanowe.
Glosili je: J. Wujek, a pozniej F. Birkowski, J. Mijakowski,
T. Mlodzianowski, Jacek Liberiusz (1599—1673) i inni. Przed-
stawiali w nich, w stowach nie pozbawionych satyry, humoru
i rubasznoéci, najrozmaitsze szczegély z zycia codziennego.
Trzeba nastepnie wymieni¢ kazania obozowe, w ktorych
specjalizowali sie F. Birkowski i J. Olszewski; pierwszy z
nich — przyréwnywany do proroka Eliasza — laczyl plasty-
ke opisu z silg i liryzmem uczué, nie zachowujac jednak nie-
raz ewangelicznego umiaru w ocenie nieprzyjaciél. Wreszcie
rozpowszechnione byly kazania panegiryczne, wsréod ktoérych
wyrozniaja si¢ mowy pogrzebowe Birkowskiego. U niego i u
innych méwcéw pogrzebowych spotykamy jednak nie tylko
przesadne pochwaly, ale takze gorzkie stowa prawdy, pod
adresem zmarlego, a niekiedy wnikliwa analize psychologicz-
ng. Forme panegirykéw mialy tez liczme kazania ku czci
Tréjecy Swietej, Chrystusa i $wietych, zwlaszcza ku czci Ma-
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tki Bozej (m. in. Makowski i Wegrzynowicz). Kazania te grze-
szyly nieraz przesada, przyznajgc Maryi atrybuty boskie, czy
wywyzszajac jednego swietego kosztem innych, ale zawiera-
ly opisy pelne zycia, barwne i swojskie, a nieraz nawet ja-
kies poglebienie psychologiczne w charakteryzowaniu postaci.

Przy blizszej analizie formy i tresci kazan tego czasu trze-
ba wskaza¢ na dwie podstawowe sprawy. Pierwsza — to ich
charakter obyczajowo-narodowy, a druga — to ich tresé
etyczna.

Charakteryzujg si¢ wiec te kazania polskim mysleniem, czu-
ciem i jezykiem. S3 wyrazem glebokiego zakorzenienia sie
chrzescijanstwa w 6wczesnym polskim zyciu narodowym, czy
tez glebokiego przenikniecia kultury polskiej duchem chrze-
Scijanskim. W tworczosci kaznodziejskiej nastapilo spolonizo-
wanie Ewangelii i dziejow biblijnych. U Tomasza Mlodziano-
wskiego rysy czysto polskie przybieraja Chrystus i Jego Mat-
ka. Chrystus — to krol; apostolowie — to senat i rycerstwo;
niebo — to Rzeczpospolita; biblijny Exodus — to pospolite
ruszenie; Filistyni i Amorejeczycy — to Tatarzy i Kozacy;
Tyr i Sydon — to Pomorze; Zygmunt Stary przedstawiony
jest jako krél Dawid; sejm abdykacyjny jako sad ostatecz-
ny; interregnum po $mierci Zygmunta III jako interregnum
apostolskie po Wniebowstapieniu Chrystusa. Podobnie pisali
Mijakowski i Olszewski. Odznaczaja si¢ te kazania goracym
patriotyzmem. Pietnujg ostro wady narodowe, jak nielad, bez-
karnose, rozbicie, pyche, zbytek, zniewiescialos¢, tolerowanie
krzywd i goraco wzywaja do milosci Ojczyzny. Patriotyzm
wiaze sie z zywq wiarg; przyczyny klesk i niewoli narodowej
widzi sie w grzechach narodu.

Kazania te z powodu przesigkniecia kolorytem narodowym
i glebokim patriotyzmem, stanowig doskonale Zrédio do po-
znania dziejow ojczystych, o6wczesnych stosunkéw politycz-
nych, spolecznych i wyznaniowych, polskich obyczajow i psy-
chiki narodowej. Kaznodzieje odwoluja sie¢ do dawniejszej hi-
storii Polski (np. Wegrzynowicz, a takze Piotr z Poznania,
ktory jako przyklady podaje postacie dawnych wladcéw pol-
skich: Boleslawa Wstydliwego, Kingi, Wiladystawa Jagielly,
Jadwigi, Leszka Bialego, Leszka Czarnego i innych), ale takze
do wspélczesnego im zycia spoleczno-politycznege. Opisuja
naduzycia w sadach, zwlaszcza przekupstwo, podaja przykla-
dy ostabienia wladzy krélewskiej, niezgody wewnetrznej, bez-
radnosci sejmu i wladzy wykonawczej. Starowolski opisuje
obrzedy religijne, rodzinne i narodowe, pisze o sanktuariach
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regionalnych i o poboznosci ludowej. Mijakowski odmalowuje
barwnie klétnie malzefiska w oOwczesnym dworku szlachec-
kim i sposéb wychowywania dziewczat. Kazania Milodzianow-
skiego stanowig prawdziwa encyklopedi¢ 6wczesnej obycza-
jowosci polskiej réznych stanéw (magnaterii, szlachty i lu-
du) i réznych dziedzin zycia (mieszkania, strojow, naczyn,
gospodarstwa, zycia towarzyskiego, zabaw rodzinnych i tra-
dycyjnych zwyczajow). Wszystkie te kazania dajg przy tym
doskonaly obraz o6wczesnej psychiki polskiej, cechujgcej sie
m. in. poczuciem godno$ci, pragnieniem slawy, dumg szla-
checka i duchem republikanskim.

Gdy idzie o etyczng tres¢ 6wczesnej tworczosei kaznodziej-
skiej, to na czolo wysuwa sie problematyka polityczna i spo-
leczna. Kazania polityczne, ktore doszlty do rozkwitu w twor-
czosci Skargi, Sokotowskiego i Powodowskiego, w poézniej-
szym okresie ulegly splyceniu. U Mijakowskiego np. elemen-
ty aktualnej polityki biora nieraz gére nad elementami reli-
gijnymi. Starowolski angazuje sie zbytnio w obrone dominium
absolutum, stojacego w sprzecznoéci z demokracja szlachecks.
Zawsze jednak w kazaniach tych, pietnuje sie naduzycia i la-
manie prawa.

Oweczesne kazania ukazuia tez dosadnie i bez ogrédek gorz-
ka prawde o wszystkich brakach czy bolaczkach zycia spo-
lecznego. Niektorzy kaznodzieje — zwlaszcza Mlodzianow-
ski — karcac szlachte za jej stosunek do chlopéw, krytyko-
wali 6wczesne ustawodawstwo, oraz wladze administracyine
i sady za tolerowanie niesprawiedliwosci i krzywdy. Bardzo
wielu kaznodziejow ukazywalo ciezkie warunki bytowe wyzy-
skiwanego ludu wiejskiego. Niektorzy pisali takze o nierow-
nosci spolecznej panujacei w miastach, krytykujac przepych
i marnotrawstwo bogatych mieszczan (Mlodzianowski i Lo-
rentowicz) lub ukazujac nedze ubogich kupcow i rzemieslni-
kow (Mijakowski). Szymon Makowski krytykowal takie du-
chownych za ich schlebianie moznym i prowadzenie gorszace-
go zycia. Ukazujgc krzywdy spoleczne, wielu kaznodzieiow
grozilo kara Boza, zapowiadano kleski i nieszczescia, ktére
spadng na szlachte i na calg Polske. Wady ustroju spolecz-
nego i niesprawiedliwosci popeliane przez warstwy panujgce
grozg upadkiem niepodleglosci i dostaniem sie w niewole po-
gan. Mowig o tym zwlaszcza Lorentowicz i Mlodzianowski,
nawigzuigc do dawnych ostrzezen Skargi i Powodow-kiego.

Kaznodzieje owczesni nie podaja jednak proiekté6w reform
ustrojowych, poprzestajagc jedynie na pietnowaniu zita w zy-
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ciu spolecznym i wad narodowych oraz wzywajac do popra-
wy zycia.
VI. POLSKI MESJANIZM

Sytuacja polityczna i religijna panujaca w Polsce XVI—
XVII w. réznila sie wyraznie — jak o tym byla mowa —
od sytuacji w krajach zachodnich. , Rzeczpospolita szlachec-
ka” nie znala absolutyzmu monarszego, nie znala tez wojen
religijnych. Owszem zyskala sobie miano ,,asylumn haeretico-
rum”. A przeciez mimo fali reformacji, ktora ogarnela przej-
Sciowo znaczng czes¢ magnatow i szlachty, pozostala Polska
krajem prawie ze jednolicie katolickim. Sytuacja ta odzwier-
ciedlila sie w polskiej teologii, o wiele mniej polemicznej,
niz na Zachodzie, za to o wiele bardziej w tworczosci kazno-
dziejskiej i teologiczno-moralnej zwiazanej z zyciem narodo-
wym i spolecznym.

Ta odmiennos¢ sytuacji, w jakiej znajdowala sie Polska, a
jaka rzutowala na ksztalt mysli religijnej i teologicznej, sta-
la sie jeszcze jaskrawsza w czasach pozniejszych. Widoczne
jest to juz w drugiej polowie XVIII w., gdy Polska przezy-
wa bliskie zagrozenie i upadek swej niepodleglosci. Uwage
najwybitniejszych umyslow tego czasu, takze i duchownych,
zajmuje progam naprawy Rzeczypospolitej. Komisja Edukacji
Narodowej, przeprowadza reformy nauczania dazac do jego
upowszechnienia i unowoczesnienia. Inicjuje sie dzialanie
zmierzajace do poprawy gospodarki kraju. Kroél! Stanistaw
August patronuje rozwojowi kultury. Literatura, teatr, ar-
chitektura znajduja w nim Swiatlego mecenasa.

Dazenje do reformy ustroju panstwa i jego wzmocnienia
ukoronowane zostajg uchwaleniem Konstytucji 3 maja 1791 r.
Bylo juz jednak za p6zZno na naprawe Rzeczypospolitej. Re-
akcja osciennych mocarstw na jej préobe byl drugi i trzeci
rozbiér Polski, ktéra ostatecznie utracila swoja niepodleglosé
w 1795 r. W tej sytuacji nowe kierunki filozoficzne, zwlaszcza
prady oswieceniowe, przyjmowane sg w Polsce w perspekty-
wie dazen do odnowy zycia panstwowego.

We Francji Oswiecenie oznacza w znacznej mierze, odej-
Scie od chrzescijanistwa. Jego zaprzeczeniem byl deizm (prze-
konanie o istnieniu Boga-Absolutu, Boga-Zegarmistrza, ktory
dal $wiatu poczatek, ale jest obcy jego dziejom). Zaznaczylo
si¢ takze odejécie od wszelkiej wiary w Boga, biorace pod
uwage rewolucyjny kult rozumu.
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W Niemczech Oswiecenie wyrazalo sie przede wszystkim
w racjonalistycznej filozofii Christiana Wolffa. Po niej mial
przyjsé krytycyzm Kanta, a nastepnie idealizm, ktory swoje
apogeum osiggnagl w systemie Hegla. Te kierunki myslenia
zdominowaly uniwersytety niemieckie (racjonalizm Wolffa,
kantyzm i heglizm) o wiele trwalej, w jakiej§ mierze az po
dzi§ dzien. Teologia uprawiana w tych samych uniwersyte-
ach nie mogla pozostat obca ich wplywom.

W Polsce propagatorami filozofii Oswiecenia, racjonalizmu
Wolffa, pézniej francuskiego empiryzmu i naturalizmu, sta-
ja sie ludzie zaangazowani w roézne dziedziny zycia spolecz-
nego. Wielu z nich to duchowni, rzecznicy reformy szkolnej,
gospodarczej czy ustrojowej: Stanistaw Konarski, Hiacynt Sli-
wicki, Jozef Zaluski, Piotr Switakowski, Antoni Wisniewski,
Hugo Kollgtaj, Stanistaw Staszic... Przeniknieci sg ideami
oswiecenia, watpliwosci budzi traktowanie przez niektérych
z nich obowigzkéow duchowmych, ale do wszystkich odniesé
mozna to, co WL Tatarkiewicz moéwi o Kollgtaju i Staszicu,
Ze ,na podlozu pozytywnym, naturalistycznym i eudajmoni-
stycznym opierali wzniosle idee etyczne i prace nad odro-
dzeniem Ojczyzny’ 1e.

Tak ujmowane idee Os$wiecenia pozbawione byly radyka-
lizmu, zwlaszcza w interpretacji religii. Ich recepcja nie wno-
sila ani deizmu, ani ateizmu. Sam St. Konarski opublikowal
dzielo przeciw deizmowi, De religione honestorum hominum
contra impias deistatrum opiones (Warszawa 1769), a Tadeusz
Brzozowski, jezuita, wydal, ttumaczony z francuskiego zwro-
cony przeciw pogladom ateistycznym, Dykcyonarz filozoficz-
nry religii (Wilno 1782).

W imie hasel oswieceniowych przeciwstawiano si¢ nieco
pézniej, w poczatkach XIX w., krytycyzmowi Kanta, jako
probie odwrotu od scholastycznej metafizylki.

Po 1830 roku mysl polska odchodzi od idei Oswiecenia,
by — niejako réwnolegle do idealizmu niemieckiego zaintere-
sowana rozwojem dziejow i przekonana o prymacie ducha —
glosi¢ odlegly od idealizmu mesjanizm, filozofie czy religie
powolania czlowieka we wspoélnocie narodu i powolania na-
rodu polskiego w rodzinie narodéw s$wiata.

Dochodzimy tu do stwierdzenia zjawiska waznego nie tylko
dla historii polskiej mysli religijnej w pierwszej polowie XIX

1 Wi. Tatarkiewicz Historia filozofii, t. II, Warszawa 1981°,
s. 187.
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wieku, lecz i dla calej jej przyszlosci, az po dzis dzien: nie-
obecnosci w teologii polskiej mydli krytycznej, zwigzanej z fi-
lozofia Oswiecnie, a pozniej z kantyzmem.

Sprawa zinterpretowania narodowej tragedii i szukania drog
do odzyskania niepodleglosci byla w ciggu calego XIX w. i az
pod koniec pierwszej wojny Swiatowej sprawa zasadnicza dla
ogotu oswieconej ludnosci polskiej. Byla to sprawa zasadnicza
takze dla polskiej mysli religijnej tego czasu, czy nawet teo-
logicznej, jesli przez teologie nie bedziemy rozumieli jedynie
teologii szkolnej, lecz takze opartg na objawieniu refleksje
nad zyciem Kosciola w danym miejscu, Kosciola konkretnych
ludzi. Jes$li nawet nie by! to powod jedyny, to byl jednym
z gléwnych tego, ze ani racjonalistyczna krytyka religii zwia-
zana z OSwieceniem, ani — nieco pdézniej — krytycyzm Kan-
ta czy idealizm Hegla, w swoim spekulatywnym ksztalcie, nie
zakorzenily sie w umyslowosci polskiej i pozostaly jej w za-
sadzie obce. Gdy dzis teolog polski czyta np. K. Rahnera in-
teresuje sie nie tyle transcendentalns, siegajgca Kanta, me-
toda uprawianej przezen teologii, ile tym przyblizeniem wia-
ry, jakie ma oparcie w PiSmie $w. niezaleznie od teoriopo-
znawczych zalozen.

Juz zresztg i w poprzednich wiekach problemy zywo dysku-
towane w teologii na Zachodzie nie znajdowaly réwnmie zywe-
go odbicia w teologii polskiej. Ani spory o nature i laske na
przelomie XVI i XVII w., ani sprawa systeméw moralnych
za czaso6w Sw. Alfonsa Liguoriego, ani jansenizm nie odbily
sie mocniejszym echem w polskim pismiennictwie tamtych
czasow.1?” Nie znaczy to, ze w XVIII w. nie docieraly do Pol-
ski wplywy teologii zachodniej, przede wszystkim francuskiej.
Wplywy te mialy miejsce w innych dziedzinach kultury, wi-
doczne byly i w teologii. Tlumaczono mna jezyk polski wielu
francuskich kaznodziejéw, sprowadzano francuskie podreczni-
ki teologiczne do seminariéw duchownych, zwlaszcza, ze wie-
le sposréd nich prowadzonych bylo przez ksiezy misjonarzy,
a wiee zgromadzenie zalozone wiek weczesniej we Franciji.

Podobnie dzieje sie i pézniej w ciaggu XIX wieku. Filozo-
ficzno-teologiczne niepokoje — fideizm, ontologizm, semira-
cjonalizm — nie przenoszg si¢ na tereny polskie. Nawet mo-
dernizm, choé¢ przypadt na okres znacznego ozywienia inte-
lektualnego na przelomie XIX i XX wieku, przeszed! prawie

17T Por. A. Klawek, Zarys dziej6éw teologii katolickiej w Polsce
Krakow 1048, s. 24.
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bez echa. Jesli moina by wymieni¢ kilku myslicieli i publi-
cystow zaslugujgcych na miano modernistéw (trudno wymie-
ni¢ kogo§ — poza Zdziechowskim i Wyslouchem), to w teo-
logii uczonej w seminariach duchownych, czy gloszonej z am-
bon $ladéw modernistycznej krytyki Kosciola lub krytyczno-
-historycznej, a tym bardziej liberalnej egzegezy trudno by-
loby sie doszukac.

Przyczynia sie do tego fakt, ze w podzielonej miedzy trzech
zaborcéow Polsce nie ma wlasciwie- miejsca na rozwdj po aka-
demicku rozumianej nauki, takze filozofii i teologii. Podczas,
gdy na zachodzie Europy, zwlaszcza w panstwach niemiec-
kich, prosperuja liczne uniwersyteckie osrodki teologiczne i
powstaja nowe, to na terenach polskich ulegajg likwidacji na-
wet i te, ktore istnialy dotychczas.

W zaborze austriackim, gdzie kultura polska mogla jeszcze
rozwijac sie stosunkowo swobodnie, zniesiono najpierw Aka-
demie Zamojsky (1783), a nastepnie Akademie Jezuicka we
Lwowie (1784), przeksztalcajac jg w podlegly panstwu uni-
wersytet. Pozostal Wydzial Teologiczny w Krakowie, gdzie
Szkola Glowna znowu zostala przemianowana na uniwersytet,
ale skrepowany ogélnymi warunkami politycznymi i zaleiny
od obcych wladz nie odgrywal, zwlaszcza w pierwszej polo-
wie XIX stulecia, wigkszej roli.

Uniwersytet Wilenski zostaje zlikwidowany po powstaniu
listopadowym, w 1832 r. W miejsce Wydzialu Teologicznego
zostaje utworzona Akademia Duchowna (1833), przeniesiona
w dziewieé lat pdiniej do Petersburga. Tam istniala ona az
do konca pierwszej wojny swiatowej, jako jedyna przez wie-
le lat wyzsza uczelnia dla polskiego duchowienstwa z terenu
zaboru rosyjskiego. W Warszawie powstal wprawdzie w
1818 r. wydzial teologiczny, przeksztalcony jednak zostal naj-
pierw w 1825 r. w tzw. Seminarium Gléwne, a w 1836 — w
Akademie Duchowng. Akademia ta istniala do 1867 r. kiedy
to, po powstaniu styczniowym, w okresie wzmozonej rusyfi-
kacji, zostala zamknieta. Jej trzydziestoletnie dzieje nie mogly
przynies¢ bogatszego dorobku teologicznego, bioragc pod uwage
zaré6wno ograniczenia ze strony carskiej cenzury jak i repre-
sje za kazde odstepstwo od przewidzianego programu. Obie
akademie — i warszawska i petersburska — speiiaé¢ mialy
w ten sposdb przewidziang dla nich role ksztalcenia duchow-
nych mogacych objgé wyzsze stanowiska koscielne, a nie
osrodkéw maukowo-teologicznych. Jednoczesnie obowigzywat
zakaz odbywania przez duchownych studiow za granica.
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Na terenie zaboru pruskiego, tj. na Pomorzu, w Poznan-
skiern i na Slasku nie bylo zadnej wyzszej polskiej uczelni
teologicznej. Stopnie akademickie mozna bylo uzyskiwaé na
uniwersytetach niemieckich, przede wszystkim na Wpydziale
Teologicznym Uniwersytetu we Wroclawiu.

W pozbawionej niepodleglosci Polsce teologia, jak zreszta
nauka w ogoble, pozbawiona zatem zostala swych zywotnych,
uniwersyteckich osrodk6w. Ale takze i duszpasterska dzialal-
nos¢ Kosciola, jako podtrzymujaca swiadomoé¢ narodows i
dazenia do niepodleglosci, zostala skrepowana, poddana da-
leko idacej kontroli, zwlaszcza w zaborach pruskim i rosyj-
skim. W swoisty sposob zostala ona ograniczona takze i w za-
borze austriackim przez jozefinizm charakteryzujacy zycie
Kosciola w Cesarstwie Austro-Wegierskim.

W tej sytuacji mysl religijna, a nawet teologiczna, zwigzana
z losem narodu polskiego, znalazla swoje miejsce w twoérczo-
$ci literackiej czy literacko-filozoficznej Romantyzmu, zwlasz-
cza w czasie miedzy powstaniami 1830 i 1863 r. Mys$l te okre-
Sla sie czesto jako mesjanizm. Nie wszyscy jednak mysliciele
czy pisarze postugujacy sie tym wyrazeniem rozumieli je w
jednakowy sposéb (np. dla Hoene-Wronskiego mesjanska role
spelnia¢ miala filozofia, podczas, gdy dla Mickiewicza i wielu
innych — Polska czy nardod polski), a ponadto wiele przeko-
nan zrodzonych w tym kontekscie nie wigze sie z zadng my-
$la3 mesjanistyczng (np. poglady Norwida na losy i zadania
narodu polskiego).

Inng posta¢ mial mesjanizm uprawiany przez filozoféw ta-
kich jak: Bronistaw Trentowski, Karol Libelt, czy August
Cieszkowski; inng, uprawiany przez trzech wieszczé6w narodo-
wych: Adama Mickiewicza, Juliusza Slowackiego i Zygmunta
Krasinskiego. Filozofowie, cho¢ nie byli to filozofowie aka-
demiccy, lecz pisarze i dzialacze spoleczni, bardziej niz poeci
byli zalezni od niemieckiej filozofii idealistycznej, zwlaszcza
od Hegla, oszczedniej szafowali samng nazwa mesjanizmu i nie
tak bezposrednio czerpali z inspiracji religijnych. Tymczasem
Mickiewicz potepial uprawianie filozofii, jako szukanie praw-
;ly na drodze rozumowej, a uchylanie sie od cierpienia i dzia-
ania 18

Ogoélnie mozna jednak o mesjanizmie polskim powiedziet¢ to,
co WI. Tatarkiewicz méwi o mesjanistycznej metafizyce, a wigc

1 Por. S. Borzym, H. Floryfska, B. Skarga, A. Walickj,
Zarys dziejéw filozofii polskiej 1815—1918, Warszawa 1683, s. 113.
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filozofii. Cechowalo ja ,teistyczne przekonanie o istnieniu Bo-
ga osobowego, przekonanie o wiecznoéci dusz, o bezwzglednej
przewadze sil duchowych nad cielesnymi... Powolanie filozofii
widziala nie tylko w poznaniu prawdy, ale takze w przepro-
wadzeniu reformy zycia i wybawienia ludzkoéci. Wreszcie,
przejeta byla wiarg w metafizyczne znaczenie narodu i prze-
konana, ze czlowiek powolanie swe spelruc moze tylko w tym
obcowamu duchéw, jakim jest narod, ze narody stanowig o
rozwoju ludzkosci, a szczegolnie naréd polski ma zadanie Me-
sjasza wsréd narodéw’ 19,

Mesjanizm wieszczOw, przesycony bardziej niz mesjanistycz-
ne koncepcje filozoficzne pierwiastkiem patriotycznym, glo-
sil nadejscie ery wyzwolenia spolecznego i patriotycznego przez
zrealizowanie w skali ogélnoludzkiej wartosci gloszonych przez
chrzescijanstwo — sprawiedliwo$ci, powszechnego braterstwa,
rownosci. Przy tym zbawcze znaczenie dla wyzwolenia wszy-
stkich narodow ma mieé¢ cierpienie narodu polskiego, ,,Chry-
stusa narodow”. Poglady te, stanowigce widoczna interpreta-
cje kleski poniesionej przez powstanie 1830 roku. zalezne w
pewnej mierze od saintsimonizmu, moglyby by¢ traktowa-
ne — gdy idzie o spoleczne znaczenie chrzescijanstwa — jako
prekursorskie w stosunku do dzisiejszej ,teologii politycz-
nej”. Ale przekonania wieszczow wychodzily w swych histo-
riozoficznych i historiozbawczych wizjach daleko poza orto-
doksje katolicka i chrzescijanska. Glosili oni nadejscie epoki
eschatologicznego wypemhienia, epoki Ducha, wigzac to z kon-
kretnymi wspéiczesnymi sobie wydarzeniami historycznymi.
Kosciét w tej epoce badz to stanie sie Kosciolem powszech-
nym, ktéry tak mie¢ sie bedzie do Kodciola kabolickiego jak
Kosciot katolicki do Izraela (Mickiewicz), badz tez okaze sie
zbedny, zbedne bedzie juz bowiem poérednictwo miedzy Bo-
giem, a zwigzang z Nim ludzkoscig (Stowacki). To tez nie ro-
mantyczny, narodowy mesjanizm, lecz uwydatnienie warto-
sci etycznych i moralnych stanowi o religijnej i chrzescijan-
skiej wartosci romantycznej poezji. Te etyczme wartosci chrze-
Scijanskie przedstawiane s3 jako czynnik postepu spolecznego
i politycznego, ogélnoludzkiej ewolucji ku boskiemu spehie-
niu sie dziejow zbawienia.

W etycznych kategoriach traktuje sie¢ tez sprawe Polski,
stuzby narodowej, walki o niepodlegloé¢c. ,,Romantyzm — pi-

¥ Wi Tatarkiewicz Historia filozofii, t. II, Warszawa 19819,
s. 228.
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sze B. Cywinski — czynigc z polskoéci powinnosé, wartoéé,
ideal, dal wizje Polski jako zespolu wartoéci niezbywalnych...
Potrafil osadzi¢ sprawe polska w plaszczyZnie niewzruszonych
i uniwersalnych zasad moralnych”. Co wiecej, romantyczna
koncepcja Polski cechuje sie nie tylko integralnym moraliz-
mem, lecz takze — co w perspektywie powszechmej historii
idei politycznych jest jeszcze bardziej oryginalne — nadawa-
niem sprawie polskiej cech narodowej religii. Cywinski nie
mysli tu o mesjanizmie, lecz o uznaniu Polski za wartosé¢
naczelng, absolutng, ponadczasows. ,,Wiara w wartos¢ wysil-
ku duchowego pozornie nieefektywnego, niepodwazalnos¢ po-
winnosci patriotycznej, kult narodowych meczennikow, sta-
wianych u szczytu hierarchii wzoréow postepowania i ekspo-
nowanie cnoty wiernosci idealowi — nadaja tej mysl specy-
ficzng religijng atmosfere’ 20.

Polski mesjanizm znalazl wspédlczesnych sobie krytykéw: z
jednej strony w osobach zalozycieli Zgromadzenia Ksiezy
Zmartwychwstancéw Hieronima Kajsiewicza i Piotra Seme-
nerki (Semenenko wydal ksigzke pt. Towianski et sa doctrine
jugés par Penseignement de V’Eglise, Paris 1850), z drugiej —
w Cyprianie Kamilu Norwidzie. Kajsiewicz i Semenenko prze-
ciwstawiali si¢ mesjanizmowi jako pogladowi niezgodnemu z
wiarg katolickg. Dla Norwida nie bohaterski czy rewolucyj-
ny, krwawy ,,czyn”, lecz praca, bedaca wartoécig i powinno-
8cig, jest droga do przetworzenia narodu, by stal sie warto-
Sciowym spoleczenstwem. Norwid rozréznia jasno miedzy hi-
storig, ktorej wszystkie etapy i osiggniecia posiadajg wartosé
wzgledng, od rzeczywistoéci absolutnej, boskiej, ktéra choé
calag historie przeswietla, juz do historii naleze¢ nie bedzie.
Prawda Boza objawila sie calkowicie, nie nalezy oczekiwaé
objawienia nowego. Kosciét jest jej glosicielem, jest przeto
ponad historig.

Religijne, czy nawet teologiczne poglady, jakie pojawily sie
w polskiej literaturze, przede wszystkim (cho¢ nie tylko) w
epoce Romantyzmu, zwlaszcza poglady Norwida, stajg sie do-
piero dzisiaj przedmiotem zainteresowania teologéw, a to
wraz z uswiadomieniem sobie zwigzkow teologii z kulturg i
wraz z odkrywaniem naszej rodzimej kultury jako miejsca
teologicznej refleksji.?! Przepowiadanie papieza Jana Pawta II,

¥ B, Cywinski, Doswiadczenie szedciu pokolef, ,Znak” 30 (1978)
s. 1310 (nr 292—293).

2t Por, np. A. Dunajski, Norwid teolog? ,Przeglad Powszechny”
5134 listopad 1082, s. 153—167; 6735 grudzieh 1982, s. 353—387; A.
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zwlaszcza w czasie jego obu pielgrzymek do Ojczyzny (1979
i 1983 r.) zawiera niejedng refleksje nad teologiczng tre$cig
polskiej, romantycznej spuscizny literackiej.22

VII. O CHRZESCIJANSKI SWIATOPOGLAD

W sytuacji pozbawienia niepodleglego bytu panstwowego
budzi sie w spoleczenstwie polskim, od poczatku XIX w., ale
szczegblnie w okresie Romantyzmu, sSwiadomos¢ istnienia i toz-
samosci narodu, niezaleznego od posiadania wlasnej panstwo-
wosci. Tozsamosé te wyznacza pamie¢ wlasnej przeszlosci, wia-
sna kultura, a w tym ksztaltujaca jg od poczatku wiara chrze-
scijanska w lonie Kosciola rzymsquatohdluego W oparciu
o te swiadomos¢ narodowej tozsamosci nie gasnie, mimo diu-
gotrwalej miewoli, pragnienie odzyskania niepodleglosci, pro-
wadzace az do nieréwnej walki z bronig w reku. Podczas gdy
kraje zachodnie staja sie widownia rewolucji spolecznych, na
terenach polskich, zwlaszcza pod zaborem rosyjskim, zrywaja
sie kilkakrotnie narodowe powstania o niepodleglosé: 1794,
1830, 1863. Uprzytamniajg one jednoczesnie sprawe rowmnosci
wobec prawa wszystkich synow jednego narodu, a nawet i
zqucych wsréd niego mniejszosci narodowych przede wszy-
stkim Zydéw. Stanowi to komtynuacje i rozwoj idei Konsty-
tucji 3 Maja. Juz Tadeusz Kosciuszko proklamuje uwlaszcze-
nie chlopoéw stajacych z bronia w reku w obronie Ojczyzny,
uwazajac to nie tylko za nakaz madrosci palitycznej, lecz i
za wymog moralny.

Upadek powstan, zwlaszcza 1830 i 1863 r., prowadzi do
szeroko zakrojonych akcji represyjnych, majacych na celu
pozbawienie spoleczenstwa polskiego mozliwosci jakiegokol-
wiek niezaleznego od wladz zaborczych dzialania. Stad likwi-
dacja Uniwersytetu Warszawskiego po roku 1830, likwidacja
Akademii Duchowmej w Warszawie po 1863, stad tez daleko
idgce ograniczenia w prowadzeniu pracy duszpasterskiej.
Wzmozono akcje rusyfikacyjng i germanizacyjna.

Merdas, Luk przymierza. Biblia w poezji Cypriana Norwida, Lublin
1983; J. Salij, Milo$é nieprzyjaciot w polskiej mysli niepodleglodcio-
wej, ,,W drodze”, nr 8/108/ 1982 r., s. 23—27; takze A. Walicki w cy-
towanym Zarysie dziejow filozofii polskiej 1815—1918, cz. I: lata
1815—1863, s. 9—133.

™ Por. J. A. Kloczowski, Religijna interpretacja kultury pol-
skiej w pielgrzymkowych wypowiedziach Jana Pawlae II, ,Studia Theo-
logica Varsaviensia” 18/1880/ nr 2, s. 1690—4182.
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Represje te budzg opér, dla ktérego oparciem jest Kosciél.
Pod zaborem pruskim opér ten dochodzi do szczytu w okresie
tzw. ,,walki o kulture” (Kulturkampf), kiedy to wystepowanie
w obronie praw Kosciola i wolnosci religii identyfikuje sie z
obrong prawa do ojczystego jezyka i tozsamosci narodowej.

W tym samym czasie, a wigc w drugiej polowie XIX w., w
okresie rozwoju przemyshu i zaogniania sie tzw. kwestii spo-
tecznej, obserwujemy na Slasku, ze odmiennie niz w krajach
Europy Zachodniej masy robotnicze nie utracily zwiazkow z
Kosciolem i religiag, przeciwnie, wyraznie je umocnily. Nie
wchodzac w caloksztalt przyczyn, ktére zlozyly sie na to zja-
wisko, trzeba zauwazy¢, ze przeciwstawienie miedzy robotni-
kami a wilascicielami przedsiebiorstw posiadalo pod zaborem
pruskim, w tym i na Slasku (gdzie industrializacja przebie-
gala szczegdlnie intensywmnie) charakter jednoczesnie narodo-
wy 1 religijny. Robotnikami byli z reguly Polacy — katolicy,
wlascicielami Niemcy — ewangelicy. Koéciél reprezentowa-
ny przez polskich duchownych i polskich dzialaczy katolic-
kich byl caly czas obecny wsréd robotnikéw. Prowadzil dzia-
lalnos¢ oswiatowa, bronil ich praw, czy raczej mobilizowal do
obrony ich wlasnych praw, zarazem robotniczych, jak narodo-
wych i religijnych. Wychodzace na Gérnym Slasku pismo
»Katolik’’ — skierowane wiasnie do robotnika — jest znakomi-
tym s$wiadkiem tych spraw.

W rezultacie, Polska nie przechodzi w XIX w. przez rewo-
lucje spoleczne o programie antyreligijnym, a proces dechry-
stianizacji proletariatu obejmuje tylko uprzemyslowione re-
giony Kroélestwa Polskiego (Zaglebie, £.6dz), ale i tu nie pro-
wadzi do masowego odstepstwa robotnikéow od Kosciola. Ko-
$ciél w Polsce pozostaje, a nawet — biorac pod uwage, ze jest
to okres znacznego wzrostu $wiadomosci i narodowej i reli-
gijnej — staje sie Kosciolem mas ludowych i robotniczych.
Postawy laickie i antyklerykalne zaznaczajg si¢ natomiast w
drugiej polowie XIX wieku wsréd inteligencji polskiej, znaj-
dujge sw6j wyraz w programie pozytywizmu warszawskiego
budowania gospodarki i kultury polskiej w oparciu o racjo-
nalne, naukowo-przyrodnicze zasady poza jakgkolwiek moty-
wacja religijng. W kregach lewicowo zorientowanej inteligen-
cji tego czasu amtyklerykalizm, czy nawet niewiara, byly po-
stawg niemal obowigzujacy. Postawy te przenosily sie na szer-
sze warstwy spoleczenstwa, w tym i na wies, w stopniu trud-
nym do ocenienia, poprzez roézmego rodzaju akcje oswiato-
wa.
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Niejako rownolegle do ozywienia i tendencji odnowiciel-
skich w zyciu spolecznym, w dziedzinie gospodarki i kultury,
jakie wystepuja i ciggle si¢ wzmagaja pod koniec XIX i z
poczgtkiem XX wieku, ma miejsce znaczne ozywienie zycia
koscielnego na ziemiach poldkich, w tym takze — w tej mie-
rze w jakiej to bylo mozliwe — i mys$li teologicznej.

Odmiennie niz w poprzednich stuleciach, zwlaszcza w wie-
kach XVI i XVII, kaznodziejstwo nie odgrywalo na ogél
pierwszoplanowej roli w ksztaltowaniu mysli chrzescijanskiej
i interpretowaniu wiary przezywanej w konkretnej, spolecz-
no-historycznej sytuacji. Spowodowane to bylo zar6wno sto-
sunkowo niskim przecietnym poziomem duchowienstwa, wy-
nikajgcym z braku zywych akademickich osrodkow teologicz-
nych, jak i warunkami, w jakich przyszlo kaznodziejom pra-
cowaé. Pod zaborami rosyjskim i pruskim ograniczenia ze
strony cenzury i policyjnych szykan uniemozliwialy jesli nie
gloszenie, to publikowanie kazan, ktére by podnosily jakie-
kolwiek spolecznie zywotne sprawy.

Z poczatkiem XIX w. wslawil sie jako kaznodzieja Jan
Pawet Woronicz (1757—1829), najpierw biskup krakowski, a
pod koniec zycia prymas Krolestwa Polskiego. Interpretowal
utrate niepodleglosci jako kare za winy przynajmniej czesci
spoleczenstwa. Nawolywal do wiary w Boga i przestrzegania
przykazan, gdyz ,nie ma tam dobra, gdzie nie ma wiadomo-
$ci Boga”, ,mie ma tam moralnosci, gdzie nie ma cnoty, nie
ma tam cnoty, gdzie nie ma religii”. Sam gorliwie dzialal na
rzecz pomocy i rownouprawnienia dla warstw mnajbardziej
uposledzonych.

W polowie stulecia ks. Ignacy Holowinski (1800—1855), rek-
tor Akademii Duchownej w Petersburgu i profesor homilety-
ki, pézniej arcybiskup mohylewski, uczyt szukania wzoréow
gloszenia Slowa Bozego w kazaniach Skargi, Wujka, Birkow-
skiego, Mlodzianowskiego i w pismach Ojcow Kosciota.

Przykladem pracy kaznodziejskiej uprawianej, gorzej czy
lepiej, przez ogol duszpasterzy, moga by¢ pozostaigce dotad
w rekopisach kazania ks. Macieja Majerczaka (1800—1870),
najpierw proboszcza w Stopnicy, pdzniej rektora Seminarium
Duchownego w Kielcach i wreszcie biskupa, administratora
apostolskiego diecezji kielecko-krakowskiej. Sa to systema-
tycznie gloszone i przedstawiajgce systematycznie sprawy wia-
ry i zycia chrzescijanskiego, kazania katechizmowe, wzywajg-
ce do odnowy zycia chrzesciianskiego, do wewnetrznei prze-
miany czlowieka, ktéra w dalszej perspektywie prowadzilaby,
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w przekonaniu kaznodziei, do odnowy zycia spolecznego i je-
go instytucjonalnych struktur.2’

Podobnym przykladem jest w okresie nieco poézniejszym
kaznodziejstwo o. Honorata Kozminskiego (1829—1916), kapu-
cyna, ktory w niezliczonych i teologicznie solidnych kaza-
niach nawolywal| i wskazywal drogi do moralnego odrodzenia
czlowieka kazdego stanu, widzgec w tym takze jedyna droge
do odrodzenia Ojczyzny. O. Honorat laczyt z tym szeroko za-
krojong dziatalnoéé religijno-spoleczng, zwlaszcza wsrod ludu,
prowadzona przez powolywane przezen do zycia liczne bezha-
bitowe zgromadzenia zakonne.

Zjawiskiem w tych warunkach szczegélnym byla dzialtal-
nos¢ i kaznodziejstwo pierwszych zmartwychwstancow, po-
wstalego na emigracji zgromadzenia, a to: Hieronima Kajsie-
wicza, Aleksandra Jelowickiego i Piotra Semenenki. Zwlaszcza
Piotr Semenenko (1814—1889) zaslynal, zaréwno w Rzymie,
jak w Krakowie i Lwowie ze swoich kazan, konferencji i
publikacji. Obejmowaly one szeroki wachlarz spraw, od apo-
logii wiary przeciw bledom Towianskiego, przeciw tradycjo-
nalizmowi i ,,semikacjonalizmowi”, przeciw bedacemu w mo-
dzie ,;magnetyzmowi” i ,stolom wirujgcym”, poprzez wyklad
w1ary, np. w opublikowanym we Lwowie w 1885 r., a wiele-

wznamanym Credo i w Oche nasz (Krakow 1896), az do
zagadnien Zycia wewmetrznego i mistyki (np. Konferencje du-~
chowne, Rzym 1866; Mistyka, Krakow 1896), wielokrotnie
wydawana w latach nastepnych. Nie braklo oczywiscie, zwlasz-
cza we wczeéniejszym okresie, polemiki z towianszczyzna,
sprawy milosci ojczyzny i roli Polski (np. O powotaniu i po-
stannictwie Polski, Paryz 1848; lub wydany posmiertnie Wy:z-
szy poglqd ma historie Polski, Krakow 1892).

Ogélny poziom kaznodziejstwa na ziemiach polskich, zwlasz-
cza pod zaborem rosyjskim, ulega zmianie na lepsze pod ko-
niec XIX wieku, wraz z podniesieniem poziomu teologiczne-
go Akademii Petersburskiej, a to dzieki reformie studiéw
przeprowadzonej przez jej rektora, ks. Albina Symona. W
nowym pokoleniu wychowankéw Akademii znalezli sie i Ma-
rian Nassalski, zalozyciel i redaktor czasopisma ,,Homiletyka”
we Wiloclawku i Wiadyslaw Krynicki, autor podrecznika ho-
miletyki, a pozniej, juz po pierwszej wojnie, troskliwy o po-

B Por. D. Olszewski, Biskup Maciej Majerczak (1800—1870). Re-
formator 2ycia koscielnego w diecezji kielecko-krakowskiej, w: B.
Bejze (red), Chrzefcijanie, t. V, Warszawawa 1080, s. 12—15.
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ziom kaznodziejstwa, biskup wloclawski i Antoni Szlagowski,
biblista i homileta, kaznodzieja i konferencjomista, dbaly tak
o biblijng tre$é¢ swoich przemoéwien, jak i o piekno ojczyste-
go_jezylka. , :

W tym samym czasie, na przelomie wiekéw, w zaborze
austriackim pojawili si¢ tak znakomici moéwcy, jak biskupi:
Sebastian Pelczar, Wladyslaw Bandurski, Jézef Fedorowicz,
Jozef Bilczewski. Mniej niz pod zaborem rosyjskim i pruskim
skrepowani cenzura, zwigzani z wydzialami teologicznymi Kra-
kowa i Lwowa, rozwijali polskg mysl religijng zaréwno w po-
staci kazan, jak i licznych prac drukowanych.

Wspomnielismy o podniesieniu sie poziomu teologicznego w
Akademii Duchownej w Petersburgu. Wyrazne ozywienie wy-
stepuje w tym czasie, cho¢ z innych racji, takze na wydzialach
teologicznych uniwersytetéw krakowskiego i Iwowskiego. Ozy-
wienie to wiaze si¢ z rozwojem metodologii nauk, zwlaszcza
historii i z wprowadzemiem na obu wydzialach seminariow
naukowych (wlasnie najpierw obok seminarium filozofii —
seminariow historii Kosciola). Zawdziecza sie je takze gronu
najwybitniejszych profesorow. W Krakowie nalezeli do nich
dogmatycy: Jozef Bilczewski, pézniejszy arcybiskup lwowski,
Marian Morawski, jezuita, autor slawnych wieczoréw nad Le-
manem, Maciej Sieniatydki, zashuzony dla rodzimej termino-
logii teologicznej przez swoje publikacje, a zwlaszcza podrecz-
niki pisane w jezyku polskim; filozof i apologeta Stefan
Pawlicki, zmartwychwstaniec; filozofowie: w Krakowie —
Franciszek Gabryl, a we Lwowie — Kazimierz Wajs, obydwaj
neoscholastycznej formacji nabytej w szkole kard. Merciera
w Lowanium; pastoralista i autor dziel o zyciu wewnetrznym
Jozef Pelczar, pozniejszy biskup przemyski; historycy: Wia-
dyslaw Chotkowski, Jan Bialek.. Zreszta i wielu innych.2

Ozywienie, jakie zapanowalo na wydzialach teologicznych
nie wystarczybo jednak, by zapewmi¢ odpowiedni rozwdj teo-
logii i odpowiedni poziom wyksztalcenia duchowienstwa na
ziemiach polskich zwlaszeza poza Galicja. W znacznej jednak
mierze zapewnilo przyplyw ludzi, ktorzy potrafili tworzyc czy
ozywia¢ pozauniwersyteckie osrodki mysli teologicznej, sku-
piajgce si¢ przede wszystkim wokél redakeji czasopism kato-
lickich. Osrodki takie powstawaly zreszty 1 juz wczesniej.2s

Ks. Adam Sielewski, profesor Akademii Duchownej w War-

% Por. A. Klawek, dz. cyt., s. 27—33.
o Por. A. Klawek, dz. cyt., s. 2627, 34
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szawie, wydawal w latach 18411862 pierwsze polskie cza-
sopismo teologiczne pt. ,Pamietnik Religijno-Moralny”. W
1863 r. ks. Michal Nowodworski, niezmordowany tlumacz i
wydawca dziel teologicznych, takze, az do jej zniesienia, pro-
fesor Akademii Duchownej w Warszawie, a pézniej biskup
plocki (1883), nadat , Pamietnikowi” charakter bardziej po-
pularny, zmieniajgc jego tytul na , Przeglagd Katolicki”, kto-
ry bedzie wychodzil az do roku 1914. Ten sam ks. Nowo-
dworski rozpoczal w 1873 r. wydawanie Encyklopedii Kosciel-
nej, ktérej ostatni 34 tom ukazal sie jednak dopiero w 1933 r.
W miedzyczasie (1904—1914) opracowano i wydano mniej ob-
szerng Podreczna Encykliapedie Koscielng, ktorej redaktorem
byt ks. Zygmunt Cheblmicki, wychowanek Akademii Peters-
burskiej. On tez byl redaktorem Biblioteki Dziel Chrzescijan-
skich, w ktorej wydal ponad sto pozycji ksigzkowych, za-
rowno tlumaczen jak i prac autoréw polskich. Ponadto wy-
chodzil w Warszawie przez kilka lat (1902—1907) ,, Kwartalnik
Teologiczny”, redagowany przez ks. Antoniego Szaniawskiego.
Bylo to czasopismo o autentycznie naukowym rozmachu. Prze-
wazaly artykuly z biblistyki, patrologii i historii. Przez pier-
wsze lata znaczna cze$¢ kazdego zeszytu zajmowal wykaz bi-
bliograficzny zawarto$ci czasopism katolickich, przede wszy-
stkim naukowo-teolongnych ale takze i popularniejszych, i
to zaréwno krajowych, jak i zagranicznych.

Innym zywym osérodkiem piSmienniczo~wydawniczym stal
sie Wiloclawek. W latach 1898—1914 wychodzi tu pod redak-
cja ks. Mariana Nassalskiego czasopismo poSwiecone kazno-
dziejstwu, pt. ,,Homiletyka”, a od 1907 r. — istniejgce po dzis
dzienn ,, Ateneum Kaplanskie”. Jego zalozycielem byl ks. Idzi
Radziszewski, a jednym z kolejnych redaktorow péznieiszy
prymas, Stefan Wyszynski (1932—1939 oraz zaraz po wojnie,
w latach 1945—46).

W Poznaniu, pod zaborem pruskim pojawilo sie juz w
1836 r. czasopismo zatytulowane ,, Archiwum Teologiczne”, cho¢
wychodzi ono zaledwie pare miesiecy. W latach 1845—1865
wychodzi Przeglad Poznanski”, redagowany przez Jana Koz-
miana, zwigzanego ze Zgromadzeniem Zmartwychwstancow
w d.ruglej polowie stulecia ukazuje si¢ ,,Przeglad Koscielny”,

ory — z pa.roletma przerwa — ukazuje sie do roku 1907
(1879—1896 i 1902—1907).

W latach 1909—1914 jego miejsce zajmuje , Miesiecznik Ko-
scielny”. Takze w Poznaniu wychodzi pierwsze czasopismo ka-
znodziejskie, starsze od wloclawskiej ,,Homiletyki”, mianowi-
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cie ,Biblioteka Kaznodziejska” (1872—1894; od 1906 ukazy-
wala sie pod tytulem ,Nowa Biblioteka Kazmodziejska™). Do
niej nawigzuje ,Biblioteka Kaznodziejska” ukazujgca sie¢ juz
po drugiej wojnie Swiatowej, od 1957 r.

Forma troski o wyksztalcenie duchowienistwa i umeozliwie-
nie profesorom seminariéw duchownych poglebiania swej wie-
dzy teologicznej stalo si¢ sprowadzanie dziet teologicznych z
zagranicy, gléwnie z Francji. Tak np. w Kielcach ks. Ma-
ciej Majerczak, najpierw jako rektor semimarium, poézniej ja-
ko biskup i administrator diecezji, sprowadza do biblioteki
seminarium duchownego, a takze dla ksiezy blisko pétora
tysigca ksiazek naukowych, podrecznikéw teologicznych i ka-
techizmow, z lacinskg kolekcjg Ojcow Kosciola Migne’a na
czele. Dzieje sie tak i w innych seminariach czy diecezjach
na ziemiach polskich, ale dzialalno$¢ biskupa Majerczaka war-
ta jest wspomnienia ze wzgledu na widoczny charakter swia-
domego dzialania na rzecz stworzenia w diecezji warsztatu
teologicznego.26

Miejscem uprawiamia teologii (choé¢ czesciej historii Koscio-
la) s3 takze roéimego typu towarzystwa naukowe. W Toruniu
przez kilka lat (1876—1881) dzialat przy Towarzystwie Przy-
jaciol Nauk — Wydziat Teologiczny. Jego los zwigzany byl,
niestety, z zyciem jednego czlowieka — ks. Fankidejskiego
i z jego Smiercia przestal istniec.

Osobng sekcje (od r. 1839 zwang wydzialem) mieli teolo-
gowie w krakowskim Towarzystwie Nauk, pozniejszej Aka-
demii Umiejetnosci i to od poczatku jego istnienia, tj. od r.
1816.

W Tarnowie, od 1906 r. istnialo niezalezne Kolo Teologicz-
ne.
Olazje do pewnego ozywienia publicystyki koscielnej i ka-
znodziejstwa stanowily znamienne wydarzenia w Zyciu Ko-
Sciola, jak ogloszenie dogmatu Niepokalanego Poczecia Naj-
swietszej Maryi Panny, czy Sobér Watykanski I. W Krako-
wie z okazji tego Soboru wychodzit ,, Tygodnik Soborowy”, a w
Poznaniu — ,Kronika Soborowa’.

Mapa polskiej teologii drugiej polowy, czy zwlaszcza ostat-
niego éwiercwiecza XIX wieku i poczgtkow wieku XX, az
do konca pierwszej wojny swiatowej i odzyskania przez Pol-
ske niepodieglosci, rysuje sie zatem do$¢ wyraznie. W Gali-
cji, pod zaborem austriackim, coraz bardziej zywotne staia

® Por. D. Olszewski, dz. cyt, s. 18—20, 24—27.
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sie oba jej centra: wydzialy teologiczne uniwersytetow w Kra-
kowie i Lwowie. Nie sposob tez pomina¢ aktywnosci jezui-
tow, przede wszystkim ,,Przegladu Powszechnego’”. Pod zabo-
rem rosyjskim Akademia Duchowna w Petersburgu jest je-
dynym, po zlikwidowaniu w 1867 r. Akademii w Warszawie,
osrodkiem wyzszych studiow teologicznych. Jest jednak cig-
gle nastawiona nie tyle na prowadzenie badan naukowych, co
na ksztaltowanie kadry duchowienstwa. Wzrost poziomu stu-
diéw, jaki w tym czasie nastepuje na Akademii, przyczynia
sie¢ do rozwoju w Krolestwie Polskim, przede wszystkim w
samej Warszawie, ale takze w innych miastach diecezjalnych,
jak we Wloclawku, pewnych osrodkow mysli teologicznej, sku-
pionych woko6l redakeji czasopism i tych bardziej popular-
nych przeznaczonych dla szerszego odbiorcy, jak ,Przeglad
Katolicki”, i tych przeznaczonych dla duszpasterzy, majacych
stuzy¢ doskonaleniu ich postugi, jak ,,Homiletyka’, i wreszcie,
czasopism o ambicjach naukowych, jak ,. Kwartalnik Teolo-
giczny”. Pod zaborem pruskim nie istnialy przez caly czas
niewoli zadne polskie wyzsze uczelnie teologiczne. W Pozna-
niu podejmowane byly przeciez coraz to nowe inicjatywy wy-
dawnicze, zaré6wno gdy idzie o katolickie czasopisma, jak i o
wydawnictwa ksigzikowe (Ksiegarnia i Wydawnictwo sw. Woj-
ciecha — 1895). Na Slasku wychodzily czasopisma i inne pu-
blikacje religijne adresowane przede wszystkim do ludu, do
robotnikéw.

Wszystkie te ofrodki wydawnicze i réimorodne katolickie
czasopisma stuzy¢ mialy przede wszystkim szeroko pojmowa-
nym celom duszpasterskim: rozwojowi chrzescijanskiej, ale za-
razem narodowej i spolecznej swiadomosci i ksztaltowandiu
postaw moralnych. Tym samym jednak budzily zainteresowa-
nie dziedzing wiary i teologii, i mobilizowaty swych autorow
do teologicznej pracy.

Jaki charakter posiadala ta 6wczesna, polska teologia, kto-
rej jak wida¢ nie sposob ogranicza¢ do tego, co dzialo sie w
trzech uczelniach akademickich?

W zasadzie byla to teologia receptywma — oparta na ob-
cych wzorach, idgca utartymi Sciezkami.. Przy zrozumialym
braku rodzimej twdrczosci teologicznej, starano sie sprowadzac
ksiazki i podreczniki do seminariow duchownych z zagranicy.
Podreczniki byly zreszta obowijgzujgce, narzucane czy za-
twierdzane przez wladze sSwieckie. W pierwszej polowie XIX w.
niemale naciski wywieral z tej racji — jozefinizm, przed kto-
rym zresztg polska teologia skutecznie si¢ bronila. Od konca
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XIX w., a przynajmniej od poczatkéw w. XX panuje zdecy-
dowanie neoscholastyka. Reprezentuja ja podreczmiki uzywane
w seminariach duchownych, reprezentuje tematyka 1 sposéb
argumentacji niezliczonych artykuléw w czasopismach kato-
lickich, reprezentujq profesorowie uniwersytetow (Morawski,
Sieniatycki, Gabryl, Wajs...).

Spory wokél wiary, nurty nieortodoksyjne, szczegélnie po-
glady okreslane miamem modernistycznych, nie znajduja w
polskiej teologii zywego echa, nie wywolujg dyskusji, raczej
s3 jednoznacznie pigtnowane.

Polska teologia tego czasu przezywa swaisty przelom. Dzie-
ki kadrze wybitniejszych profesorow mna wydzialach w Kra-
kowie i Lwowie (od 1867 r. istnieje wraz z uzyskana przez
Galicje autonomiy politycznag mozliwo$éé swobodniejszego ob-
sadzania stanowisk profesorskich) przeszczepiane sg do pol-
skiej teologii metodologiczne wymagania naukowe przyjete juz
na uczelniach zagranicznych. Mozna zatem mowié¢, Zze polska
teologia staje sie¢ w tym czasie teologia naukowa w akademic-
kim tego slowa znaczeniu.?? Mozna tez mdéwi¢ o rozwoju jaki
przezywaja w tym samym czasie poszczegolne dyscypliny teo-
logiczne, jak biblistyka, apologetyka, czy historia Kosciola.
Liczne wydawnictwa zrodlowe do historii Koséciola i kanoni-
styki w Polsce posiadaja nie tylko w tamtym czasie, ale i dla
przyszlych badan znaczenie nieocenione!

Zjawiskiem jednak dla 6wczesnej teologii polskiej najbar-
dziej charakterystycznym, biorge pod uwage wszystkie zie-
mie polskie i wszystkie formy uprawiania teologii (i te uni-
wersyteckie i te pozauniwersyteckie), jest, jak sie wydaje,
skoncentrowanie uwagi na problemach $wiatopogladowych.

Mianem s$wiatopogladu okreslano zagadnienia podstawowe
dla posiadanego czy wyznawanego obrazu $wiata, dotyczace
zarowno faktu religii i religijnosci, jak chrzesciianstwa i jego
pochodzenia, a z nieco innego punktu widzenia — sprawy
istnienia Boga, duszy ludzkiej i posmiertnego losu czlowie-
ka.

Jest rzecza zadziwiajaca, Ze polska teologia wegetujgca w
tak niesprzyjajacych warunkach, tworzona przez dosé¢ odizo-

27 Por. np. L. Stachowiak, Rozwéj nauk bdiblijnych w XIX {
poczgtikach XX wieku, w: Dzieje teologii katolickie] w Polsce (red.
M. Rechowicz), t. III, cz. 1, Lublin 1976, s. 53—60; J. M. Szy-
musiak, Zarys dziejéw patrystyki, tamze s. 84—89; S. Nagy, Apo-
logetyka polska, tamZe s. 195—203; takie inne studia w tym sa-
mym tomie.
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lowane od siebie srodowiska i zjawiska, nie stanowigca zad-
nej spoéjnej calosci, przejawiala te zainteresowania wigzace je
z calg owczesna teologia europejska.

Tiumaczyé to mozna kilkoma przyczynami. Z jednej strony
odgrywala tu role komiecznoé¢ polemiki z pragdami zagraza-
jacymi wierze, a wyrazajacymi sie nie tylko w docierajacych
i na ziemie polskie dzielach Renana czy Nietzschego, lecz tak-
ze w ruchu pozytywistycznym i lewicowych ruchach spotecz-
nych. Polemika z niewiara prowadzila do apologii samej re-
ligii, jako wlasciwej czlowiekowi i rozumnej postawy, czy
chrzescijanstwa, jako religii objawionej. Nieobojetne tez bylo,
ze podstawowa problematyka wiary podjeta zostala przez So-
bor Watykanski I (1869/70). Z drugiej strony, zainteresowanie
religia, jej gemeza, historiag i natura, stanowilo zywe ciggle
dziedzictwo my3li romantycznej.

Wsrod autorow podejmujgcych te $wiatopogladows proble-
matyke wymieni¢ trzeba, przede wszystkim, dwoich profe-
sorow Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Jagiellon-
skim: Stefana Pawlickiego, zmartwychwstanca i Mariana Mo~
rawskiego, jezuite, a obok nich drugiego jezuite ks. Wlady-
stawa Zaborskiego, wspélredaktora wraz z M. Morawskim
»Przegladu Powszechnego”. W Akademii Petersburskiej na te-
maty $wiatopogladowe pisal ks. Karol Niedziatkowski, a we
Wiloctawku — ks. Idzi Radziszewski. Nazwiska te wydaja sie
najbardziej reprezentatywne dla swiatopogladowych zaintere-
sowan naszej teologii. Nie mozna jednak zapominaé¢, ze wy-
mieniamy tu jedymie kilku autoréw spoéréd piszgeych wow-
czas na temat podstaw wiary i chrzescijanstwa. Poswiecimy
im po kilka slow.?®

Stefan Pawlicki (1839—1916), filozof 1 apologeta, polemizo-
wal z materializmem i materialistycznie rozumianym ewolu-
cjonizmem, tak woéwczas modnym, dowodzac istnienia Boga,
Stwérey wszechrzeczy, i niesmiertelnej duszy (Materializm
wobec nauki, Krakéw 1870). PoZniej zajmowal sie pochodze-
niem chrze$cijanistwa, jako religii objawionej, wbrew pogla-
dowi, ze stanowi ona kolejny i naturalny etap rozwijajacej
sie historii religii (Poczgtki chrze$cijanistwa, Krakéw 1884;
Zywot i dziela Ernesta Renana, Krakéw 1896).

Marian Morawski (1846—1901) by! najpierw profesorem fi-
lozofii, péiniej teologii dogmatycznej, byl twoéreq i redakto-

2 Autordbw tych wymienia takie S. Nagy w artylcule Apolopgetyka
polska, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 111, cz. 1, 5. 183—217.
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rem ,,Przeglagdu Powszechnego” wychodzacego w Krakowie od
1884 r. Znany jest, przede wszystkim, jako autor Wieczoréw
nad Lemanam. Zanim ukazaly si¢ w wydaniu ksigzkowym
(Krakéow 1896), publikowane byly na lamach ,,Przegladu Po-
wszechnego’, pozniej wielokro¢ wznawiane i tlumaczone na
kiltka jezykow. W pieknej literackiej formie dialogéw przed-
stawia Morawski sprawy religii, objawienia i Kosciola, bro-
nigc przekonan katalickich przed licznymi w tamtym czasie
zarzutami formulowanymi na gruncie przyrodoznawstwa i hi-
storii. Wieczory nie byly jedyna publikacja Morawskiego na
tematy s$wiatopoglgdowe. W tym samym roku co one, uka-
zala sie inna jeszcze jego ksigzka, mianowicie Celowos$é w
naturze (Krakow 1896) réowmiez cieszaca sie duzg popularno-
$cig i niejednokrotnie pézniej wznawiana.

Wladyslaw Zaborski (1830—1900) pisywal, przede wszyst-
kim, w , Przegladzie Powszechnym” na tematy wierzen przed-
chrzescijanskich: Persow, Hindow, starozytnych Chin, takze
Slowian. Pozostawalo to w zwigzku z polemiky woko6l pocho-
dzenia chrzescijanstwa i jego niezaleimosci od innych religii.

Profesor i rektor Akademii Duchownej w Petersburgu (a
pozniejszy biskup lucko-zytomierski) Karol Niedzialkowski
(1846—1911) przedstawial problemy s$wiatopogladowe, podob-
nie jak M. Morawski, w formie literackiej. Jego dziela: O
chrzescijanskq zasade (dwa tomy, Warszawa 1895) i Miraze
madroéci (Petersburg 1897), posiadajg charakter esejow, w
ktorych, pod frapujacymi tytulami (Wolno$é mysli..., Diabet,
Niewierzqcy w $wietym mieScie, Asceci w rzeczywistodci i w
wyobrazni, Krytycyzm naszej epoki i wiara prostaczkéw, Na-
goséé w sztuce itd.), polemizujac z aktualnymi pogladami, pro-
stuje falszywy obraz religii i chrzescijanistwa i wyjasnia pod-
stawy wiary i moralnosci. Wiele miejsca w swych pracach
przeznacza przy tym na zagadnienia zwigzane ze sztuka: sztu-
ka religijna, sztuka a moralnosé itp.

Absolwent, a pozniej ostatni rektor Akademii Duchownej
w Petersburgu, ks. Idzi Radziszewski (1871—1922) zajmowal
sie systematycznie, podobnie jak Zaborski, religioznawstwem,
co znalazlo wyraz w ksigzce pt. Geneza religii w $wietle nau-
ki (Wloclawek 1911). Byla to wowezas sprawa szcezegélnie ak-
tualna ze wzgledu na prowadzong w Kosciele polemike z po-
gladami o czysto wewnetrznych i uczuciowych zrédlach reli-
gijnosci czlowieka.

Epaka dobiegala kornica. Jej kresem miala by¢ pierwsza woj-
na Swiatowa, ktéra zmieni¢ miala nie tylko mape Europy, nie
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tylko ustroje panstw, lecz takze ludzka mentalnos¢, obyczaje,
dazenia... Nowe sprawy mialy takze stang¢ w polu zaintere-
sowania teologii. W miejsce probleméw apologetycznych i nie-
konczgcych sie potyczek z zarzutami stawianymi wierze w
imieniu zbyt pewnej siebie nauki pojawi¢ sie miala refleksja
nad skarbami odkrywanymi przez wierzacych wewnatrz Ko-
Sciola, w samym jego zyciu: Biblia, liturgia, apostolstwo.

Polska odzyskiwala upragniona i okupiong przez ofiare wie-
lu pokolenn niepodleglosé. Sposréd wymienionych czolowych
teologow walczacych o chrzescijanski swiatopoglad swych ro-
dakéw tylko Idzi Radziszewski mial doczekaé tej chwili.
Zmarl zreszta stosunkowo mlodo, majac 51 lat, w 1922 roku.
Inni odeszli wczesniej: Zaborowski w 1900 r., Morawski w
1901 r., Niedzialkowski w 1911 r.,, Pawlicki w 1916 r... Jak-
by na znak konczacej sie epoki.

Teologie polsky czekala odbudowa instytucji, kadr i war-
sztatu naukowego. Ks. Idzi Radziszewski przyczynmil sie jesz-
cze do tego niemalo, tworzac w pierwszych dniach niepodle-
glosci, po zlikwidowaniu petersburskiej Akademii — Katoli-
cki Uniwersytet Lubelski (1918).

VIII. PODSUMOWANIE

Postarajmy sie podsumowaé przedstawione tu dzieje, watki i
osiggniecia polskiej teologii, czy raczej — mysli chrzescijan-
skiej. Mowigc bowiem o polskiej teologii nie sposéb ograni-
czaé sie do teologii akademickiej, to znaczy uprawianej na
uniwersytetach, wyrazajacej sie w dzietach o charakterze na-
ukowym w nowozytnym znaczeniu tego slowa. Spowodowa-
ne jest to zaré6wno tym, ze nigdy nie bylo w Polsce zbyt
wiele teologicznych wydzialéw, a w okresie rozbioréow przez
wiele lat praktycznie nie funkcjonowaly zadne, jak i tym,
2e chrzescijanska refleksja nad zyciem narodu, z ktérym Ko-
$ciol katolicki byl od poczatku jego dziejow $Scisle zwigzany,
zawsze byla niezwykle zywa. Teologia mozemy za§ nazywaéc
racjonalng refleksje nad wyznawang wiarg i nad zyciem Ko-
Sciola, a tym samym nad Bozym objawieniem, niezaleinie
od uniwersyteckiej formy, w jakiej ta refleksja moglaby
sie wyrazac.

Swietnie wiec mozna méwié i o teologii pie$ni: Bogurodzice
i o teologii kazann Skargi, o teologii polskiego Romantyzmu,
i o teologicznych pogladach Mariana Morawskiego, gloszonych
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nie tylko z uniwersytedkiej katedry, lecz i z tak chetnie czy-
tanych Wieczoréw nad Lemanem.

To, co na temat teologii polskiej mozna bylo tutaj powie-
dzieé¢, jest sila rzeczy czastkowe i fragmentaryczne. 2 Przed-
stawia bardziej warunki i formy w jakich dokonywa sie re-
fleksja nad wiarg, anizeli jej tres¢. Spowodowane jest to
nie tylko zalozong objgtoscig tego artykulu, lecz i brakiem
glebszej znajomosci naszej teologii. Dopiero w ostatnich la-
tach pojawia si¢ wigcej prac na temat zaréwmo teologii szkol-
nej i uniwersyteckiej, jalkk i teologii gloszonej w kazaniach
czy przedstawianej w dzielach literackich, co wigze sie z do-
strzeganiem zwiqZkéw miedzy refleksja teologiczng a caloscig
kultury, do ktorej ona nalezy.

Zwigzki miedzy teologig a kulturg polskg, mimo, ze tak
istotne dla zrozumienia polskiej kultury i polskiej teologii,
nije znacza, ze teologia polska nie jest teologia Kosciola za-
chodniego, uksztaltowana przez Ojcow Kodciota, przez $red-
mniowieczne uniwersytety, przez kontrreformacje. Jak dziela
mistrzéw Sredniowiecza byly tekstami obowiazujacymi na Uni-
wersytecie Jagielloniskim, tak nauka Soboru Trydenckiego, je-
go katechizm i wazniejsze dziela polemiczne stanowily pod-
stawe wykladéow teologii w seminariach duchownych i dzia-
lalnosci duszpasterskiej w czasach nowozytnych. Wraz z calg
teologia zachodnig stata sie pdézniej i polska teologia — neo-
scholastyczng. Podobnie dzisiaj wraz z nig stara si¢ odpowie-

® Wainiejsze publikacje na temat historii teologii w Polsce: H.
Cichowski, Les sciences sacrées en Pologne, DThC XII, kol
2470-—2515;: A. Klawek, Zarys dziejéw teologii katolickiej w Polsce,
Krak6éw 1048; Dzieje teologiéi katolickiej w Polsce (pod red. M. Re-
chowicza) t. I—III, Lublin 1974--1977; M. Rechowicz Z dzie-
idbw mysli teologicznej w Polsce (1400—1838), w: Wkiad Polackéw do
kultury jwiata (pod red. M. A. Krapca, P. Tarasa, J. Turow-
skiego), Lublin 1976, s. 345—372; Textus et studia historiam theolo-
giae in Polonia excultae spectantia, Warszawa 1971 (Seria wydawana
przez Komisje do badanit nad historiag teologii w Polsce. Do r. 1882
opublikowano 13 tomé6w); 700 lat myéli polskieJ. Z prac Zakladu
Historii Polskiej Filozofii Nowozytnej Instytutu Filozofii i Socjologii
PAN, Warszawa 1977, (z 7 planowanych toméw opublikowano juz 5);
S. Borzym, H. Floryfiska B. Skarga, A. Walicki, Zarys
driejébw filozofii polskiej 1815—1918, Warszawa 1983; K. Gérski,
Od religijnodéci do mistyki. Zarys dziejow 2zZycia wewnetrznego w Pol-
sce. Cze$¢ pierwsza 966—1795, Lublin 1962; Tenze, Dzieje Zycia wew-
ne¢trznego w Polsce. Wiek XIX i poczatek XX wielcu, RTK 11/1964/
z. 4, s. 5—50; Slownik polskich teologédw katolickich, ¢t. 1—4: red. H.
E. Wyczawski, t. 5—7: red. L. Grzebiei, Warszawa 1881—19083.
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dzie¢ na potrzeby wspolczesne i wymagania Soboru Waty-
kanskiego II.

Wielu polskich teologow odbywa studia teologiczme na Za-
chodzie. Tak bylo i w Sredniowieczu, gdy granice nie prze-
szkadzaly szuka¢ glosnych mistrzé6w na Sorbonie, w Padwie,
Bolonii czy Pradze, tak bylo w czasach potrydenckich, tak
nawet — przynajmniej w Galicji — w drugiej polowie
XIX w., gdy zywsze byly kontakty z uniwersytetami krajow
jezyka niemieckiego i z uniwersytetem gregorianskim w Rzy-
mie. Po roku 1905 takze ksieza z Krolestwa Polskiego za-
czeli liczniej wyjezdza¢ na dalsze studia zamiast do Peters-
burga — do Innsbrucku, Fryburga, Rzymu... Tak dzialo sie
rowniez w okresie niepodleglosci do drugiej wojny S$wiato-
wej, a poézniej od roku 1956.

Problem przeplywu dziel teologow zachodnich do Polski,
a teologéw polskich na Zachod praktycznie nie istnial przy-
najmniej do wieku XVI z racji przyjetej wszedzie laciny.
Pozniej prace teologéow zachodnich tlumaczy sie na jezyk pol-
ski. Tak bylo przed rozbiorami, tak w jakiej§ mierze w okre-
sie niewoli narodowej (wplywy teologii francuskiej w ciggu
XVIII w., a na terenie zaboru rosyjskiego do schytku XIX w.,
wplywy niemieckie, glownie austriackie w pozostalych za-
borach), tak jest i dzisiaj. Thumaczy sie, jesli nie dziela nau-
kowe, to niemniej wazkie, a dostepne szerszemu czytelnikowi,
ksigzki Karla Adama i Romano Guardiniego, de Lubaca, Che-
nu, Congara, Rahnera, Schillebeecka, Ratzingera...

Teologia polska jest zatem teolog1a Koéciola ka‘bohcﬂnego,
obwartta ma rogwdj mysli chrzesdijanskiej w krajach zachod-
nich. Posiada ona jednak swojg niewatpliwg specyfike.

szeje polskiej teologii ukazujg szczeg6lnie jaskrawo zwia-

ki zachodzaoe miedzy uniwersalnymi wartosSciami chrzesci-
janskiego objawiemia a kulturg okreslonego narodu, sprzeze-
nie chrzescijanskiej i katolickiej $wiadomosci ze swiadomo-
$cia narodiowg. Badanie tych zwiazkéw moze okazaé sie bar-
dzo owocne w zwigzku z rozbudzonymi aktualnie zaintere-
sowaniami inkulturacja chrzeSafjanstwa i szerzej, powtigza-
niami miedzy ewangelia a kulturs.

Jesli chodzi o konkretne wartosci, jakie wielowiekowe do-
Swiadczenia teologii polskiej mogg wnosi¢ do skarbca umi-
wersalnej mysli chrzescijanskiej, to stanowi je juz sam fakt
tego tak istotnego dla polskiej teologii jej zwigzku z zyciem
i losami catego narodu, jej rola sluzebna wobec zywotnych
potrzeb chrzesécijanskiej spolecznoéci.
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Teologia, uprawiana w Polsce, bronila od wieké6w prawa do
wolnoéci religijnej, a zarazem glosila obowigzek prowadzenia
misji i katechizacji. Byla tolerancyjna wobec innych wyznan
czy innych religii. Troske o jednos¢ chrzescijanstwa realizo-
wala na miare czasow, majgc swoj udzial w doprowadzeniu
do trwalej, cho¢ ograniczonej w swym zasiegu unii miedzy
wyznaniami. Wplywala na jednoczenie si¢ narodéw nie na
drodze podbojow, ale dobrowolnej, opartej na wspélnocie
wartoéci duchowych. W okresie niewoli byla prawdziwg ,,teo-
logiq polityczng” gloszac prawo do wolnosci marodowej, row-
nosci spolecznej, tozsamosa kulturowej i uczac etycznych
dréog walki o wyzwolenie. Wsrod nich — wartoséci cierpienia,
takze cierpienia narodu, i wartosci ofiary az do podjecia
$mierci za dobro, jakim jest wolno$¢ i narodowa wspélnota.
Ta polska refleksja teologiczno-polityczna nie widziala jednak
nigdy dobra narodu wbrew narodom innym. Przeciwnie —
upatrywala je w jednosci z innymi i w obromie innych. Ha-
stio ,,0 wolnos¢ nasza i wasza”, tak, jak interpretacja cier-
pien narodu jako ceny za wolnos¢ i doskonala wspoélnote
wszystkich narodéw, interpretacja zywa w pogladach okresu
romantycznego, stanowi dobry komentarz do polskiej prakty-
ki politycznej, ktérej symbolem jest zwyciestwo pod Wied-
niem.

Doswiadczenia polskiej teologii koresponduja w sposéb wi-
doczny ze wspdlczesng problematyka i obrona praw czlowie-
ka i praw narodéw, gloszanych dzisiaj w imie ewangelii przez
Papieza Jana Pawla II.

Esquisse de la théologie catholique
en Pologne

Résumé

Le but de cette esquisse de I'histoire de la théologie catholique
en Pologne est de présenter ses conditionnements historiques et cul-
turels. En effet, pour juger de facon adéquate la théologie ‘polonaise,
tant en ce qu'elle contient d'universel, que dans sa spécifique il
faut la considérer sur le fond des destinées de la nation polonaise
et de I’Eglise en Pologne.

A partir de 13, les auteurs tentent d’indiquer les conditionnements
qui influaient le contenu et la forme de la théologie exercée en
Pologne, ce, en caractérisant chacune des époques historiques. Les
débuts, quand le développement de la pensée chrétienne é&tait lié
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aux besoins de l'évangélisation du jeune état polonais et des pays
voisins, le XVe siécle avec le rdle prépondérant de l'université Ja-
gellon, le spécifique de la Réforme et de la Contre-réforme polo-
naise, qui n’ont pas abouti & des guerres de religion, 1a prédication
polonaise i I'époque du baroque dépendant étroitement de la si-
tuation sociale et nationale, le XIXe siécle ou I’évolution de 1la
pensée chrétienne s'accomplit davantage par la littérature nationale
plutdt que par les chaires universitaires et 1l'époque actuelle.

La théologie practiqué en Pologne depuis des siécles défendait le
droit de chaque Individu et de chaque nation 4 la liberté religieuse,
a4 la fois elle proclamait le devoir de mener des missions et la ca-
téchése. Elle réalisait son souci de l'unité chrétienrne a la dimension
des temps, ayant sa part pour une union durable, quoique limitée
dans sa portée, entre les confessions. Elle influa pour l'union des
nations non pas par la conquéte mais par le libre consentement
reposant sur la communauté des valeurs spirituelles. Pendant 1’époque
de la servitude nationale elle proclamait le droit & la liberté, l'éga-
lité sociale, l'identité culturelle et enseignait les chemins éthiques
du combat pour l'indépendance. Parmi ceux-ci, la valeur de 1la
souffrance, également la souffrance de la nation en tant que prix
de la liberté et la parfaite communauté de toutes les nations.

L’histoire de la théologie polonaise revéle de facon aigu& les liens
se créant entre les valeurs universelles de la Révélation chrétienne
et la culture d'un pays donné, l'accouplement de la conscience chré-
tienne et catholique avec la conscience nationale. L'analyse de ces
liens peut se réveler particuliérement fructueuse en raison de l'in-
térét actuel porté a l'aculturation chrétienne et plus largement —
les relations entre l’évangile et la culture.

Wiadystaw tydka, Andrzej Zuberdier



