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O PRZYKEADACH ZASTOSOWANIA
ALEGORYZMOW REMEMORATYWNYCH
W DWOCH XVIII-WIECZNYCH KAZANIACH

Niechze tedy wydaje si¢ jak najjasniej w kazdej zabawie', Ze nie przypadkiem, nie
z domyshu, nie grubemi czgstokro¢ omytkami czyni co kaptan, ale z wiadomoscia naj-
drobniejszych rzeczy, ktére mu si¢ przepisuja, mianowicie kiedy sa wielu uczonych
ludzi zdania, ze te przepisy Rubri nie sa tylko dla wiadomosci i oboj¢tnego pokierowa-
nia kaplana, aby co doskonalej czynil, ale wydane z obowigzkiem i pod zaciagnientern
w tym mniejszej lub wigkszej czesto winy, aby tak, a nie inaczej czynif?.

Stowa te skierowatl do kaptanéw bp Michat Jerzy Poniatowski w 1775 r. Po-
chodza z jego Listu pasterskiego, w ktoérym szczegétowo omawiat kaptanskie po-
winnosci, takze te dotyczace sprawowania liturgii. Hierarcha zalecat jako pomoc
dla kaznodziejow: ,,Ksigdza Gawanta lub jeszcze lepiej Merata, ktéry na niego
Commentarium pisal’®, Chodzito o klasyczna prace Bartolomeo Gavanty Thesau-
rus sacrorum rituum, seu commentaria in rubricas Missalis et Breviarii Romani
(1628), ktéra w X VIII w. zostala wydana ponownie z komentarzami i uzupelinie-
niami Gaetano Maria Meratiego. Dzieto Bartolomeo Gavanty, wloskiego barnabi-
ty, byto efektem pracy nad reforma mszatu zgodnie z zaleceniami Soboru Trydenc-
kiego. Wielokrotnie wznawiane, stalo si¢ jednym z najwazniejszych traktatéw
liturgicznych w XVII i XVIII w.

Edukacja liturgiczna przysztych kaplanc’),w po Soborze Trydenckim polegata
przede wszystkim na nauczaniu rubryk, §piewu i sprawowania obrzedu, bez pogle-
bionej analizy teologicznej* Do$¢ sprawne wprowadzenie w zycie na ziemiach
polskich Missale Romanum, wydaje sig, skutecznie wyrugowato przedtrydenckie
expositiones missae, w ktérych dominowata sredniowieczna alegoreza. Restryk-
cyjne przepisy Soboru Trydenckiego nakazywaty odstapienie od tego sposobu in-
terpretowania liturgii na rzecz scistego trzymania si¢ tzw. rubryk bazujacych na

! Stowo ,,zabawa” znaczylo w XVIII w. ,,zajecie”, ,.zatrudnienie”, ,,prace”

2 List pasterski Jasnie Oswieconego w Bogu najprzewielebniejszego ksiqzecia Jmci Michata Jerzego
Ciotka Poniatowskiego, biskupa plockiego, ksiqzecia pultuskiego, biskupa koadiutora krakowskiego,
ksiqzecia siewierskiego do obojga stanu, tak duchownego jako i Swieckiego diecezyji swojej roku Pan-
skiego 1775 [...], wydany w Warszawie w Drukarni Nadwornej J.K. Mci, s. 15.

* Tamze, s. 17.

4 M. ZAHAJKIEWICZ, Liturgika, EK 10, k. 1232.
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Pismie Swigtym i Tradycji. Skrupulatne ich przestrzeganie miato by¢ wyrazem nie
tylko kaptanskiej rzetelnosci, ale i glebokiego duchowego zaangazowania. Jeszcze
raz zacytujmy Poniatowskiego: ,,Co izalizby (...) szpecito kaptana? (...) Jesliby miat
dosy¢ zméwic tylko pacierze, odprawi¢ Msza, czyni¢ swego powotania sprawy,

a bez zachowania okoto nich przepiséw albo rubri’™.

Znani sa wprawdzie autorzy X VII- i XVIII-wieczni podejmujacy sredniowiecz-
ng alegoreze®: jezuita, Franciszek Hertzig’, oraz franciszkanie: Antoni Bonawentu-
ra Olechnowicz®, Ludwik Chybinski® oraz Ignacy Michat Halkiewicz'’; poza tym
formuta ich pism (facinskie traktaty teologiczne) powodowata, ze przeznaczone
one byty wiasciwie tylko dla duchowienstwa, by¢ moze, w duzej mierze, w obrgbie
wlasnego zakonu. To nie oni jednak mieli decydujacy wptyw na charakter 6wczes-
nej liturgiki. Tym bardziej ciekawe sa §wiadectwa kaznodziejskie, dokumentujace
préby dotarcia do przecigtnego uczestnika liturgii i przedstawienia mu zatozen
alegorezy rememoratywne;.

Poczatkéw alegorezy upatruje sig¢ w VIIIi IX w. (za panowania Pepina i Karola
Wielkiego), w okresie intensywnych zmian w liturgii, kiedy to w jej thumaczeniu gé-
re wziety alegoryzm i symbolizm. Prekursorem tego nurtu byt benedyktyn Alkuin,
cho¢ nie brak gloséw, ze jedynie zebrat i zastosowal wielowiekowa juz wowczas
tradycje alegoryzowania, ktéra obecna byta w pismach Ojcéw Kosciota i wielu in-
nych pisarzy koscielnych. Mysl Alkuina w tym zakresie podj¢li jego uczniowie,
wiéréd nich za$ dwaj najbardziej zastuzeni: Amalariusz z Metzu oraz Raban Maur.
Cho¢ niemal réwnocze$nie powstal gtos sprzeciwu wobec takiego interpretowania
liturgii (jego wyrazicielem by zagorzaty polemista Amalariusza, diakon Florus'"),
to, jak pisze M. Zahajkiewicz, wtasnie alegoryczne intepretacje ,,zaciazyly nad cata
literatura liturgiczna wiekéw $rednich™'2, W Polsce takze znalazta ona swych re-

3 List pasterski, s. 15.

¢ Zob. ZAHAJKIEWICZ, art. cyt., k. 1232.

T Manuale Parochi seu Methodus compendiosa munus Parochi Apostolicum rite obeundi (...),
Kalisz 1737.

8 Diarium Franciscanum Divini Officii recitandi missaque celebrandi juxta Breviarium ac Missale
Romano-Franciscanum (...), Wilno 1737.

9 Epitome sacrarum caeremoniarum in ecclesia Graeca, Ambrosiana et Latina usitatarum necnon
multorum scitu dignorum ordine alphabetico, brevi et clara methodo quo ad literalem, mystica et mora-
lem explicationem in emolumentum universi cleri disposita (...), Warszawa 1741.

' Doctrinae Sacrae Presbyteris ac universo Clero omnique fideli et erudito populo utilissimae,
explicantes clara et non taediosa methodo iuxta mentem antiquorum Ecclesiae Scriptorum universos
sacros ritus Romanae Ecclesiae in tres partes distributae, Warszawa 1740.

''E.J. KILMARTIN, The Eucharist in the West: History and Theology, R .J. Daly (wyd.}, Collegeville
(Minnesota) 1998, s. 89-97.

12 M. ZAHAJIKIEWICZ, Msza Swieta w Polsce przed Soborem Trydenckim w swietle rodzimych ko-
mentarzy (expositiones missae), Warszawa 1971, s. 153~154, Autor zwraca uwagg, ze interpretacja sym-
boliczna wspétistniata obok obok ttumaczen rzeczowych (s. 283-284).
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prezentantéw. Byli wsrdd nich: Jan Isner, Andrzej z Kokorzyna czy Mikotaj z Blo-
nia". Nieustanna populamodcia cieszylo sie tez klasyczne w tej dziedzinie dzieto
Wilhelma Duranda Starszego, XIII-wiecznego kanonisty i liturgisty, pt. Rationale
divinorum officiorum".

Zaprezentowane tu zostang dwa X VIII-wieczne pasyjne kazania wielkopiatko-
we, w ktérych zachowaty sie $lady §wiadczace o praktykowaniu alegorezy reme-
moratywnej jeszcze w X VIII-wiecznej katechezie. Ich autorami sa: reformat, Michat
Losiowic'®, oraz kanonik puttuski, Jan Stanistaw Kostka Wujkowski'®. W zbiorze
kazan franciszkanina-reformata zatytulowanym Pastwa stowa BoZego (1706) znaj-
duje si¢ m.in. cykl siedmiu kazan poswigconych ostatnim stowom wypowiedzianym
przez Chrystusa na krzyzu (Siedm kazan o ostatnich stowach Panskich). Interesuja-
cy nas fragment znajduje si¢ w sz6stym, poswigconym stowom Consummatum est.
W przypadku Jana Stanistawa Kostki Wujkowskiego omawiany passus pochodzi
z Kazania o powinnej pamiqtce na gorzkq meke Jezusowq ze abioru Grot Stowa
Bozego (1732).

Cho¢ obaj kaznodzieje korzystaja z tej samej metody, wcielaja w zycie dwa
rézne jej warianty. Pierwszy interpretuje Msz¢ $w. jako obraz calego zycia Zbawi-
ciela, drugi zas§ — meki Chrystusowej. Oto fragmenty kazan, ktére stang si¢ przed-
miotem analizy:

1) Michat Losiowic

Jezeli bowiem pilnie si¢ rzeczom przypatrzymy, znajdziemy, ze calego zycia jego
sprawy, byly to jedng Mszy Swigtej ofiara Naprzdd, ze sig weielil, wszedt
do zakrystyi zywota Paniefiskiego, gdzie ubral sie w ornat ciata ludzkiego,
Habitu inventus, ut homo, aby tak przybrany, ofiar¢ sprawowa¢ mogt, bo w samej Bos-
kiej naturze i osobie zostajac, modli¢ si¢ nie mégl, gdyz, wedlug apostota, kaptan abo
biskup z ludu wybrany na stuzbe Bogu bywa. /ntroir pterwszego dnia narodzenia
swego zaczal, gdy primam vocem emisi plorans. Gloria in excelsis $piewata kapella
anjelska, wykrzykujac: ,Chwata na wysokos§ci Bogu” Epistol¢ mé-
wit sam, gdy w kosciele Salomonowym i w boznjcach wzigwszy Pismoczytat i tajem-
nice wykladal. Ewangelija przez pulczwarta lata oglaszat. Swiet y. swiety
Bé6g Zastep6w”, pacholeta z tryumfem go do Jeruzalem prowadzace $piewaty,
méwiac: ,Btogostawiony, ktéry idziew imi¢ Panskie” Pier-
wsze Memento zazywych uczynit, gdy na ostatniej Wieczerzy do Ojca méwit:

13 ZAHAIKIEWICZ, dz. cyt., s. 270284 (podrozdzial Spojrznie historyczne i symbolizm w teologicz-
nym wyjasnianiu mszy).

¥ Tamze, 5. 156-157.

15 M. LosiowIc, Siedm kazan o ostatnich stowach Panskich. Lichiarz zloty z siedmiq ostatnich
ukrzyiowanego Jezusa Pana stow pochodniami (...) wystawiony; Szosta z sééw ostatnich Chrystusa Pana
pochodnia, w: TENZE, Pastwa stowa Bozego (...), t. II, Torun 1706, s. 577-635.

16].S. WUIKOWSKI, Kazanie o powinnej pamiqtce na gorzkq Meke Jezusowq, w: TENZE, Grot Stowa
Bozego wskros serce grzesznika przenikajqcy to jest kazania na niedziele catego roku z 2arliwosci ducha
dane (...), t. 11, Kalisz 1732, s. 4-5.
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»~Proszg Ojcze, aby byli jedno ci, jako i my jesteSmy” Konsekracy)ga tamze
uczynil, gdy wzigwszy chleb méwit: ,,To jest cialo moje”. I kielich trzymajac méwit:
.»To jest krew moja” Elewacyja odprawila si¢, gdy go na krzyzu rozbitego uka-
zano. Memento za zmartych naduszyczynil, gdy sie za krzyzowniki i nie-
przyjacioly modlil. Na lotra tez wspomniat i innych pod krzyzem stojacych nie za-
pomnial. Na A gnus D ei bilisigw piersi wielu, co na zamienie stonca i padanie
si¢ opokéw patrzac, z zalem si¢ do doméw swoich wracali. Odprawiwszy te ceremno-
nije ofiary, wypiwszy kielich od Ojca podany, przy dokoficzeniu $wigtostrasz-
nej ofiary, $piewa: I'te Missa est Jakoby méwitl: ,,Gdyzem juz skonczyt ofiare,
ktéram Ojca mego za wszystkie grzechy wasze ubtagat i doskonale za wszystkie urazy
przeprosil, juz wychodze z wigzéw i kajdanéw’: Una enim oblatione consummavit in
sempiternum sanctificatos (s. 619-620).

2) Jan Stanistaw Kostka Wujkowski

Naprzéd: Mszy Swigtej stuchajac (ile, ze ona jest Memoriale PassionisDo-
m i n i, Pamiatka Mgki Panskiej, jest ekscytarzem jednym, pobudka jedna do rozpa-
migtywania gorzkich mak Jezusowych) uwazaj tajemnice, ktdre si¢ przez ceremonije
u oftarza wyrazaja. Mysl sobie, zez kaptanem wychodzacym z zakrys-
tyi, wychodzi Pan Jezus na megke do Ogréjca. /ntroit, znaczy modlitwe w Ogréj-
cu. Bicie si¢ w piersi kaptana, znaczy cigzki smutek i konanie w krwa-
wympocie. Catuje kaptan otltarz, pomyslsobie wtenczas o zdradzieckim
Judaszowskim pocalowaniu Pana Jezusa. Czyta kaptan, ksiggi przeno-
s z 3, mysl o faiszywym oskarzeniu na Pana Jezusa, i wodzeniu Jego od ratusza do
ratusza. A podczas offertorium i umywania rak myslotym, coczynit
Pitat z Panem Jezusem. Rozebranie kielicha znaczy obnazenie Jego do
biczowania. Nakrycie za$§ pala cierniem ukoronowanie. Dzwonia na
S anctus, pamigtaj na wolajacych: Crucifige eum, tolle, tolle, dimitte Barabbam.
,Ukrzyzuj, ukrzyzuj, a wypusé nam Barabasza” Zegna Ofiare¢ kaptan,
uwaz, ze robig krzyz Panu Jezusowi. Podczas Memento pierwszego, niesie
Chrystus krzyz na Kalwaryja. Przy zegnaniu znowu ofiary przybijaja
Pana Jezusa. Podczas Elewacyi podnosza Goz krizyzem. W Memento
drugim, modlisi¢ Pan Jezus na krzyzu i Zegna nas, zegna Matke swoje. Dzwo -
nia trzeci raz, umiera Pan Jezus, ziemia si¢ trz¢sie, srogie zaémienie na
niebie, Matka Najéwigtsza mdleje. Ostatek Mszy Swigte] reprezentuje
zlozenie z krzyza i pogrzeb Pana Jezuséw (s. 4-5).

Przytoczone alegorezy osadzone sg w wielowiekowej tradycji symbolicznego
postrzegania Mszy $w. Pierwszy z autoréw ,.czyta” ja jako obraz zycia Jezusa,
drugi zas — Jego meki. Oczywistym jest, ze w tak krétkich wypowiedziach autorzy
mogli jedynie zwrdci¢ uwage na zagadnienie. Pamigtac trzeba, ze stowa wypowia-
dane przez kaznodziejow kierowane byly do ludu, podczas gdy wlasciwe traktaty
o charakterze expositio missae — do kleru. Mamy wigc tutaj zaledwie szczatkowo
zarysowany problem, zwazywszy, jak obszerne bywaly liturgiczne komentarze.
Jeden z najpopularniejszych, Rationale divinorum officiorum Wilhelma Duranda,
liczyt ponad tysiac stron formatu folio. Jednak nie o zaawansowana teologicznie
liturgiczng mistagogi¢ dla kleru chodzito, ale o przyblizenie skomplikowanych tresci
i chyba rodzaj podstawowe;j liturgicznej katechezy skierowany do przecigtnego
uczestnika Mszy $w.
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Mozna zada¢ pytanie, dlaczego w dobie wszechobecnej rubrycystyki, ktdra zdo-
minowata takze 6wczesng edukacje kleru, kaznodzieje si¢gajq po narzedzie spoza
oficjalnego nurtu. Odpowiedz sprébujemy znalez¢ w trakcie analizy kaznodziej-
skich liturgicznych minikatechez.

W cytowanych wyzej fragmentach wyréznione zostatly stowa, ktére okreslaja
poszczegoblne elementy Mszy $w., poddawane alegoryczno-symbolicznej interpreta-
cji. Kaznodzieje przyporzadkowuja im poszczegélne wydarzenia z zycia Chrystusa.

Fosiowic rozpoczyna od wejscia ksigdza do zakrystii, w czym upatruje tajem-
nicy Zwiastowania. Jezus, jak pisze, ,,wszedt do zakrystyi zywota Panienskiego”
Kolejnym wymienionym elementem jest przywdzianie ornatu, ktory staje si¢ sym-
bolicznym okresleniem tajemnicy wcielenia (,,ubrat si¢ w ornat ciata ludzkiego”).
Inicjujacy liturgi¢ Introit staje si¢ obrazem narodzin Zbawiciela. Postuzyt si¢ tu
kaznodzieja cytatem z Ksiggi Madrosci (7,3): primam vocem [similem omnibus]
emisi plorans (,,pierwszy glos [podobny wszystkim] wydalem ptaczac™). Daje tu
znac o sobie jeszcze jeden charakterystyczny rys rozpowszechnionej praktyki, kt6-
radominowala w 6wczesnej egzegezie biblijnej. Chodzi o zastosowanie figuratyw-
nego odniesienia starotestamentowych wydarzen i bohateréw do postaci Chrystusa
(w tym wypadku sg to stowa Salomona opisujacego swe narodziny). Wymienia
kaznodzieja kolejny element liturgii— hymn Gloria, odnoszac jego stowado Spiewu
aniotéw witajacych Dzieciatko. Przechodzi nastgpnie do Epistoly (Lectio) i Ewan-
gelii (Evangelium). W lekturze listu upatruje analogii do Jezusa wykladajacego
Pismo w swiatyniach zydowskich wsrdd faryzeuszy, perykopa za$ to obraz Mesjasza
wedrujacego ze swym przepowiadaniem po Judei. Sancrus na zakonczenie prefacji
odnosi do hymnu tryumfu, ktére mieszkancy Jerozolimy skierowali w strong wjez-
dzajacego do Jerozolimy Chrystusa. Dalej przechodzi kaznodzieja do Memento
(Commemoratio pro vivis), ktére rozpoczyna kluczowa czg¢s¢ liturgii — Canon.
Ewangelicznym punktem odniesienia tej czgsci Mszy jest scena z Wieczernika, opi-
sana przez $w. Jana, w ktérej Chrystus modli si¢ za jednos¢ przysztego Kosciota
(J 17,20-21). W sposéb najbardziej oczywisty konsekracja (Consecratio) odnosi
do stéw Chrystusa wypowiedzianych w Wieczerniku nad chlebem i winem. Naste-
pujace po transsubstancjacji podniesienie (Elevatio) odsyta do wzniesienia krzyza
z przybitym do niego Chrystusem, za$ drugie Memento — do Chrystusowej mod-
litwy na krzyzu za Jego oprawcéw i totra. Element Communio, jakim jest Agnus
Dei, i towarzyszacy mu gest bicia si¢ w piersi powiazatl kaznodzieja ze sceng utrwa-
lona przez $w. Lukasza. Opisuje w niej Ewangelista reakcj¢ ttumu najpierw ob-
serwujacego ukrzyzowanie, a potem przerazonego niezwyktymi zjawiskami, ktére
po nim nastapity (,,] wszytka rzesza tych, ktérzy spSlnie byli przy tym widoku i wi-
dzieli, co sig¢ dziato, wracali si¢ bijac piersi swoje” — Lk 23,48). Na koniec spozycie
Krwi Panskiej, metaforycznie nawigzujace do stow Chrystusa z Ogréjca (,, Wypiw-
szy kielich od Ojca podany”) oraz stowa kaptana /te Missa est, konczace liturgig,
utozsamit L.osiowic ze stowami Jezusa: Consummatum est i Jego $miercia.
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Szczegblne eksponowanie ofiarniczego charakteru liturgii, nazwanej przez kaz-
nodzieje¢ ,,ceremonijami $wigtostrasznej ofiary”, wynikato z dekretéw soborowych.
Byty one odpowiedzia na argumenty protestantéw, dowodzacych, ze ,,Msza nie jest
ofiara za grzechy, lecz tylko wspomnieniem ofiary dokonanej na krzyzu”'’. Pod-
czas 22 sesji Soboru Trydenckiego, w ktérej mowa o Mszy $§w., jednoznacznie czy-
ni si¢ rozréznienie pomiedzy sacrificium a commemoratio'®.

Znamienne jest postrzeganie roli kaplana w sprawowaniu liturgii. Kiedy Lo-
siowic pisze: ,,Odprawiwszy te ceremnonije ofiary, wypiwszy kielich od Ojca po-
dany, przy dokonczeniu swigtostrasznej ofiary, §piewa: Ite missa est”, nast¢gpuje
niejako, przynajmniej na poziomie j¢zykowym, utozsamienie kaptana z Chrystu-
sem. Stowa te odnies¢ mozna bowiem zaréwno do Chrystusa, jak i do kaptana
sprawujacego liturgi¢. Bierze on niejako na siebie rolg tego, ktéry uobecnia meke
Panska. Juz swéj wywéd rozpoczat Losiowic od wyeksponowania ofiarniczego
charakteru Mszy sw. Pisal bowiem: ,,Jezeli bowiem pilnie si¢ rzeczom przypatrzy-
my, znajdziemy, ze calego zycia jego sprawy byly to jedna Mszy Swigtej ofiara”
Okreslenie ,,ofiara” wraca w omawianym fragmencie jeszcze kilkakrotnie.

Co innego we Mszy $w. eksponuje Wujkowski. Rozpoczyna od stwierdzenia,
ze jestona ,,Memoriale Passionis Domini, Pamiatka M¢ki Panskiej”. Zwie ja ,,eks-
cytarzem” i,,pobudka”, czyniac najdoskonalszym narz¢dziem stuzacym rozpamig-
tywaniu meki Chrystusowej. Kluczowe jest kolejne zdanie skierowane do odbiorcy:
»Mszy SwiQtej stuchajac (...}, uwazaj tajemnice, ktére si¢ przez ceremonije u ot-
tarza wyrazaja’. Msza jako ,,rozpamigtywanie me¢ki Zbawicielowej”, zeby jeszcze
raz uzy¢ stéw kaznodziei, przypomina praktyke medytacji, ktéra postrzegana byta
i jest jako uprzywilejowany sposéb zjednoczenia si¢ z Chrystusem cierpiacym.
Metoda medytacji wychodzita od percepcji zmystowej (wyobrazni, ogladania, stu-
chania) i stopniowo wprowadza¢ miata rozmyslajacego w kontemplowana tajem-
nic¢ az do wywotania aktéw woli: wspélczucia i zalu. Zastosowane przez Wuj-
kowskiego formy jezykowe dobitnie o tym swiadczg. Mamy wigc czasownikowe
formy: ,,uwazaj” (tj. rozwaz, z uwaga rozmyslaj), ,,pomysl”, ,,mysl”, ,,pamigtaj”
Wszystkie one sugeruja odniesienie obserwowanych liturgicznych czynnosci i stow
do Chrystusowej meki. Charakterystyczne i znamienne s tez stowa, ktére wiasci-
wie oddaja istotg alegorezy rememoratywnej. Wyrazaja si¢ one w formutach: , ta-
jemnice, ktére si¢ przez ceremonije u oltarza wyra zaj g” oraz ,,Ostatek Mszy
Swietej re prezentuje zlozenie z krzyza i pogrzeb Pana Jezuséw” W tych

7 A. BARON, H. PIETRAS (opr.), Dokumenty soboréw powszechrych. Tekst tacinski i polski, t. 1V
(1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, Krakéw 2005, s. 529.

'* Zob. tamze, s. 637-641. Byi to jednoznaczny glos sprzeciwu wobec tezy Lutra (przywolanej zreszig
podczas sesji 14): Missam non esse sacrificium nec oblationem pro peccatis, sed tantum commemoratio-
nem sacrificii in cruce peracti (...), (s. 528).
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wyréznionych dwoch stowach: ,,wyrazaja™ i ,,reprezentuje” zawiera si¢ istota oma-
wianego zagadnienia, czyli postrzegania wszelkich elementéw, ktére sktadaja si¢
na Mszg sw., jako znakdw zawierajacych i probujacych wyrazi¢ tajemnicg czy to
meki Jezusa, czy catego Jego zycia. Nieprzypadkowo jedno z okre$len Mszy $w.
to repraesentatio"®

Na symboliczne postrzeganie Mszy §w. jako obrazu meki krzyzowej wptynat
w $redniowieczu wzrost poboznosci pasyjnej*®. Chyba tej samej przyczyny nalezy
upatrywac w zastosowaniu tej metody przez Wujkowskiego. Barok (z tego okresu
pochodzi omawiane kazanie) to okres ugruntowywania si¢ i okreslania specyfiki
polskiej dewocji, z silnym akcentem na jej wymiar pasyjny. To wéwczas do pol-
skiej poboznosci wejda na state znane do dzi$ nabozenstwa Drogi Krzyzowej, Gorz-
kich Zaléw, do Ran Chrystusowych oraz tzw. kalwarie. W XVII i XVIII w. coraz
powszechniejsze staja si¢ na nowo procesje biczownikéw. Wieki XVIIi XVIII to
takze mnogos$¢ powolywanych do zycia i cieszacych si¢ popularnoscia ascetyczno-
dewocyjnych organizacji ko$cielnych zwigzanych z meka Panska (Bozego Ciala,
Grobu Jerozolimskiego, Imienia Jezus, Jezusa Konajacego, Leku Jezusa, Meki
Panskiej, Mito$nikéw Krzyza, Pigciu Ran Pana Jezusa, Serca Jezusowego, Ukrzy-
zowania Pana Jezusa, Compassionis*").

Msza $w. ,,rozpisana” zostaje wigc na poszczegéle etapy Chrystusowej meki.
Inicjuje ja wyjscie z zakrystii. Odsyla bowiem kaznodzieja obserwujacych litur-
giczna akcje do wyjscia z Wieczernika w strong Ogrdjca. Z osiemnastu wyréznio-
nych elementdw liturgii, cztery dotycza wydarzen z Ogréjca. To zjawisko bardzo
charakterystyczne do 6wczesnego postrzegania meki Panskiej, ktdrej ogrod Getse-
mani byt integralnym elementem. Widziano w nim bowiem antycypacj¢ ostatecznej
meki. Tak wiec Introit to modliwa w Getsemani, ,,ci¢zki smutek i konanie w krwa-
wym pocie”?? przypomnieé¢ ma uczestnikom gest bijacego si¢ w piersi kaplana.
W koncu celebrans catujacy ottarz przywola¢ ma w pamigci zdradziecki pocatunek
Judasza. Z kolejnej czgsci liturgii (na ktdra skiadaly sig czytania, credo i kazanie)
wyréznia Wujkowski, oprdcz czytan, jeszcze przenoszenie ksigg. Odczytywanie

1% Refleksje na temat zastosowania formuly repraesentatio dla nazwania Mszy $w. poczynit P. Scza-
niecki, powotujac si¢ na pisma m.in. Adriana Jungi, Stanistawa Hozjusza oraz Marcina Bialobrzeskiego;
P. SCZANIECKI, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy sw., Poznan 1962, s. 151-153.

M. ZAHAIKIEWICZ, ,, Tractatus sacerdotalis” Mikolaja z Btonia na tle przefomu wieku XIV i XV,
Lublin 1979, s. 78-80.

2 S, LITAK, Bractwa religijne w Polsce przedrozbiorowej XIII- XVIII wiek. Rozwdj i problematyka,
PHis 88 (1997), z. 3-4, 5. 518.

22 Stowo agonia jest zaczerpnigte z Wulgaty: Er factus in agonia, prolixius orabat (Lk 22,43).
Wujek wyrazit je poprzez ,,cigzkosé”, w jednym z najnowszych tlumaczen mamy ,,toczenie wewngtrznej
walki” (Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykdw oryginalnych z komen-
tarzem, ZESPOL BIBLISTOW POLSKICH [opr.], z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czestochowa
2009, s. 2320). Formuta zastosowana wyzej: ,,pograzenie w udrgce” zostala przyjeta za Bibliq Tysiqgclecia.
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lekcji, graduatu i Alleluja odbywato si¢ po prawej stronie oltarza. Kiedy nast¢pnie
kaptan, stojac posrodku ottarza, odmawiat formul¢ Munda cor meum, ministrant
przenosit w tym czasie lekcjonarz na lewa stron¢. Tam tez podchodzit celebrans
iodczytywal Ewangeli¢. Kaznodzieja sugerowal powiazanie czynnosci przenosze-
nia ewangeliarza z falszywymi oskarzeniami Jezusa i wodzeniem go, jak pisat, ,,od
ratusza do ratusza” To nawiazanie do ewangelicznych scen, w ktérych oskarzony
Chrystus odsytany byl od jednej instancji do drugiej. Tzw. ,,p¢tla jerozolimska”,
czyli droga od Pitata do Heroda i znéw do Pilata, znajdowala swe uzasadnienie
w Pismie Swietym: ,,0t6z ja przestuchatem Go wobec was i nie znalaztem w nim
zadnej winy w sprawach, o ktére Go oskarzacie. Ani tez Herod — bo odestat Go
do nas” (Lk 23,14-15). Odtwarzano ja tez skrupulatnie w polskich kalwariach
(chocby w Kalwarii Zebrzydowskiej, Pakoskiej czy Wejherowskiej, gdzie znajdo-
waly si¢ stacje Pilatus — Herodes — Pilatus).

Poniewaz droge meki dzielono na dwa etapy: droge pojmania — via captivita-
tis (od Ogrdjca do pretorium Pilata) oraz drogg krzyzowa — via crucis (od preto-
rium Pitata po Kalwari¢), mozna powiedzie¢, ze Offertoriumrozpoczyna wlasciwa
via crucis. Zwiazek kolejnych liturgicznych dziatan powiazanych ze scenami meki
wyglada nast¢pujaco: offertoriumiumywanie rak — Jezus u Pitata, przygotowanie
kielicha (Wujkowski méwi o ,,rozebraniu” go) — obnazenie Zbawiciela, nakrycie
kielicha palkq — ukoronowanie cierniem, dZwigk dzwonka rozbrzmiewajacy ,,na
Sanctus” przypominac ma o krzykach jerozolimskiego thumu wzywajacego do ukrzy-
zowania Jezusa, auwolnienia Barabasza. Z liturgicznego kanonu wyréznia jeszcze
znak krzyza uczyniony nad sktadang ofiara (przygotowanie krzyza dla Jezusa), Me-
mento pierwsze (droga z krzyzem na Kawarig), kolejny znak krzyZza nad przygotowa-
nymi do konsekracji chlebem i winem (przybicie do krzyza), podniesienie (Chrystus
podniesiony na krzyzu), Memento drugie (modlitwa na krzyzu i pozegnanie), w ko-
cu trzecie dzwonienie podczas podniesienta (§mier¢ Jezusa) oraz bardzo ogédlne
okre$lenie ,,ostatek Mszy Swietej” (zdjecie z krzyza i pogrzeb).

U podtoza decyzji kaznodziejow o przedstawieniu wiernym takiej interpretac;ji
Mszy $w. wydaja si¢ stac najlepsze intencje. Najwazniejsza to chyba chec¢ ich uak-
tywnienia, sprowokowanie do bardziej Swiadomego uczestnictwa w liturgii, wy-
kraczajacego poza bierne stuchanie i ogladanie czynnosci wykonywanych przy otf-
tarzu. To nastawienie na zwyklego odbiorcg, w duzej mierze nieprzygotowanego
teologicznie, wida¢ szczegSlnie w Wujkowskiego. Jego opis czynnosci liturgicz-
nych dokonywany jest niejako z perspektywy uczestnika. Kiedy bowiem przyjrzec
si¢ temu, jakie wydarzenia z liturgicznego actio wyrdznia, zwraca uwage, ze s to
prawie zawsze czynnosci opisywane z perspektywy nie celebransa, a uczestnika.
Staje si¢ to tym bardziej widoczne, gdy zestawi¢ jego opis z opisem Losiowica:
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7 Michal Losiowic m.']an S.K. Wujkowski

Wejscie do zakrystii Kaptan wychodzacy z zakrystiii
‘Nalozenieomaw | uroi - o

Inroit  lKaplanbijesigwpiersi -

Chwata na wysokosci Bogu | Kaptan catuje oftarz

List Kaplan czyta - !
‘ Ewangeii: S w‘Przenoszenie ksiag o !
Sancus  |Umycierak |

,.Rozebranie” kielicha

i Konsekracja Nakrycie kielicha palka

;’odr;esnen;e - : Dzwonienie na sanctusﬂ -
Memer;o_z;_zamarlych o “ Egak krzyza nad chlebem i winem !
Agnus Dei S N “___-_Memenro pierws:e“ ) -
Sp(;i_);;i; ;(r_wﬂ_’an—sk;aj_“_ T V-Kolejny znak krzyza nad chl(;l;é;i_ ;A;i;lem

Ite missa est i Podniesienie

P N

Memento drugie

- - i

Dzwonienie podczas podniesienia i

T ]

| Koniec Mszy sw.

Widac szczegdlnie wyraznie, ze Wujkowski, w przeciwienstwie do Losiowica,
opisuje wigkszos$¢ elementdw skladajacych si¢ na liturgi¢ z perspektywy spektato-
ra, uczestniczacego w poniekad teatralnym widowisku, ktérego gléwnym aktorem
jest kaptan. Stowo ,.kaptan” pojawia si¢ u niego sze$¢ razy, podczas gdy u Losio-
wica zaledwie raz i to jeszcze nie tyle w celu godkreslenia jego podmiotowej roli
w sprawowane;j liturgii, lecz by wydoby¢ jego stuzebna funkcje (,,[...] gdyz wedtug
apostota: kaptan abo biskup z ludu wybrany na stuzb¢ Bogu bywa”). Obaj méwcy
wybidrczo prezentuja elementy, ktore skladaja si¢ na liturgi¢. O ile na podstawie
wywodu Losiowica mozna by odtworzy¢ zasadniczy schemat Mszy z kluczowymi
jej elementami (Introit, Gloria; Lectio, Evangelium; Sanctus; Memento; Consecra-
tio; Elevatio; Memento; Agnus Dei; Ite missa est), o tyle Wujkowski zwraca uwage
na wiele dziatah pomniejszych, takich jak: znaki krzyza, calowanie ottarza, umycie
rak, czynnosci wykonywane wokét kielicha (Sciagnigcie pateny i bielizny kielicho-
wej — korporatu i purtyfikaterza oraz nakrycie palka), dzwonienie. Znamienne,
ze w jego opisie brak kluczowego dla istoty liturgii momentu — konsekracji. Gor¢
bowiem biora gesty bardziej charakterystyczne, widoczne dla publicznosci i wpisu-
jace si¢ w symboliczna narracj¢ prowadzona przez kaznodzieje.
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Intencje towarzyszace kaznodziejom w takim prezentowaniu Mszy sw. mozna
zrozumieé i trudno odméwié im, choc czgsciowo, racji. Wydaje si¢, ze podjeta przez
nich préba dotarcia do odbiorcéw z alegoryczno-symbolicznym wykladem liturgii
wiazala si¢ z chgcia uaktywnienia i bardziej Swiadomego wiaczenia ich do uczest-
nictwa w niej. Jednak wtasnie na przyktadzie omawianych prob widac jak na dioni
niebezpieczenstwa, jakie si¢ z nig wiazaty. OczywiScie powiedzie¢ mozna, ze z tak
krétkich fragmentéw nie nalezy wyciagac¢ dalekosi¢znych wnioskéw. Objetosc bo-
wiem przekazu ograniczata kaznodziejéw, a przekaz byt kierowany nie do kleru (ci
mieli do dyspozycji obszerne expositiones missae), w mniejszym badz wigkszym
stopniu, przygotowanego do osadzenia tego przekazu w szerszym kontekscie i ewen-
tualnej korekty czy uzupetnienia tresci zbyt niejasno 1 niejednoznacznie podanych.

Na przykladzie obydwu kaznodziejskich przekaz6w dostrzec mozna, ze wyko-
rzystywanie alegorezy rememoratywnej pozostawialo stosunkowo duzo swobody.
Ztymtezchyba wigzalo si¢ niebezpieczefnstwo teologicznego zejscia na manowce,
btadzenia po optotkach bez mozliwosci dotarcia do istoty rzeczy. Widaé, ze refor-
ma trydencka, dazac do ujednolicenia mszalnego rytu, probowata da¢ odpdr zbyt-
niej swobodzie interpretacyjnej®. Symboliczna wyktadnia Mszy $w., uzyta przez
niewytrawnego teologa, mogta bowiem doprowadzi¢ do jej wypaczenia, a nawet
karykatury. Przyktadem jest przywolany i alegorycznie ttumaczony przez kazno-
dziej¢ gest ucalowania oftarza podczas obrzgdéw wstepnych. Poprzedzony uktonem,
w sposOb oczywisty kojarzy si¢ z wyrazem uszanowania i czci. Wujkowski zas wig-
ze go ze zdradzieckim pocatunkiem Judasza. Z kolei uroczyste przenoszenie lek-
cjonarza przez ministranta po odczytaniu Lectio z prawej strony oltarza na lewa,
gdzie odczytywano Ewangeli¢, odnosi do wodzenia Jezusa badZz od Heroda do
Pitata, badz od Annasza, poprzez Kajfasza, Heroda i Pitata (wyrazenie ,,od ratusza
do ratusza” nie jest bowiem do$¢ precyzyjne®). Kiedy zwazyé na skojarzeniowg
bliskos¢ formuly ,,0d ratusza do ratusza” z frazeologizmem ,,chodzi¢ od Annasza
do Kajfasza”, po raz kolejny wida¢ pewne zatarcie powagi i czystosci liturgicz-
nego znaku?. Réwnoczesnie odnosi si¢ wrazenie, ze niejako pod$swiadomie kaptan
wyraza tym sformutowaniem pewien rodzaj bezsilnosci uczestnikéw liturgii, ktérzy
w zmianie miejsc podczas czytan, dostrzega¢ mogli bezcelowe ,,btadzenie” z miej-
sca na miejsce.

» Jak réznie mozna bylo interpretowaé poszczegdlne czgsci liturgii wskazuja choéby analizy
P. SCZANIECKIEGO (dz. cyt., 5. 154—-157) i M. ZAHAIKIEWICZA (Msza S’wieta w Polsce przed Soborem
Trydenckim, s. 270-284).

2 W polskich kalwariach stacje, w ktérej Jezus stawat przed Annaszem i Kajfaszem, zwano wiasnie
»~Ratuszem Anasza i Kajfasza”

5 Rozwazania na temat teologii znaku liturgicznego zob. H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni w imig Pana.
Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999 (tu szczegélnie pomocne okazaly sig refleksje
dotyczace trudnosci w odczytywaniu liturgicznych znakéw i zwiazanego z tym postulatu ich prostoty
i jednoznacznosci, s. 55-61).
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Wspdiczesne oceny dotyczace rememoratywnej alegorezy sa wobec niej w duzej
mierze krytyczne. Dostrzega si¢ zagrozenia, ktdre za soba niosta. Przede wszyst-
kim fetyszyzacj¢ znaku—symbolu, za ktérym czgstokroé szta jego deprecjacja®.
Trydent, odcinajac si¢ od tej tradycji, starat si¢ zapobiec wynaturzeniom, do kt6-
rych metoda ta, pozwalajaca na duza swobodg interpretacyjna, niejednokrotnie
prowadzita. Remedium miato by¢ $ciste trzymanie si¢ komentarzy. Jednak prze-
chylenie szali w druga strong takze niosto pewne zagrozenia. Historycy, opisujac
okres potrydencki, mowia o zastoju w liturgii czy wrecz liturgicznym bezruchu
spowodowanym ugrz¢zni¢ciem w nazbyt skrupulatnym trzymaniu si¢ tzw. rub-
ryk?’. By¢ moze decyzja Losiowica i Wujkowskiego o zaproponowaniu wiernym
przezywania liturgii i uczestniczenia w niej poprzez zastosowanie alegorezy reme-
moratywnej wynikata z checi uaktywnienia §wieckich, uczynienia ich bardziej za-
angazowanymi i §$wiadomymi uczestnikami Mszy $w. Znamienne jest skojarzenie
przez Wujkowskiego uczestnictwa w liturgii z praktyka medytacji, forma poboz-
nosci, ktéra przeciez postrzegana byla i jest jako uprzywilejowany sposéb zjed-
noczenia si¢ z Chrystusem cierpiacym. Metoda medytacji wychodzi od percepcji
zmyslowej i stopniowo wprowadza¢ ma rozmyslajacego w kontemplowana tajem-
nic¢ az do wywotania aktéw woli: wspétczucia i zalu. By¢é moze dla ,,zwyktego”
czlowieka, niepraktykujacego medytacj¢ sensu stricto, mogt to by¢ sposéb na do-
Swiadczenie pozytkéw plynacych z pogtgbionej refleksji nad prawdami wiary, co
osiagna¢ mozna bylo dzigki zaangazowaniu nie tylko intelektu, ale i emocji. Sprzy-
jato temu wprzegnigcie w proces medytacji takze zmystéw — wyobrazni, wzroku,
stuchu. Temu wiasnie stuzy¢ miato §ledzenie i interpretowanie stéw i czynnosci
wykonywanych przez kaptana. Msza $w. tak postrzegana to swoiste imago re-
praesentativa. Sredniowieczna metoda rememoratywna zastosowana do objasnia-
nia liturgii okazala si¢ bliska wyobrazni barokowej w jej upodobaniu do alegorii
i symbolu.

Liturgiczny system znakéw i symboli werbalnych (modlitwy, czytania) oraz
pozawerbalnych (gesty i postawy) czynit o0sobé nieprzygotowana bardziej obser-
watorem niezrozumiatych stéw i czynnosci, niz §wiadomym uczestnikiem, biora-
cym czynny udziat w misterium paschalnym Chrystusa. Komentarze kaznodziejow
wprowadzajace w tajemnic¢ Mszy $w. wydaja si¢ stanowi¢ rodzaj liturgicznej ka-
techezy czy popularnej mistagogii, ktéra stawiala sobie za cel przywrécenie zna-
czenia stowom, gestom, znakom i symbolom wykorzystywanym podczas liturgii.
Inna sprawa, ze efekt mégt by¢ r6zny od zamierzonego. Wierny, w taki sposéb pro-
wadzony po meandrach liturgicznej duchowosci, mégt bowiem sta¢ si¢ uczestni-
kiem bardziej ,,swigtego theatrum’ niz paschalnego misterium Chrystusa.

* Tamze, s. 50.

2 S. CICHY, Celebracja i kult Eucharystii po Soborze Trydenckim. Blaski i cienie reformy potrydenc-
kiej, w: W, IREK, P. CEMBROWICZ (red.), Eucharystia — tradycja czy terazniejszos¢?, Wroctaw 2008,
s.43.
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The examples of the use of rememorative allegory in two eighteenth-century sermons

Summary

The article presents the problem of rememorative allegory. Such explanation of the liturgy
had a very long tradition (9™ century; Amalarius of Metz and Raban Maur). The Council
of Trent tried to stop propagation of this method because of danger of abuse. But rememo-
rative allegory was still alive. Drawing on two eighteenth-century sermons century, the author
describes, how the preachers (Michat Losiowic and Jan $.K. Wujkowski) present the mass
as a rememorative drama, showing whole Christ’s life (Losiowic) or passion of Christ
(Wujkowski). Preachers try to explain laypeople the liturgical rites. They point out corres-
pondenes between the phisical components of the mass and their spiritual referents. It seems
to be an attempt of activation liturgy’s participants and sort of liturgical catechesis.



