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-NOWE NIEBIOSA | NOWA ZIEMIA®

Rozwdj biblijnej idei ,,nowego stworzenia” |

Jakie beda dalsze losy otaczajgcego nas Swiata? Jaka ma warto$¢ to
wszystko, co w wielkim trudzie uksztaltowaty nasze rece? Czy owoc
naszej pracy rozsypie sie w proch i popiot, a sSwiat materialny zniknie,
nie pozostawiajac zadnego Sladu? Pytania te czesto niepokojg cztowieka,
zmuszajac go do szukania odpowiedzi. Chcieli jg da¢ takze Ojcowie
Il Soboru Watykanskiego. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swie-
cie wspotczesnym podkresla dodatkowag wartos¢ pracy ludzkiej. Aktyw-
nos¢ cztowieka odpowiada zamiarom Boga2 Obok wartosci ziemskigj
istnieje takze odwieczna, nieprzemijajgca wartos¢ pracy cziowieka. Kie-
dy$ bowiem odnajdziemy owoce naszej pracy ,,0czyszczone ze wszelkiego
brudu, rozéwietlone i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu wieczne
i powszechne Krolestwo” 3. Nieco wcze$niej czytamy: ,,Nie znamy czasu,
kiedy ma zakonczy¢ sie ziemia i ludzko$¢, ani nie wiemy, w jaki sposob
wszech$wiat zostanie zmieniony (...) ale pouczeni jesteSmy, ze Bdg gotuje
nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie mieszka sprawiedliwo$¢ (..) cate
to stworzenie, ktére BOg uczynit dla cziowieka, bedzie uwolnione od
niewoli znikomosci” 4.

Drugi fragment, ktéry dotyczy naszego tematu, rozpoczyna rozdziat
VIl Konstytucji dogmatycznej o Kosciele; rozdziat omawiajacy eschato-
logiczny charakter Kosciota. Czytamy tu: ,Kosciét (..) osiagnie pehnie
dopiero w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszyst-

1 Artykut ten jest przeredagowanym tekstem pracy licencjackiej pisanej pod
kierlanI,<\|ier¥§4O. A J{alnkO\FI)vskiegogOSB.y pracy ! P 1P
r 34
_ 3 Nr 39. Tekst dokumentow cytuje z polskiego ttumaczenia: Sobor Watykan-
ski zl,NPo%)gan 1968.
r 39.
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kiego i kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwniez $wiat caty, gteboko zwia-
zany z cztlowiekiem i przez niego zdazajacy do swego celu, w sposéb
doskonaty odnowi sie w Chrystusie” s.

Dzieto odnowienia juz rozpoczeto sie w Chrystusie, postepuje w Duchu
Swietym i przez niego trwa w Kosciele6. Wreszcie nastepuje wazne
zdanie: ,,Juz przyszedt zatem do nas kres wiekOw; juz ustanowione zostato
nieodwotalnie odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposob juz w do-
czesnosSci jest ono antycypowane” 7

Ojcowie Soboru podali synteze prawdy objawionej w Pismie $w. Nie
podali szczegGtowej analizy tekstow, nie zaznaczyli, jak Bog stopniowo
prawde te objawiat cztowiekowi. Rozwéj tej idei biblijnej chcemy omo-
wi¢ w niniejszym artykule.

I. STAROTESTAMENTOWA ZAPOWIEDZ ,NOWYCH NIEBIOS | NOWEJ ZIEMI”,

A. Autor

Zapowiedz stworzenia ,,nowych niebios i nowej ziemi” znajduje sie
w ostatnich rozdziatach Proroctwa lzajasza (65, 17; 66, 22); w tej czesSci
Proroctwa, ktorej autor i struktura sg przedmiotem dyskusji8. B. Duhm
pierwszy zauwazyt, ze rozdziaty 55—66 stanowig oddzielng catos¢, auto-
rem za$ ich jest kto$ blizej nieznany, tzw. Trito-lzajasz. Niektorzy
uczenid doszli do wniosku, ze cze$¢ te stworzyta grupa ludzi. Kazdy z nich
napisat poszczeg6lne fragmenty, ktore poézniejszy redaktor miat potgczy¢
w jedng catos€. Charakter tej czesci Proroctwa 10 nie pozwala na doktadne
okreslenie czasu, w ktorym zyt i dziatat autor. Najwiecej danych prze-
mawia za tym, by dziatalno$¢ Trito-l1zajasza (ktérym moze by¢ jednostka
lub grupa ludzi) umiesci¢ zaraz po powrocie lzraela z niewoli. Wowczas
to wytonity sie trudnosci, ktére przeszkadzaty w budowie $Swigtyni. Nie
spetnity sie oczekiwania, ani obietnice prorokéw, nastgpito rozczarowanie
i zniechecenie.

s Nr 48,
§ Tamze.
1 Tamze. ) . ] ]
§ Por. A. Robert — A. Feuillet, Introduction a la Bible, Paris 1957, |, 567,
C. Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Gottingen 1966, 236—240; G. von
Rad, Théologie de I’Ancien Testament, Geneve 1965 11, 240—242.
¢ Nazwiska ich por. Introduction a la Bible, dz. cyt., 567. )
10 Zagadnienje to szczegotowo rozpracowat C. Westermann, Das Buch Jesaja,
dz. cyt., 245. Twierdzi on, ze mozna wyrdzniC_cztery warstwy: . o
a) Rdzeniem tej czeSci sg rozdziaty 60—62. Do bloku tego nalezy doda¢ nie-
ktore poszczegolne stowa Trito-1zajasza: 57, 14—20; 65, 16 b-25; 66, 1—16,
by¢ moze takze 58, 1—12. . o ]
b) Druga warstwa sklada sie z samodzielnych stow i dodatkéw: 56, 9—12; 57,
21; 59, 2—8; 65, 1—16a; 66, 3—4; 66, 5; 66, 17



,»,Nowe niebiosa i nowa ziemia” 223

Trito-lzajasz byt wiernym uczniem Deutero-lzajasza u. Dlatego inter-
pretujgc nasz tekst mozemy przypuszczaé, ze stownictwo Trito-lzajasza
jest znaczeniowo identyczne lub przynajmniej bardzo zblizone do czesci
Deutero-lzajasza.

B. Tre$¢ i zakres terminéw z 1z 65, 17; 66, 22.

hinni — oto Ja. Partykuta hinneh zwraca uwage na to, co nastepuje,
akcentuje znaczenie dalszych czesci zdania, wprowadza podniosty na-
stroj, zapowiada co$ nieoczekiwanego i nadzwyczajnego 12

Ja — Jahwe. Bogowie narodow sasiednich sg ograniczeni w dziataniu
przez pramaterig, ktora krepuje ich dziatanie 13 Jahwe natomiast jest
przede wszystkim nieskrepowanym Bogiem osobowym. Bogiem niewy-
powiedzianie réznym od S$wiata materialnego, oddzielonym od niego.
Jahwe jest Bogiem nad bogami, Panem nad panami, Bogiem wielkim,
poteznymld. Jest On réwnocze$nie Bogiem zywym, ktéry ustawicznie
dziata, ciggle wkracza w historie Narodu Wybranego. On wybrat Izraeli-
tow, poniewaz ich umitowat i chce wypetni¢ obietnice, ktére dat ich
ojcom 15 To On stworzyt ten nardd, kieruje nim, broni go. Jego historia
jest jedyna i wyjatkowa, jest to wiasciwie manifestacja dobroci Jahwe.
Dalsze koleje losu tego narodu sg w ,,rekach” Jahwe 16. Historia lzraela
jest wedréwka pod przewodnictwem Jahwe 17,

Jednym z elementOw historii zbawienia jest stworzenie $wiata. Jest to
poczatek historii Swietej, pierwsze ogniwo historycznych czynéw zbawie-
nia, pierwszy akt ,wyciggnietego ramienia” (Jer 27, 4n.)18. Opis stwo-
rzenia umieszczony jest na poczatku Biblii nie dlatego, ze lzraelici pytali
0 pochodzenie $wiata, ale dlatego, ze kaptanski redaktor chciat go tu
umiesci¢ jako pierwszy akt zbawczy. Teologia historii i teologia stworze-
nia uzupetniajg sie i tacza Scisle ze soba: stworzenie bowiem jest pierw-

¢) Trzecia grupa tekstow mowi o sadzie nad narodami: 60, 12; 63, 1—6; 66,
6. 15 n.; 66, 20. 22—24; blisko nich s teksty apokaliptyczne: 60, 19—20; 65,
17.725; 66, 20. 22—24.

d) Warstwe czwartg tworzg dodatki, ktore sqz na poczatku i na koncu tej
czesci Proroctwa: 56, 1—2; 56, 2—8

It Por. O. Eissfeldt, Emlemtung in das Alte Testament, Tibingen 1964, 461.

12 Por. L. Koehler, Lexicon in Veteris Testamenti libros, Leiden 1953, 238—239.

13 Por. C. Stuhlmiiller, The Theology of Creation in Second Isaias, CBQ,
1 (1959) 446.

14 Por. Pwt 10, 17.

15 Por. Pwt 7, 7 n.

16 Por. W. Foerster, Thw, 11, 1004—1005; G. Lambert, La création dans la
Bible, NRTh 75 (1953) 252—281: C. Stuhlmiiller, The Theolo%y of Creation, art C
433—43 ; g1rand La création, triomphe cosmique de Yahvé, NRTh, 83 (1 61)
459—460; ot, Sens chrétien de I'’Ancien Testament, Tournal 1962, 305

7 Por E Beaucamp La Bible et le sens religieux de Tunivers, Paris 1959, 22.

18 Por. B. W. Anderson, Creation, w: The Interpreter’s chtlonary of the Bible,
I, 727; C. Stuhlmdiller, The Theology of Creation, art. cyt.,



224 Ks. Stanistaw Wypych CM

szym aktem mitosci Boga w historii zbawienia, historia za$ jest konty-
nuacja stworczej potegi Boga, jest dalszym ,,stwarzaniem” 19, Dlatego
pOzniejsze historyczne czyny Jahwe nazywane sg aktami stworczymi, wy-
razane sg tymi samymi terminami, co przy opisie pierwszego aktu stwo-
rzenia 20.

Deutero-lzajasz nie tylko mocno podkresla potege Jahwe, ale znacznie
rozszerza jej zakres. Jahwe jest takze Bogiem kosmosu, zwyciezca bostw
natury. On panuje nad ziemig, obtokami, Swiattem (Iz 45, 6 nn.), On
stworzyt niebo i ziemie (Iz 42, 5; 45, 18) 21. Jahwe jest jedynym Bogiem,
béstwa babilonskie za$ sg tylko ,czcza utudg” (lz 41, 29). Jahwe moze
rzeczywiscie zbawic lzraela 22

bara’ — stwarzam. Jahwe jest Bogiem poteznym. Jednym aktem woli
moze uczyni¢ wszystko, co chce. Na wyrazenie tej niezwyktej czynnosci,
ktéra nie ma adekwatnego odpowiednika w $wiecie ludzkim, autorowie
uzywali stowa bara’ 23. Stowo to pojawia sie okoto VII w. Oznacza ono
czynnos$C niezwykta, stworzenie czego$ nowego (Iz 41, 20; 48, 6—7), doko-
nanie czego$ nadzwyczajnego (Wj 34, 10; Lb 16, 30) 24.

Czy stowo to zawiera juz tak bardzo rozwinieta w Sredniowieczu idee
creatio ex nihilo? To pojecie moze by¢ wytworzone i zrozumiane dopiero
przez umyst rozwiniety, zdolny do tworzenia abstrakcji i syntezy. Tym-
czasem rozumowanie i jezyk lzraelitow byty bardzo proste, konkretne.
Niemniej stowo bara’ wyraza takag czynno$¢ Boga, ktora jest zupetnie nie-
zalezna od materii, nieskrepowana zadnym pierwiastkiem materialnym.
Byto wiec ono najodpowiedniejsze do wyrazenia tej idei. Faktycznie —
mowig niektérzy — wyrazato ja. Wiekszo$¢ jednak autoréw przyjmuje,
ze dopiero pézniej nabrato takiej tresci. Wyrazem tego jest 2 Mch 7, 28:
,Prosze cie synu, spojrzyj w niebo i na ziemie (...) zwr6¢ uwage na to, ze
Z niczego stworzyt je Bog i ze rod ludzki powstat w ten sam sposéb”.

Warto zaznaczyé¢, ze stowo bar& bardzo czesto wystepuje w drugiej
czesci Proroctwa lzajasza 2S. Posiada juz podwdjne znaczenie. Najpierw

19 Por. C. Stuhlmdiller, The Theology of Creation, art. cyt., 435.

20 Por. B. W. Anderson, Creation, art. cyt., 727.

2l Por. C. Stuhlmiiller, The Theolo%/_ of ‘Creation, art. cyt., 450—452.

2 Por. P. Biard, La Bwssance de Dieu, Paris 1960, 60—62. _

_ B Thumacze LXX, obok innych stow, znali termin _techniczny démiourged,
ktory mogli uzy¢ ttumaczac stowo bard’, Filozofowie bowiem postugiwali sie tym
terminem i je%)A pochodnymi, gdy mowili o tworzeniu_swiata. Nigdy jednak nie
uczynili tego. Démiourged bowiem wyraza prace rzemiesinicza, podrzednauprace
przeksztatcajaca jakis material. Tego™ wiasnie chcieli uniknaC ttumacze. Uzywali
wigc stowo “ktizo, ktore wyraza akt duchowy, czynnos¢ zszezgso rzedu, dziatanie
kogos, kto kieruje i rzadzi.” Por. W. Foerster,” ThW, 1Il, 1022—1025.---------

A Por. E. Lipinski, Genesis 1, 1—2, RBL, 11 (1958) 188.

.5 Stlowo bara’ wystepuje w Starym Testamencie 48 razy. Najczescigj onawia
sie w Proroctwie lzajasza 820 razy) i Ksiedze Rodzaju éll razy w czesci kaptan-
skiej). Por. Cz. Jakubiec, Pradzieje biblijne, Poznan 1968, 17.
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wyraza nadzwyczajne dziatanie Jahwe w historii zbawienia, p6zniej za$
akt materialnego stworzenia 26. Dziatanie Boga w historii nadal pozostaje
ideg naczelng i najwazniejsza. Natomiast perspektywy kosmiczne sg ideg
pochodng i podrzedna. Stwierdzenie to uzasadni wyjasnienie pojecia
»NOWY”™,

chadads — nowy. lzrael stracit niepodlegtos¢, rozproszyt sie wsrod
obcych ludéw. Z wielka czcig obchodzi Swieto Paschy, jako wspomnienie
wybawienia z Egiptu. Wspomnienie to rodzi nadzieje i wiare, ze i teraz
Bog wybawi swoj nardd. Izraelici oczekujg nowego aktu zbawczego, nowe-
go Exodus. Bedzie to niezwykle i cudowne zdarzenie w historii, niejako
ponowne stworzenie Narodu Wybranego. Prorok w uniesieniu widzi, jak
potega Boga wyprowadza zydowska wspélnote z niewoli babilonskiej,
jak powraca ona do Palestyny drogami przygotowanymi przez Jahwe.
Potezny Bog pokonuje wszystkie trudnosci i przeszkody, na pustyni sadzi
cedry, akacje, mirty, oliwki (Iz 41, 17—20; 43, 16—21) 27. Moze tego doko-
na¢, bo moc Jego rozcigga sie takze na materialny kosmos.

samayim w&'are¢ — niebiosa i ziemia. lzraelici nie mieli terminu
»technicznego” na oznaczenie wszechswiata. Uzywali wyrazu kol lub
hakkol = ,wszystko” (np. Ps. 8, 7; |z 44, 24). Dos$¢ czesto postugiwali sie
wyrazeniem samayim wa'are¢ — niebiosa i ziemia. Formuta ta stata sie
wiec terminem ,technicznym” na oznaczenie wszech$wiata 28. Tre$¢ tego
pojecia zapozyczyli od ludéw starozytnego wschodu. Zgodnie z 6wczesnymi
pogladami przyjeto trzypietrowa strukture Swiata: ziemia, niebo i podzie-
mia (Wj 20, 4) 29. Ogdblnie moéwiac jest to przestrzen wraz z elementami,
ktére ja wypetniaja.

Hagiografowie nie mieli zamiaru podawaé prawdy o budowie wszech-
Swiata, ktora jest przedmiotem kosmologii. Chcieli natomiast przekazac
prawde zbawcza. Wszechswiat wiec wystepuje w Biblii jako twoér zalezny
od Boga. Jahwe jest jego Stworcg i Panem. Dzieto za$, ktére stworzyt
byto dobre.

Wydaje sie, ze pojecie to zakresem swoim obejmowato takze czio-
wieka. On bowiem — wedtug autoréw Starego Testamentu — jest mocno
zwigzany z przyroda, uzalezniony od niej w swoim istnieniu i dziataniu.
Co wiecej Stary Testament uczy, ze grzech cztowieka w jaki$ sposéb
zaszkodzit takze stworzeniom nierozumnym. Grzech pierworodny znisz-

% Por. P. Biard, La puissance de Dieu, dz. cyt., 63—67; C. Stuhlmiller, The
Theolo%y of Creation, art. cyt., 441—451,
or. C. Stuhlmiiller, The Theology of Creation, art, cyt., 447. 451.
28k W ksiegach Starego’ Testamentu hapisanych po grecku czesto wystepuje ter-
min osmos
or B. W. Anderson, Creation, art. cyt, 725—726; H. Sasse, ThW, I,
676—679; J. Archutowski, Kosmogonla Blb|ljna Krakow 1934,"7. 10. 20.

Analecta — 15
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czyt harmonie, jaka istniata miedzy cztowiekiem i kosmosem 30. Ziemia
buntuje sie np. przeciwko zabdjcy Abla (Rdz 4, 10—12), przeciw odstepcy
od Boga (Job 20, 27). Przyroda cierpi za grzech cztowieka, Bog karze
potopem caly Swiat (Rdz 6, 17). Po tym Kkataklizmie Jahwe zawiera
Przymierze, ktore poprzez cztowieka dotyczy takze przyrody (Rdz 8, 21 n.).
Gdy grzesznik porzuca nieprawo$¢, przyroda inaczej ustosunkowuje sie
do niego (Job 5, 22—24). Niezwykte urodzaje nalezg do obrazu czasow
mesjanskich (J1 4, 18; Am 9, 13; Iz 30, 27). Woéwczas znowu zapanuje
C. Sens wierszy zapowiadajgcych ,,nowe niebiosa i nowg ziemie”

zgoda wsrod zwierzat (Iz 11, 6—9), jak rowniez petna harmonia cztowieka
i przyrody 3L

W Iz 65, 15—25 Jahwe zapowiada lepsze czasy. W Jerozolimie juz nie
styszy sie ptaczu ni narzekania (w. 19), ludzie nie beda trudzi¢ sie na
prézno (w. 23), zapanuje zgoda nawet ws$rdd zwierzat (w. 25), dawne
udreki péjda w zapomnienie (w. 16 b)32 Wiersz 17 b powtarza te mysl
dodajac, iz nie bedzie sie wspomina¢ dawnych dziejow, ani na mysl one
nie przyjda. Wreszcie w. 18 zaznacza, ze bedzie rados¢ i wesele na zawsze
z tego, co BOg stwarza. W takim blizszym kontekscie znajduje sie
wiersz 17 a, ktéry mowi o ,,nowych niebiosach i nowej ziemi”.

Historia egzegezy zna rozne interpretacje tego tekstu, ktory przypo-
mina poczatek Biblii. Jak na poczatku historii Bog stworzyt Swiat, by
stuzyt cztowiekowi, tak na koncu ziemskiej historii stworzy Swiat nowy,
lepszy, doskonalszy, odpowiedni do stanu ludzi. Tak rodzity sie speku-
lacje kosmologiczne.

INnni33 twierdza, ze nie mozna tu méwi¢ o stworzeniu nowego, lep-
szego $wiata. ,,Nowe niebiosa i nowa ziemia” jest emfatycznym wyraze-
niem. Autor chciat powiedzie¢ tylko tyle, ze sytuacja Narodu Wybranego
ulegnie radykalnej zmianie, nastanie krolestwo teokratyczne.

% W zywo dyskutowanym zagadnieniu, jak bardzo grzech pierworodny zaszko-
dzit $wiatu i na czym polega istota tego wptywu, opinie autoréw mozna” podzieli¢
na trzy grupK: . . . .

a) Grzech fizycznie zepsut nature Swiata pozaludzkiego; o

b) Swiat ulegt zepsuciu w sensie fizycznym, lecz tylko przypadtosciowo. Po

grzechu znalazt sig¢ jakby w gorszychwarunkach. Nastgpita dysharmonia
I niefad. Uleglo zepsuciu nie esse stworzen, ale bene esse; .
¢) Wplyw grzechu na Swiat trzeba rozumie¢ w_ sensie moralnym. Czlowiek
zmienit Sie z ambasadora Bozego w niszczyciela i tyrana. Swiat stat sie
rzedmiotem_gwaltow cziowieka, narzedziem grzechu i zbrodni.

31 Por. H. M. Biedermann, Die Erlosung der Schopfung beim Apostel Paulus,
Wiirzburg 1940, 28—32; E. Beaucamp, La Bible et le sens religieux, dz. cyt., 177—192;
R. Latourelle, Miracle et Révélation, Gr, 43 (1962) 504; A. Jankowski, Horyzonty
kosmiczne odkupienia w teologii blbfljnej, RBL, 19 (1966) 34—37. . ]

_ % Nie omawiam doktadnie poprzeédnich wierszy, bo prawdopodobnie nalezg do
mne& warstwy. . .
3 Por. np. A. Penna, Isaia, Torino 1958, 618—619.
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Wyszczeg6lnione wyzej punkty nauki Starego Testamentu i kontekst
blizszy sugerujg nastepujaca interpretacje: Jahwe uroczy$cie zapowiada
nowy, nieoczekiwany czyn zbawczy. Ta interwencja Boga radykalnie
zmieni sytuacje Narodu Wybranego. Jahwe zmieni réwniez — stosownie
do przemiany sytuacji cztowieka i ze wzgledu na nig — takze Swiat ma-
terialny. On jest Bogiem poteznym, moze i faktycznie usunie wszystkie
przeszkody. Spekulacje kosmologiczne sg niejako podbudowa, umotywo-
waniem idei gtéwnej, idei zbawienia.

Nie wiemy, na czym bedzie polega¢ ta zmiana. Dalsze wiersze méwig
0 szczesciu ziemskim: diugie zycie, liczne potomstwo, dobra ziemi. Zba-
wienie wiec dokona sie na tej ziemi. Bedzie to lepsza przyszto$¢, przeci-
wienstwo obecnej, trudnej rzeczywistosci; W stowach tych kryje sie jaka$
niezbadana blizej rzeczywisto$¢, ktéra oczekuje cziowieka, a wraz z nim
i ze wzgledu na niego, caty wszechswiat. Ukryta jest takze rados$¢, ktéra
zabrzmi petnym akordem w Nowym Testamencie, zwlaszcza w Apokalip-
sie $w. Jana 34 Prorok nie mdwi jeszcze wyraznie 0 zniszczeniu obecnego
Swiata i 0 stworzeniu innego, doskonalszego. Mysl te rozwinie literatura
apokaliptyczna.

Wiersz drugi (lz 66, 22), ktory takze zapowiada stworzenie ,,nowych
niebios i nowej ziemi” nie wnosi wiele nowego. Jedynie jego kontekst
podkres$la uniwersalizm zbawienia. Ze wszystkich bowiem narodéw przyj-
da ludzie, by ztozy¢ ofiare na Swietej gbérze w Jerozolimie. Jahwe za$
wybierze sposréd tych ludzi kaptanow i lewitéw. Bedzie On uwielbiony
przed catym Swiatem i wszelkie kolano zegnie sie przed Nim. lzrael
bedzie Swiattem pogan, a wszystkie narody pospiesza, by wzigé udziat
w jego radosci 3.

Il. TEOLOGIA JUDAIZMU.

A. Spekulacje kosmologiczne apokaliptyki

Wchodzimy w nowy okres eschatologii Izraela 36. Krétkg i trafng cha-
rakterystyke tego okresu podaje D. S. Russell: jest to eschatologia duali-
styczna, kosmiczna, uniwersalna, transcendentna i indywidualistyczna 37.

3 Por. H. M. Biedermann, Die Erlosung der Schopfung, dz. cyt., 33—35.
% Por. Th. C. Vriezen, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Wage-
ningen 1956, 312—313. _ L

% Eschatologie lzraela mozna podzielié na cztery okresy:

a) Przedeschatologiczny — obejmuje czasy przed _klasycznymi g[orokami. Na-
rod Wybrany oczekuje dnia Jahwe, dnia zbawienia. Wtedy Bdg doprowadzi
Izraela” do pelnego rozkwitu, jaki istniat za krola Dawida.

b) Protoeschatologiczny — rozcigga sie od Amosa do Jeremiasza. Jest to okres
budzacej sie eschatologii. Spotykamy wzmianki o nowym narodzie, nowym
anstwie, ktore ogarnie caly Swiat. ) ] ] T

¢) Zblizajacej sie eschatologii — czasy Deutero-lzajasza i Ezechiela. Zbliza sie
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Powstaje przepas¢ miedzy Swietym i transcendentnym Bogiem a $wia-
tem 38, Swiat bowiem jest zepsuty, pograzony w grzechu, znajdujac sie
pod panowaniem sit przeciwnych Bogu: szatana i jego aniotoéw3d. Taki
wiec Swiat powinien zging¢: zniszczy go Bog. Potem jednak stworzy On
Swiat nowy i doskonaty. Tak powstata idea dwdch wiekéw: ha‘dlam haz-
zeh — wieku obecnego i ha‘0lam habba’ — wieku przysziego 40
Nauke te znajdujemy w poszczegllnych dzietach apokaliptycznych.
Biorgc pod uwage czas powstania i zgodno$¢ nauki, mozemy je podzieli¢
na dwie grupy. Przedstawiciele pierwszej grupy nie mowig o zniszczeniu
tego Swiata w dostownym znaczeniu stowa. Mowig tylko, ze przez grzech
zostato skazone cate stworzenie, musi wiec by¢ odkupione. Dzieto odku-
pienia dokona sie albo w mesjanskim krélestwie, lub tez w wieku, ktory
nadejdzie4l. Grzech bedzie zniszczony przez zamarcie zycia na ziemi.
Wzbudzenie starego $wiata do nowego zycia bedzie odnowieniem $wiata,
nowym stworzeniem. Wyrazenie ,,nowe stworzenie” (Job 1, 29; 4, 26)
oznacza tyle, co przemienione, przeksztatcone stworzenied?,
Przedstawiciele drugiej grupy przyjmujg zniszczenie Swiata w do-
stownym znaczeniu tego stowa. Zniszczenie dokona sie w ten sposob,
ze Swiat powrdci do prapoczatkowego chaosud3, albo zostanie spalony
w olbrzymim pozarze 4. P6zniej zas dokona sie przeksztatcenie chaotycz-
nej masy w nowy Swiat, lub tez Bog stworzy catkiem ,nowe niebiosa
i nowg ziemie”. Nowg rzeczywisto$¢ okreslono terminem ,nowe stwo-
rzenie” — berijjah chadéséh 43.
Krélestwo Boze. lzrael bedzie Swiattem Swiata. Inne narody sg zaproszone
do udziatu w chwale Sy{onu_. ) ) ) .
d) Transcendentnej eschatologii — czyli okres apokaliptyki, ktora chcemy
(F)’g]r(?w%. C. Vriezen, Theologie des Alten Testaments, dz. cyt., 318—320;
P. Grelot, Sens chrétien de [Ancien Testament, dz. cyt.,, 329—346; F. Din-
ermann, Israels Hoffnung auf Gott und sein Reich. "Zur Entstehung und
ntwicklun?%der alttestamentlichen Eschatologie, w: Wort und Botschaft,

Wirzburg 1967, 308—310, . .
7 D. S. Russell, The Method and Message of Jewish Apokalyptic, London

1964, 269,

% Niektorzy przypuszczaja, ze podziat ten dokonat sie pod wptywem perskiego
dualizmu i mysli hellenistycznej, gdzie wieczny Bo6g byt oddzielony od tego, co
znikome, ziemskie.

Por. C. K. Barrett, New Testament Eschatology, ScJTh, 6 (1953) 139—141.
2196é0 3Iior.gaH. Sasse, ThW, I, 197—207, O. Culmann, Christ et le temps, Paris

41 Por. D. S. Russell, The Method and Message, dz. cyt., 280.

2 H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Tal-
mud una Midrasch, Munchen 1956, 111, 840, )

43 Wedtug 4 Ezd 7 stary S$wiat powrdci do chaosu na 7 dni, a potem utworzy

sie nOV\Q/ Swiat. )

4 H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum NT., dz. cyt, IIl, 841
_ & Aniot ukazuje Henochowi ,,Lalg sie sprawa ma z wszystkimi latami Swiata,
az na wieki, az do” tego czasu, w ktorym pojawi sie nowe Stworzenie, ktore trwa
na wieki” (Henoch 72, 1&. Termin ,,nowe stworzenie” wystepuje réwniez w Ksiedze
Jubileuszow 4, 26 i 1, 29. E. Sj6berg, Wiedergeburt und Neuschdpgung im palasti-
nischen Judentum, StTh, 4 (1950) 74, przypuszcza, ze to ostanie miejsce jest glossa.
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B. Nauka rabinéw

Rabini zajmowali sie gtdwnie problemami etycznymi. Dlatego nie
znajdujemy tu oryginalnej nauki o zniszczeniu lub odnowieniu wszech-
Swiata. Wypowiedzi ich przypominajg poglady apokaliptyki. Odnowienie
Swiata — mowig niektdérzy — bedzie polegato na tym, ze Swiat powroci
do prapierwotnego stanu, kiedy to wolny byt od wszelkiego grzechu.
Inni mowig o0 zniszczeniu tylko zycia, jeszcze inni o powrocie $wiata do
chaosu. Wreszcie sg i tacy, ktorzy twierdza, ze ten Swiat zostanie zni-
szczony, pbézniej stworzony catkiem inny, lepszy, nowy Swiat. Nigdy
jednak rabini nie uzyli wyrazenia berijjah chadasah na okreslenie nowego
Swiata. Natomiast czesto uzywali tego wyrazenia na okreSlenie lzraelity,
ktory stat sie jakby ,,nowym stworzeniem” przez uleczenie jego stabosci,
wyrwanie go z niebezpiecznej sytuacji, odpuszczenie i zapomnienie jego
grzechowib,

Terminem tym okre$lano réwniez prozelite wigczonego do spotecz-
nosci lzraela. W matym dziele ,,J6zef i Aseneth” oblubieniec tak modli
sie w intencji poganskiej oblubienicy: ,,Panie, Boze Najwyzszy, mocny
Boze, ktory wszystko ozywiasz, powotujesz z ciemnosci do Swiatla, z bie-'
du do prawdy, ze $mierci do zycia. Ach, poblogostaw takze te dziewice.
Ozyw ja, odnéw ja przez Twojego Swietego ducha (..). Zalicz jg do
Twego narodu” (8, 9). Potem J6zef méwi do Aseneth: ... od dzisiaj be-
dziesz odnowiona, na nowo stworzona i na nowo ozywiona” (15, 5)47.

Prozelite poréwnywali do nowonarodzonego dziecka. Dotad byt tylko
stworzeniem wsérdd stworzen, oddalonym i oddzielonym od Boga. Fakt
konwersji dokonat radykalnej zmiany. Teraz bedzie mogt wypetniaé przy-
kazania Boze, zy¢ jak prawdziwy cziowiek. Zmiana ta miata charakter
prawny. Teraz juz nic nie fgczy go z przesztoscia, nawet wiezy pokre-
wienstwa. W nowym otoczeniu byt dzieckiem bez ojca, bez matki, bez
rodzenstwa. Skutki tej zmiany mozna krotko okre$lic w nastepujacy spo-
sob: przeszto$¢ przestaje istnie¢, nie trzeba jej nawet wspominac 48

Czlowiek, ktory nawrocit poganina — méwili rabini — uksztattowat
go, stworzyt, uformowatdd. Wprowadzenie kogo$ obcego do spotecznosci
zydowskiej bylo tak wielkim dzietem, ze mozna je poréwnaé tylko ze
stworczym aktem Boga.

B. Reyj) twierdzi, ze wyrazenie ,,nowe stworzenie” w judaizmie ma

3 H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum NT., dz. cyt., Il, 421; 111, 843.

41 Cytuje za G. Schneider, Die ldee der_ Neuschopfung beim Apostel Paulus
und ihr rellglons%eschlchtllchpr Hintergrund, TThZ, 68 @959) 261. Por. J. Kosnetter,
Erneuerung, w:_Bibeltheologisches Wdrterbuch, Graz 1967, I, 337.

43 Por. E. Sioberg, Wiedergeburt und Neuschopfung, art. cyt., 46.

4 Tamze, 54, .
19665027Cré2(-i$-)s dans le Christ Jésus. La création nouvelle selon Saint Paul, Paris
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znaczenie tylko negatywne." Uwolnienie od nieszczescia, odpuszczenie
grzechéw, wigczenie do spotecznosci lzraela — wszystko to méwi o za-
pomnieniu i porzuceniu przesztosci, o nowej sytuacji prawnej wobec
Boga. Nie méwi natomiast o przemianie wewnetrznej i nadaniu nowego
zycia. Uwaga ta ma dla nas donioste znaczenie.

C. Poglady cztonkéw gminy Qumran

Cztonkowie spotecznosci z Qumran wierzyli, ze Bég nadal realizuje
swdj plan zbawienia. Wprawdzie bardzo wielu spos$réd Narodu Wybra-
nego odeszto od Boga, On jednak realizuje swe dzieto dla ,,Reszty lzraela”.
Uprzywilejowang ,,Resztg” sg wihasnie Qumrahczycy. Odigczyli sie oni
od tych, ktérzy porzucili Boga, tworzac nowg wspdlnote i zawarli zapo-
wiedziane przez prorokéw Nowe Przymierze5l. Tak ludzko$¢ podzielita
sie na dwie czesci: ,,syndw Swiattosci i syndw ciemnosci”.

Qumrahczycy nauczali réwniez, ze Sity Dobra i Sity Zta ustawicznie
walczg ze sobg o wiadze nad Swiatem. Po jednej stronie stoi Belial, Aniot
Ciemnosci wraz ze swoim zastepem. On chce podbi¢ synow Swiattosci,
oderwac ich od stuzby Bozej i od przymierza. Po drugiej stronie jest
Ksigze Swiattoéci z duchami Prawdy i Swiattoéci, ktérzy powstrzymuja
ataki. Walka ta osiggnie punkt szczytowy w czasach ostatecznych. Wtedy
zwycieza synowie Swiattosci, na Swiecie zatriumfuje Prawda. Wowczas
nastapi dramatyczny koniec $wiata. Stary Swiat rozpadnie sie w wielkim
pozarze (1 Q H I1ll, 28—36), po czym zostanie utworzony nowy. Bedzie
to odnowienie wszystkiego (1 Q H XI, 13).

Teksty z Qumran mowig takze o wewnetrznej przemianie cztowieka.
PieSn pochwalna wystawia Boga za dokonanie tego dzieta: ,,Wychwalam
Cie, Panie, gdyz odkupite§ mojg dusze z grobu i wyprowadzite§ mnie
z panstwa umartych na wieczng wyzyne. Ja przebywam na niezbadanej
ptaszczyznie i wiem, ze istnieje nadzieja dla tego, ktorego stworzytes
z prochu do wiecznej wspodlnoty. Przewrotnego ducha oczyscite$ z wiel-
kiego grzechu i postawiteS go w stuzbie przed Tobg wraz z wojskiem
Swietym i doprowadzite$ do zjednoczenia ze zgromadzeniem synow nieba.
Pozwolite$, by cztowiek otrzymat wieczny los z duchami poznania”
(1 Q H HI, 19—23) 5

Wyrazenie ,,stworzyte$ z prochu” nie odnosi sie do stworzenia czto-
wieka ,,na poczatku”, lecz méwi o nowym stworzeniu, ktére dokonato
sie przez wejscie do spotecznosci Qumran 53

0 5 22Por J. T. Milik, Dziesie¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Warszawa 1968,
5 Przektad wiasny z wydanla E. Lohse, Die Texte aus Qumran hebrdisch
und deutsch, Minchen 1964,
5% Por. G. Schneider, Die Idee der Neuschopfung, art. cyt., 261.
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Lepiej zrozumiemy wymowe tego tekstu, gdy przypomnimy sobie
pesymistyczne twierdzenia Qumranczykéw o cztowieku. Czlowiek jest
prochem, stworzeniem z gliny. Jest on wypetniony wing i grzechem 54
Zrodtem tej nieprawosci jest cielesny pierwiastek cztowieka. Wprawdzie
cialo samo w sobie nie jest przyczyng grzechu, sprawia jednak, ze czio-
wiek, ktéry posiada takie ciato, nie moze pozna¢ Boga, nie potrafi row-
niez zy¢ wedtug Jego woli.

Tylko Bog jest doskonaty i od Niego pochodzi wszelka sprawiedliwosc.
Jedynie On moze wyrwa¢ cztowieka z tego optakanego stanu, moze go
przemieni¢, odnowi¢. Faktycznie Bog dokonuje tego, wiasnie w tym mo-
mencie, kiedy cztowiek przechodzi do spoteczno$ci Qumran. Odnowienie
to polega na tym, ze Bég udziela cztowiekowi zdolnosci poznania swego
Stwoércy i obdarza go nowym duchem. Dzieki tej glebokiej przemianie
cztowiek bedzie mogt pozna¢ Boze tajemnice. Bedzie mdgt tego dokonac,
bo w chwili przejScia do spotecznosci qumrahskiej nastepowata prze-
miana natury cziowieka, gteboka przemiana wewnetrzna, a nie tylko
zmiana zewnetrznej sytuacji wobec Boga czy spotecznosci 55.

W dokumentach z Qumran dostrzegamy wiec rozwdj idei ,,nowego
stworzenia”. Cziowiek ,,na nowo stworzony” jest przemieniony wewnetrz-
nie, od Boga otrzymat ducha czyli zdolno$¢ poznania Bozych tajemnic.

I1l. NOWOTESTAMENTALNA REALIZACJA ,NOWYCH NIEBIOS
I NOWEJ ZIEMI”.

Ramy tego artykutu kazg ograniczy¢ sie do kilku tekstéw eschatolo-
gicznych Nowego Testamentu. Musimy pominag¢ bardzo ciekawe zagad-
nienie eschatologii synoptykow (Mk 13; Mt 24—25; £k 21, 5—36), jak
rowniez interesujacy problem eschatologii Czwartej Ewangelii. Omoéwimy
tylko jeden wiersz Ewangelii $w. Mateusza (19, 28), jeden wiersz Dziejow
Apostolskich (3, 21), podamy kilka uwag dotyczacych 2. Listu $w. Piotra,
wreszcie nieco wiecej miejsca poswiecimy na omowienie teologii $w. Pa-
wiha i Apokalipsy $w. Jana. W tych pismach bowiem rozwija sie¢ idea
»,NOWego stworzenia”.

A. ,,Odrodzenie” (Mt 19, 28) 5%

Uczniowie styszeli rozmowe Jezusa z bogatym miodziencem. Widzieli,
ze ten ostatni ,,0odszedt zasmucony; miat bowiem wiele posiadtosci”. Prze-
razili sie. Piotr wiec zwraca sie do Jezusa i mowi: ,,Oto my opuscilismy

a1 5413Igor. E. Sjoberg, Neuschopfung in den Toten-Meer-Rollen, StTh, 9 (1955)
% Tamze, 136 _ .
% Por. F. Bichsei, ThW, I, 685—688; M. J. Lagrange, L'Evangile selon Saint
Matthieu, Paris 1923, 380—381.
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wszystko i poszli za Tobg;, c6z wiec otrzymamy?” Jezus odpowiedziat:
»Zaprawde powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy
zasigdzie na swym tronie chwalebnym, wy, ktorzyscie poszli za mna,
réwniez siedzie¢ bedziecie na dwunastu tronach i sadzi¢ dwanascie po-
kolen lzraela”.

W tekscie tym wystepuje termin: paliggenesia — rzeczownik ztozony
(palin — znowu, z powrotem, génesis = powstanie, pochodzenie). Termin
ten prawdopodobnie znajg juz orficy i pitagorejczycy, okreslajagc nim
reinkarnacje. Na pewno pojecie to wystepuje w terminologii stoikdw,
oznaczajgc tam odrodzenie Swiata, ktOre nastepuje po pozarze. Nastepnie
wyrazenie to podlega dalszej ewolucji. Marek Aureliusz, Plutarch uzy-
waja go, gdy moéwig o palingenezie dusz, odnosza go zatem do cztowieka.
W misteriach ,,odrodzenie” wystepuje 10 razy i oznacza przejscie do
wyzszego sposobu bytowania. Jeszcze inne znaczenie ma to stowo w lite-
raturze zydowskiej. Filon postuguje sie nim, gdy méwi o powrocie do
zycia poszczegoblnych jednostek, lub tez gdy wspomina ogélnie o powrocie
do zycia po $mierci. Jozef Flawiusz za$ okre$la tym terminem odrodzenie
narodu po niewoli.

Jest to wiec termin wieloznaczny. Raz wyraza odrodzenie kosmiczne,
kiedy indziej odrodzenie calego narodu, lub tez odrodzenie poszczegdl-
nego cztowieka. Stad pochodzi trudnoSC interpretacji naszego tekstu.
Jedni twierdza, ze Jezus moOwi o eschatologii w szerszym znaczeniuby,
0 krélestwie ustanowionym na ziemi. Inni sadza, ze jest tu mowa przede
wszystkim o Zmartwychwstaniu. Mys$l o odnowieniu $wiata taczy sie
z ideg gtowng i jest jej podporzadkowana 58. Jeszcze inni zwracajg uwage
na kontekst wiersza, ktory wskazuje, ze jest tu mowa o0 eschatologii
$7 Scistym znaczeniu tego stowa. Jezus zaznacza, ze wszyscy, ktorzy poszli
za Nim, zasigdg razem z Nim i sadzi¢ beda dwanascie pokolen5d. Sad
zas faczy sie Scisle z koncem Swiata. Mozemy wiec termin nasz rozumiec
w znaczeniu stoickim, kosmologicznym, z tg tylko roznica, ze nie wyraza
on powrotu do stanu poprzedniego, ale przejScie do istnienia doskonal-
szego. Pod terminem stoickim kryje sie tre$¢ zydowskiej i chrzeScijan-
skiej eschatologii60. Wydaje sie, ze taki wiasnie jest sens wiersza.

51 Por. ng B Orchard, A Catholic Commentary on Holy Scripture, London—

Edlnburg 195
r. M ‘Biedermann, Die Erlosung der Scho fun dz. cyt, 54 n.

59 Sens tego logionu omawia J. Dupont e logion ouze trones (Mt 19, 28;
Lk 22, 29—30), Bib, 45 (1964) 355—392.

50" Por. np. A. Durand, L’Evan |Ie selon Sait Matthleu Paris 1948, 361; P. Buzy,
L’Evangile selon Saint Matthleu aris 1950, 257, Benoit, LEvanglle selon Saint
Matthleu Paris 1961, 116; Gaechter, Das Matthaus Evangelium, Munchen 1962,
627; W. Grundmann, Das Evangellum nach Matthaus, Berlin 1968, 435—436.
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B. TEKSTY PIOTROWE.
1. ,,Odnowienie wszystkich rzeczy” (Dz 3, 20 n.)

Zwrot ten znajduje sie w drugiej mowie Sw. Piotra. Apostot zacheca
stuchaczy do pokuty i nawrGcenia, »... aby nadeszty od Pana dni ochtody,
aby tez postat wam zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktérego niebo
musi zatrzymaé¢ az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy”. Nas
szczegolnie interesuje stowo: apokatastasis (odnowienie, powrét do stanu
poprzedniego). Termin ten wystepuje juz w dzietach pisarzy greckich 61,
Jest to pojecie wieloznaczne. Moze oznaczac: a) doprowadzenie osoby lub
rzeczy do poprzedniego stanu; b) uzdrowienie; c) ukazanie sie stonca,
ksiezyca lub gwiazdy; d) w nauce stoikbw — odrodzenie $wiata po spa-
leniu. Jozef Flawiusz uzywa go na okreSlenie powrotu z niewoli®2,

Septuaginta nie zna formy rzeczownikowej, jest natomiast w nigj
czasownik apokathistané. Zydzi jednak dobrze znali samg idee odnowie-
nia. Spodziewali sie, ze Mesjasz przywroci to wszystko, co stracili w prze-
ciggu wiekéw: odnowi krélestwo Dawida, $wiete miasto, Swigtynie, kult;
co wiecej, przywréci takie wrarunki istnienia, jakie byty w raju. Przypo-
mina sie tu rozpowszechniony w judaizmie schemat zbawienia, koniec
rébwna sie poczatkowi. Niektoére proroctwa sugeruja potrzebe odstgpienia
od wspomnianego schematu. Czas odnowy bedzie nie tylko wiernym
powtdrzeniem przesztosci, ale przyniesie ze sobg novum. Zapowiedziane
Nowe Przymierze (Jer 31, 31—34; Ez 37, 26) nie bedzie powtdrzeniem
Starego, lecz zawarciem innego, doskonalszego Nowego Przymierza®3

W omawianych wierszach najpierw trzeba ustali¢, jaka relacja ist-
nieje miedzy wyrazeniami: kairoi anapsykseds i chronén apokatastase6s ¢4,
Komentatorzy przyjmuja, ze nie ma tu tautologii, bo wyrazenie pierwsze
wskazuje na moment przemiany czyli przejScia z jednego stanu do dru-
giego, drugie za$ oznacza stan odnowionego $wiata.

Trzeba takze ustali¢ tu sens pojecia okreslajacego pantén. Sens ten
zalezy od tego, czy hén potgczymy z chronbn czy z pantbn. Egzegeci
przewaznie hén gczg z pantbn 5. Termin ten wystepuje wiec jako neu-
trum, a zakresem swoim obejmuje ,,wszystkie rzeczy”. Nizej omowimy
doktadnie zakres tego pojecia, teraz za$ ograniczymy sie do podkre$lenia

6L Por. A. Oepke, Thw, I, 388—390. .

62 Por. E. Jecquier, Les Actes des Apétres, Paris 1926, 112.

83 Por. J. Dey, Apokatastasis, w: Bibeltheologisches Worterbuch, dz. cyt., 58.

8 W PiSmie Sw. kairos_ma rozne znaczenia. W popularnym uzyciu oznacza
moment odpowiedni_dla J,akle%ps przedsiewziecia, W znaczenlu_teologlczn%/m jest
chwilg zbawcza, ktorg Bog ofiaruje cztowiekowi. Oznacza takze moment konca
Swiata. Natomiast chronos jest dluZszym okresem czasu, Wf/raza rozciggtos¢ w cza-
sie. Por. O. Cullmann, Christ et le femps, dz. cyt, 26—3I; 34—35. .

8 Por. A Oepke, Thw, I, 391; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen

1961, 168.
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dwoch waznych dla nas stwierdzen: a) czas odnowienia zbiega sie z mo-
mentem paruzji Chrystusa; b) nie bedzie to powr6t do stanu pierwotnego.
Zatem apokatastasis ma tu nieco inne znaczenie niz w literaturze poza-
biblijnej. Jest to restitutio in integrum, ale takze in novum 66, a wigze
sie z czasami eschatologicznymi.

2. ,Nowe niebo i ziemia nowa” w 2 P 3, 13

Wiersz nasz z Proroctwa lzajasza tak cytuje $w. Piotr: ,,Oczekujemy
jednak, wedlug Jego obietnicy, nowego nieba i ziemi nowej, w ktérej
sprawiedliwos¢ bedzie mieszkata”. Kontekst wskazuje, ze Apostot postu-
guje sie tu ,kliszg apokaliptyczng”. Nie mozemy zatem jej termindw
bra¢ dostownie. Trudny ten tekst nalezy interpretowa¢ w $wietle innych
tekstéw biblijnych, szczegolnie listow $w. Pawta, ktory mowi o spokojnej
przemianie catego kosmosu 67.

W czasach Nowego Testamentu istniaty dwa terminy na oznaczenie
wszech$wiata: kosmos — pojecie filozofii greckiej — oraz nowe niebio-
sa 8 i nowa ziemia — ttumaczenie wyrazenia hebrajskiego. Termin kos-
mos miat znaczenie raczej negatywne. Okre$lano nim Swiat, ktéry jest
stworzeniem upadtym, miejscem grzechu. Hagiografowie nie chcieli uzy-
wacé tego okreSlenia, gdy mowili o rzeczywistosci eschatologicznej,
wszech$wiecie odnowionym i przemienionym 69. W tych wypadkach uzy-
wali formuty hebrajskiej ,,niebo i ziemia”, ktorg przejeli z LXX.

C. NAUKA SW. PAWLA.
1. Czlowiek jako ,nowe stworzenie”

Sw. Pawel, zgodnie z tradycjg rabindw, interesuje sie przede wszyst-
kim cztowiekiem, do niego tez stosuje kainé ktisis. Przypatrzmy sie do-
ktadniej, jaka tre$¢ zawiera ono w teologii Pawiowej.

W jezyku greckim sg dwa terminy, ktore wyrazajg tre$¢ i zakres
pojecia ,,nowy”: kainos i neos. W grece klasycznej przymiotniki te nie
byty synonimami. Kazdy z nich posiadat inng, wiasciwa sobie tresé 70.
Stowem neos okreslano to, czego przedtem nie byto, co niedawno powsta-
fo. Jest to ,,nowe” w czasie, ,,nowe” fenomenologicznie. Przymiotnik za$

68 Por. H. Mussner, LThK, I, 708—709. ]

§7 Por. M. E. Boismard, Le retour du Christ, IV, 11(1953) 63—76. |
" 8 w teksmel_h%brajsk_lrg s’fovv_o_n:ceblosatwystep_UJe_lelczbleTmtnogleJt. LXX
umaczy go w liczbie ‘pojedynczej i form rzejmuje No estament.

8 F}/or.g H. Sasse, Trﬁ)\/\} ﬁl, 8&7—896. ¢ e.p _J, ! Wy ] ]
_ 10 Charakterystyczne znaczenie tych przymiotnikow powoli zanikato. Obecnie
kainos jest terminem literackim, neos za$ uzywa si¢ w mowie potocznej.
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kainos7l wystepuje wtedy, gdy mowi sie o czym$ nowym ontycznie,
czym$ réznym od tego, co zwykle, czyms$ lepszym niz to, co bylo. W tym
znaczeniu ,,nowe” to co$ osobliwego, co wywoluje wrazenie; ,,nowe” ze
wzgledu na jego wyjatkowy charakter 72

Nowy Testament przymiotnikiem kainos okresla to, co przyniést Chry-
stus. Juz sam tytut kainé diathéké podkresla te nowos$¢. Nowe Przymierze
jest lepsze od Starego (Hbr 7, 22), jest wazne na wieki (Hbr 13, 20).
Chrystus glosit nowa nauke, didacké kainé (Mk 1, 27); dat nowe przyka-
zanie, entolén kainén (J 13, 34). Bylo to nowe przykazanie, bo jego zakres
jest szerszy i nowy model mitosci — tak, jak On nas umitowat 73. Przy-
ktady te wskazuja na wyjatkowe znaczenie stowa kainos. Rzeczownik
okreslony tym przymiotnikiem brzmi identycznie, ale jego tres¢ jest
0 wiele bogatsza, niekiedy catkiem inna.

Termin ktisis w Nowym Testamencie oznacza: a) stwérczy akt Boga;
b) to wszystko, co stworzone — wynik aktu stwoérczego7d W drugim
wypadku zakres pojecia nie zawsze jest jednakowy. Raz obejmuje on
cato$¢ nierozumnego stworzenia (Rz 8, 19), kiedy indziej poszczegélnych
ludzi, ktérzy zostali na nowo ,,stworzeni” przez Boga w chwili przyjecia
Chrztu $w. (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).

Wyrazenie kainé ktisis jest dostownym tumaczeniem pojecia rabindéw
berijjah chadasah. Tres¢ jego jest bogatsza. lzraelita byt jakby na nowo
»Stworzony” w momencie pojednania. Nowe ,,stworzenie” prozelity doko-
nywato sie w momencie przejécia na judaizm. W dokumentach Qumran
widzieliSmy dalszy rozwdéj mysli. Tu Bdg leczy niemoc, znikomo$é natury
ludzkiej. Nadeszta petnia czaséw.'Chrystus zburzyt ,,mur”, ktéry oddzie-
lat Zydéw od pogan, utworzyt jedng, nowa spotecznos¢ — Kosciot. Od
tego czasu ,,obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko nowe
stworzenie” (Ga 6, 15). ,,Jezeli kto$ jest w Chrystusie, jest nowym stwo-
rzeniem” (2 Kor 5, 17). Nowe ,,stworzenie” cztowieka dokonuje sie przez
chrzest. Sakrament ten wprowadza cziowieka w nadprzyrodzony orga-
nizm — Ciatlo Chrystusa. Jest to przejScie do ontycznie innego, nowego
stanu istnienia. Rozpoczecie nowego zycia 7S, przyjecie daru nowego zy-
cia, ktére wyptywa z Chrystusa 76. CrzeScijanin w jakim$ stopniu uczest-
niczy w eonie eschatologicznym, ktéry ,wtargnat” w ziemska historie
wraz z Chrystusem.

X d?l'LXX regularnie uzywa stowa kainos, gdy ttumaczy hebrajski przymiotnik
chadas.

12 Por. J. Behm, ThW_ IIl, 450—452.

1§ Por. J. Kosnetter, Erneuer_ung, art. cyt., 334—342; F. Bruce, New, w: The
Interfreter’s Dictionary_of the Bible, Ill, 542—543. .

14 Por. W. Bauer, "Griechisch — deutsches Worterbuch zu den Schrift des NT
und_ubrigen urchristlichen Literatur, 901—902. ) )

5 Por. L. Cerfaux, Le Christ dans la_théologie de Saint Paul, Paris 1958, 256 n.

16 Por. B. Rey, Créés dans le Christ Jésus, dz. cyt., 33—34.
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2. Wyzwolenie stworzenia (Rz 8, 19—23)17

Apostot Narodéw interesowat sie przede wszystkim zbawieniem ludzi.
W jego pismach nie ma kosmologicznych spekulacji. Swiat jest scena, na
ktérej realizuje sie Bozy plan zbawienia; ramami, w ktorych zyje ludz-
kos¢ 78. Ramy te Scisle taczg sie z cztowiekiem i w jaki$ sposéb uczestnicza
w dziele zbawczym Chrystusa.

Pojecie ktisis — jak widzieliSmy wyzej — jest terminem wieloznacz-
nym. Historia egzegezy naszego tekstu zna rézne interpretacje tego wyra-
zenia w omawianym kontekscie. Obecnie wielu autoréw twierdzi, ze
w tym fragmencie pojecie ktisis obejmuje wszystkie elementy kosmosu,
ktore w hierarchii bytow znajdujg si¢ na nizszym poziomie od czto-
wieka 79. Zresztag sam tekst potwierdza te hipoteze. Sw. Pawet wyraZnie
odroznia tu czlowieka od pozostatych stworzen. Nadto, jak sie zdaje,
Swiadomie utozyt byty w pewnej hierarchii: najpierw oczekujg chwaty
stworzenia, nastepnie cztowiek, wreszcie Duch Sw..80)

Stworzenie wystepuje tu w roli osoby, ktora oczekuje w wielkim
napieciu objawienia sie chwalty synow Bozych (w. 19). Wiersz nastepny
wyjasnia poprzednie zdanie. Stworzenie goragco oczekuje wyzwolenia,
gdyz kiedy$ zostato poddane marnosci, ulegto jakiej$ niesprawiedliwej
przemocy. Poddaniu temu towarzyszyta nadzieja, ze kiedy$ skonczy sie
poddanie i stworzenie wraz z cztowiekiem wyzwolone bedzie z niewoli
zepsucia na wolnos¢ chwaty (w. 21). Nastepnie ciekawe poréwnanie:
obecne stworzenie jeczy jakby w wielkiej symfonii, nastepnie jest po-
dobne do kobiety rodzacej. Jest to wiec sytuacja przejsciowa, chwilowa,
oczekiwanie lepszego jutra (w. 22).

W podobnym potozeniu znajduje sie cztowiek. On roéwniez jest zni-
szczalny. Oczekuje takze przemiany zniszczalnego ciata w ciato niezni-
szczalne. Cztowiek jednak juz tu na ziemi otrzymat ,,zadatek”, ,,pierwo-
ciny” ducha. Pdzniej otrzyma petnie Ducha, ktéry przeniknie i przemieni
jego ciato. Bedzie to moment ,Wybawienia naszego ciata” (w. 23).

Widzimy wiec, ze cztowiek i swiat materialny znajdujg si¢ w podob-
nej sytuacji. Jest to jednak stan przejsciowy. Swiat materialny bedzie

71 Por. L. Mycielski, Przyszte wyzwolenie stworzenia. Egzegeza teologiczna
Rz 8, 19—23; ,Analecta Cracoviensia”,”1 (1969) 123—126. L

18 Por. P. Benoit, Corps, téte et plérome dans les épitresde la captivité, w:
Exegese et Théologie, Paris 1961, II, 138. o

9 Por. H. Gieraths, Knechtschaft und Freiheit der Schopfung, Bonn 1956,
gmaszynopls) 90; A. Jankowski, Horyzonty kosmiczne odkupienia, art. cgt., 38;
. Lyonnet, Redemptio ,,cosmica” secundum Rom 9 619—23 VD, 41 (196]?233;
K. Romaniuk, Perspektywy ,,kosmiczne” w soteriologii $w. Pawla (Rz 8, 9—278,
RTK, 13(1966) 82—83; L. Mycielski, Przyszte wyzwolenie stworzenia, art. cyt., 126.

80 Poré.3 K. Romaniuk, Perspektywy ,.kosmiczne” w soteriologii $Sw. " Pawia,
art. cyt., 83.
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uczestniczyt w przemianie cztowieka. Sprébujmy nieco wyjasni¢ — o ile
jest to mozliwe — charakter tej przemiany.

Sw. Pawet zestawit zapowiedZ wyzwolenia stworzenia z prawda o wy-
bawieniu naszego ciata. Uzywa on tych samych lub podobnych terminéw,
gdy mowi o przysztym wyzwoleniu stworzenia i wybawieniu naszego
ciala. Mozna przypuszczaé, ze obie te przemiany bedg miaty podobny
charakter. Apostot méwi o ,,wyzwoleniu naszego ciata” w 1 Kor 15.
Bedzie to radykalna, gruntowna, fizyczna przemiana. Duch przeniknie
ciato tak, ze ono bedzie mu postuszne, bedzie uczestniczy¢ w jego przy-
miotach. Powstanie — i tu wystepuje do$¢ dziwny termin — ciato du-
chowe, soma pneumatikon (1 Kor 15, 44).

Zbawienie cztowieka nie bedzie polegato na uwolnieniu go od materii,
ale na wybawieniu ciata od zniszczalnosci. Ciato bowiem — wedtug nauki
Pisma sw. — nie jest wiezieniem dla duszy, lecz integralng, odkupiong
przez Chrystusa i przeznaczong do chwalty, czeScia cztowieka. Poniewaz
cialo mocno zwigzane jest ze Swiatem materialnym, dlatego takze kosmos
uczestniczy w odkupieniu naszego ciata 8l Jest tylko jedno odkupienie,
lecz podwadjny przedmiot: w pierwszej linii — cztowiek, w drugiej za§ —
Swiat materialny.

3. Chrystus pojednat ,,wszystko” z Ojcem

Jeszcze dwa zagadnienia teologii $w. Pawla gczg sie z naszym tema-
tem. Sa to: a) sens pojecia plerdma 82, b) teologia pojednania.

a) Rzeczownik pléréma pochodzi od czasownika pléroun (napeic,
zgromadzi¢ w komplecie, by¢é w pelni) i oznacza albo stan petnosci, lub
czynno$¢ napetniania, a nawet sam napetniajacy czynnik. Pojecie to
wystepuje w literaturze starozytnej, LXX i w Nowym Testamencie.
W Listach wieziennych pojawia sie pie¢ razy 83, staje sie jakby terminem
technicznym o doniostej tresci teologicznej. Tre$¢ ta zalezy od tego, skad
Sw. Pawet zapozyczyt 6w termin i w jakim sensie go uzywa.

Ostatnio uwaga wielu autorow skupia sie na hipotezie J. Duponta 84
Autor ten twierdzi, ze genezy omawianego terminu nalezy szukac
w stoickiej koncepcji Swiata. Stoicy uwazali, ze $wiat jest jednoscia,
ktéra przenika jednoczacy pierwiastek boski; jest wiec pleromg. Réwniez
Bdg jest pleromg, bo obejmuje wszystkie rzeczy. W jednym i drugim
wypadku termin ten jest rozumiany w znaczeniu biernym: Bdg przenika,

8l Tamze, 91—92. . L . ] o

82 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne. ,,Petnia” w Listach wieziennych, Po-
znan 1962, 531—532.

8 Kol 1, 19; 2, 9; Ef 1, 23; 3, 19; 4, 13. R ] .

8 Gnosis. La connaissance religieuse dans les Epitres de Saint Paul, Louvain
1949, 453—A476.
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wypetnia Swiat, a rébwnocze$nie Swiat zawiera sie¢ w Bogu, niejako Boga
wypetnia. Sw. Pawel nie mogt przeja¢ tego pojecia w ujeciu czysto
stoickim, musiat go zmodyfikowaé w Swietle biblijnej koncepcji Swiata,
prawdy o0 jednym, transcendentnym i duchowym Bogu, jak réwniez pod
wpltywem wiasnej idei zbawienia 85,

Egzegeci, ktérzy przyjmujg te hipoteze, podaja nastepujaca tresc¢
teologiczng pojecia pléréma: w Chrystusie zamieszkata absolutna penia
bytu. Nie tylko petnia Béstwa, nie tylko odnowiona przez Niego ludz-
kosé, lecz caty kosmos, ta panta — wszystko, jako nowy Swiat86

Hipoteza J. Duponta nie zakonczyta dyskusji. Niektérzy twierdza, ze
sw. Pawetl byt przede wszystkim spadkobiercg tradycji przodkéw i ona
jest zrédtem jego terminologii. A. Feuilletd? np. przyznaje, ze oméwione
ujecie jest sugestywne, bo istnieje mozliwos¢ wptywu popularnej mysli
filozoficznej na poglady sw. Pawla. W tym jednak wypadku wplyw ten
nalezy zakwestionowaé. Pojecie pleroma trzeba tgczyé przede wszystkim
z ideg Madrosci, zwlaszcza z tym tekstami, ktére mowig o Madrosci
Bozej podobnej do rozlewajacych sie wod (Prz 8, 18. 20-—21; Mdr 7,
11—14). Nastepnie zwraca uwage na znaczenie dobrze znanego Zydom
stowa katoikein. Oznacza ono zamieszkanie Jahwe w $wiatyni, lub escha-
tologiczne zamieszkanie Boga ws$réd ludzi (I1z 24, 10; 33, 21; Za 1, 16).
Wreszcie powotuje sie na Ksiege Henocha, gdzie Madro$¢ jako petnia
dobr Bozych, potaczona jest juz z Synem cziowieka. Hipoteze te potwier-
dza Nowy Testament. Wedtug $w. Jana (1, 14. 16) Logos, Stowo przyszio,
aby jako Madro$¢é zamieszka¢ wsrdd ludzi. W Mesjaszu obiecanym przez
prorokdéw i Madrosci wecielonej jest petnia dobr Bozych, to za$ oznacza
zamieszkanie Boga wsréd ludzi.

Nieco inaczej problem ten ttumaczy N. Kehl8S. Autor ten podkresla
aktywne znaczenie terminu pléréma. Plérbma nie jest ziemig, ale tym,
co ja wypetnia. Morze i ziemia sa zbiornikami pleromy; ,,Czyliz niebio-
sow i ziemi Ja nie wypetniam?” (Jr 23, 24). Nastepnie, za G. Minder-
leinem8, omawia stowo eudokein en. Jest to specjalny termin, ktory
wyraza taskawe upodobanie Boga wobec ludzi. taczy sie Scisle z ,,wy-
braniem”, a takze z idea Przymierza. Bog wybrat lzraela, w ramach
Izraela — Jeruzalem, wreszcie Swigtynie, w ktorej ,,zamieszkal”. Przez

8 Por. P. Benoit, Corps, téte et plérome, art. cyt., 144; A. Jankowski, ,,Petnia”
w Listach wieziennych, art. cyt., 535. .
% Por. P._Benoit, Corps, téte et plerome, art. cyt, 144—145; J. Dupont, Gnosis,
dz. cyt., 474; F. X. Durrwell, La Résurrection de Jésus — Mystere de Salut, Paris
1954, 143; A. Jankowski, ,,Petnia” w Listach wieziennych, art. cyt., 537.
- 8723I8_e Christ Sagesse de Dieu daprés les épitres pauliniennes, Paris 1966,
8 Der Christushymnus im Kolosserbrief. Kol 1, 12—20, Stuttgart 1967, 117—118.
8 Die Erwahlung durch das Pleroma. Bemerkungen zu Kol 1, 19, NTS,
8 (1961—1962) 264—276.
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to Jahwe stat sie bliski swojemu ludowi. Te dwa pojecia — wyboér i za-
mieszkanie — mowig 0 szczegolnej obecnosci Jahwe na ziemi, o przybli-
zeniu sie transkosmicznego Boga. Chrystus jest punktem, w ktérym zbie-
gajg sie te dwa motywy. On jest ,wybranym” (Mt 3, 17; Mk 1, 11; £k
3, 22), w ktérym ,,zamieszkat” Bog. Chrystus jest nosicielem pleromy.
Poniewaz pléréma oznacza blisko$¢ i obecno$¢ Boga w Swiecie, dlatego
nie moze by¢ tylko zbiorem wiasciwosci i przymiotow Boga, ale musi
zawiera¢ samego Boga, jako aktywnego i wszechobecnego Pana 9.

Oprécz wymienionych autoréw hipoteze o zamieszkaniu w Chrystusie
taski albo peitni Béstwa, a nie petni absolutnej, przyjmuja: F. Prat9l,
L. Cerfaux 92, X. F. Amiot93, F. Mussner % i inni. Za jedng i za druga
hipoteza przemawiajg powazne argumenty. Dla nas jednak wazne jest
stwierdzenie: czy przyjmiemy szerszy zakres tego terminu (absolutng
petnie bytu), czy tez zawezony (petnia Béstwa), istotny wniosek bedzie ten
sam: Chrystus jest posrednikiem pojednania. On jest osrodkiem, z ktérego
promieniujg faski na ludzi, a posrednio na caty kosmos.

b) Hymn z Listu do Kolosan (1, 15—20) postuzy nam jako tekst
podstawowy przy omawianiu teologii pojednania 95. Czytamy tu: ,,W Nim
(w Chrystusie), przez Niego i dla Niego (ezs autori) wszystko zostato stwo-
rzone”. Pragniemy podkresli¢ znaczenie przyimka eis, wydoby¢ z niego
charakter dynamiczny. W listach $w. Pawila eis zawsze wyraza ruch,
dazenie do czego$. Chrystus wiec jest nie tylko przyczyna sprawczg stwo-
rzenia, ale takze przyczyna celowg; jest nie tylko poczatkiem, ale takze
koncem. Ujecie takie ukazuje cel, do ktérego zdaza Swiat materialny9.

Kulminacyjnym punktem hymnu jest wiersz 20: ,... w Nim zamie-
szkata cata Petnia, aby przez Niego znéw pojednac wszystko ze
sobg”. Wystepuje tu ciekawy czasownik: apokatallass6. Ztozone to stowo
znajdujemy tylko 3 razy w listach $w. Pawta (Kol 1, 20. 22; 2, 16). Cze$
ciej spotka¢ mozna wyrazy prostsze: kataUagé 97 katallassd6%9. Uwzgled-
niajgc wszystkie teksty mozemy podaé¢ krétka teologie pojednania:

1. lle razy czasownik wystepuje w stronie czynnej, tyle razy podmiotem
jest BOg. On dokonuje pojednania, od Niego pochodzi dar. Czlowiek
jest tym, ktoéry dar przyjmuje;

2. Posrednikiem pojednania jest Chrystus ukrzyzowany;

90 Por._N, Kehl, Der Christushymnus im Kolosserbrief, dz. cyt., 120—125.

9 La Theologie de Saint Paul, Paris 1961, I, 355.

% La Théologie de I'Eglise suivant Saint Paul, Paris 1965, 272—275.

%3 L'enseignement de Saint Paul, Paris 1968, 123. 204. 277—278. .
Tri 9 lgggrlsstéjs, das All und die Kirche Studien zur Theologie des Epheserbriefes,

rier , b9,

% Por. H. Langkammer, Christus mediator creationis, VD, 45 (1967) 201—208.

% Por. M. Zerwick, Graecitas Biblica, Rome 1966, nr 109.

97 Rz 5, 11; 11, 15; 2 Kor 5, 18. 19.

% Rz 5 10; 1 Kor 7, 11; 2 Kor 5, 18. 19. 20.



240 Ks. Stanistaw Wypych CM

3. Pojednanie jest darem, ktéry otrzymujemy od Boga przez Chrystusa;
4, Przedmiotem pojednania sg ludzie

Wiele podobnych mysli znajduje sie w pierwszym rozdziale Listu do
Efezjan. Sw. Pawel wychwala Boga za to, ze w Chrystusie ,,wybrat nas
przed zatozeniem Swiata” (w. 4). ,W Nim mamy odkupienie przez Jego
Krew — odpuszczenie wystepkéw wedtug bogactw taski” (w. 7). ,,... aby
wszystko na nowo zjednoczyc¢ w Chrystusie jako Glowie” (w. 10).
W tym konteks$cie wielkie znaczenie dla nas ma stowo anakephalaiésast-
hai 10°. H. Schlier 10l méwi, ze pojecie to mozna przettumaczy¢ nastepu-
jaco: ,,ustanowi¢ gtowa; ujaé razem i podnie$é do gory”. Przy czym jedna
i druga czynno$¢ dokonuje sie réwnoczesnie.

Chrystus jest Gtowag wszelkiego stworzenia. Jako Glowa jest On czyn-
nikiem kierujagcym, jednoczacym i zyciodajnym; Zrodiem wszelkiego
zycia. Oczywiscie jest On przede wszystkim Giowa Kosciota, ktéry pro-
wadzi do nowej rzeczywistosci. Wraz z Kosciolem pocigga caly Swiat
i prowadzi go do Ojca.

D. ,,I ujrzatem nowe niebo i ziemie nowg” (Ap 21, 1)

Nie wiadomo, czy $w. Jan przejmowat i rozwijat mysl teologiczng
sw. Pawla. Wydaje sie, ze obaj hagiografowie tkwig w tym samym $ro-
dowisku pierwotnego Kosciota, a tradycje jego interpretujg indywidual-
nie. Niektore wspolne wyrazenia i podobne poglady potwierdzajg to
przypuszczenie. Podamy tylko jeden przykiad.

W pismach obu teologéw stowo kosmos wystepuje zasadniczo w zna-
czeniu antropologicznym. Moéwiag takze o $Swiecie materialnym. Uzywajg
okreslenia ,ten Swiat” w znaczeniu pejoratywnym: zly Swiat, upadie
stworzenie, miejsce grzechu; $wiat, ktdry przemija 102 Jest on réwniez
$rodowiskiem, w ktérym dziata Kosciot. Prawda ta wystepuje takze w in-
nych ksiegach Nowego Testamentu, tu jednak jest w spos6b szczeg6lny
zaakcentowana. To wskazuje na wspolne zrédto ich teologii, a ham pomo-
ze zrozumie¢ wymowe Apokalipsy $w. Jana.

Tekst, ktory nas interesuje (21, 1—5), taczy sie z 20, 21 n. i powinien
nastepowac¢ po tych wierszach. Dramat apokaliptyczny zbliza sie do
punktu kulminacyjnego. Pojawia sig nowa rzeczywistosC. Autor nazywa
ja ,.howe niebo i ziemia nowa”. Sw. Jan powtarza stowa Proroctwa lza-

jasza, ale — jak zobaczymy pézniej — tres$¢ ich jest tu inna. ,,I ujrzatem

% Por. F. Mussner, Christus, das All und die Kirche, dz. cyt, 97 n.,
100 Starozytne przeklady tacinskie uzywajg tu nastepujgcych stow: instaurare,
restaurare, recapituiare, o
Der Brief an die Epheser, Leipzig 1965, 64.
12 Por. H. Conzelmann, Grundriss der Theologie des Neue Testaments, Min-
chen 1968, 356—358.
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nowe niebo i nowg ziemie, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemi-
nety i morza juz nie ma”.

Egzegeci réznie ttumacza wypowiedz: ,,morza juz nie ma”. H. Kuhaupt
sqdzi 103, ze nalezy taczyé te wypowiedZz z Ksiegg Rodzaju, gdzie woda
wystepuje jako pramateria, element burzacy harmonie. Taki element nie
moze byC sktadnikiem nowej rzeczywistosci. Wydaje sie¢ jednak, ze roz-
wigzania nalezy szuka¢ raczej w przekonaniach Izraelitbw. Zydzi nie
lubili morza, gdyz byto ono dla nich mieszkaniem wrogich sit. Z wody
wiec wychodzg symbole nieprzyjaciot: Lewiatan, Rahab, Smok, Waz.
Skoro w nowym krélestwie nie bedzie takich wrogéw, nie bedzie takze
miejsca ich pobytu.

W wierszu drugim pojawia sie ,,zstepujace od Boga Jeruzalem Nowe”,
Przypatrzmy sie¢ wymowie tego obrazu. Grzech niejako oddzielit Kosciot
od kosmosu. Réwniez sam Kosciot sktada sie z dwu spotecznosci: niebie-
skiej i ziemskiej. Nowe Jeruzalem, symbol KosSciota, zstepuje z nieba.
Dokonuje sie potaczenie tych spotecznoscilld Polaczy sie takze Kosciot
z kosmosem, bo grzech przyczyna podziatu, jest juz zniszczony. Powstanie
Krélestwo Boze, wykonczony i odnowiony wszech$wiatl(3

Nastepnie Prorok méwi o zamieszkaniu Boga wsrdd ludzi. Wzmian-
kowalismy wyzej o obecnosci Jahwe w Przybytku, potem o zamieszkaniu
Boga w Chrystusie. Obecnie transpozycja idzie jeszcze dalej. W czasach
eschatologicznych nastgpi definitywne zjednoczenie Boga z ludzmi.

Wiersz czwarty rozprowadza te mysl. Mowi o skutkach tego zamie-
szkania. Wiersz ten nalezy czyta¢ w kontekscie 22, 3—5, gdzie omdwione
sg dalsze owoce zjednoczenia; tym razem ukazana jest strona pozytywna
zamieszkania.

Wreszcie czytamy wypowiedZz Jahwe: ,,Oto czynie wszystko nowe”.
Ostatni fakt, petna realizacja planu zbawczego, ukoronowanie dzieta odku-
pienia. Powtdrzone sg tu stowa Proroctwa lzajasza. Tres¢ ich jednak jest
0 wiele bogatsza. Kazde dzieto, zwiaszcza Pismo Sw. zyje w spotecznosci.
Ta za$ nie powtarza go mechanicznie, ale bierze i daje. Bierze, bo wedtug
niego ksztattuje swoje oblicze; daje, bo historia kierowana przez Boga
rozwija sie, a w niej i z nig rozwija sie prawda objawiona. W Swietle
historii i innych tekstéw, ktore pdzniej powstajg, wczesniejsze stajg sie
bardziej zrozumiate, a takze ubogacajg swojg treSC 106 W naszym wy-
padku stowa pozostaly te same, ale ubogacone tym wszystkim, co przy-
nidst dany okres historii Swietej, a zwlaszcza tym, czego dokonat Chrystus.

103 Der neue Himmel und die neue Erde, Minster 1947, 21—24. Por. Th. Calmes,
Epitres Catholiques. Apocalypse Paris_ 1905, 224—225.

I04 Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968, 137.

105 Por. R. Schnacknenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Wien 1965 232—245

106 Por. L. Alonso Schokel, I dinamismo della tradizione, dz. cyt.,
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Dzieto Chrystusa nie jest ukonczone, Bog nadal realizuje swoj plan
zbawienia. Zycie chrzescijanina jest nadzieja, upartym marszem w lepsza

przysztos¢. Historia jest jak gdyby dtugim i bolesnym rodzeniem sie
nowego Swiata, ktory przyjdzie 107,

107 Por. Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, dz. cyt., 316.

RESUME
,LES CIEUX NOUVEAUX ET LA TERRE NOUVELLE"

La description de la création du monde ouvre I'Ecriture. La vision de la
deuxieme venue du Christ y met le point final. C'est entre ces deux événements
du salut — I'un accompli ,,au commencement” et l'autre annoncé ,,a la fin” — que
se déroule I'histoire du monde. Notre attention et notre intérét cependant sont
centrés sur un seul petit peuple, semblable aux autres par ses institutionis, sa loi
et son culte. Mais ce peuple jouit d'une certaine préférence — il est ,élu”. Jahvé
est son Créateur. Il lui donne la terre en possession. Il le meéne et le protege, et il
établit avec lui son Alliance. Ce peuple est en marche. Il a Dieu pour guide. A tra-
vers son histoire, le plan du salut de Dieu se manifeste et se réalise. On peut
méme dire que I'histoire de ce peuple élu et le plan du salut sont unis a tel point
qu'on ne peut méme les séparer. Défaire leur unité revient au méme que de
séparer en I'homme le corporel et le spirituel.

L'Israélite expérimentait les interventions de Dieu. Il les découvrait a travers
la lecture de I'histoire sainte. Il savait que tout lui venait de Il'inépuisable miseé-
ricorde de Dieu. Il était convaincu que cette miséricorde durera pour jamais. Sa
pensée tendait indirectement vers le future. Si I'histoire avait son commencement,
si elle ne cesse de continuer, elle devrait donc avoir aussi sa fin. D'ou les prémices
de la pensée eschatologique.

On trouve cette idée dans deux versets de la Prophétie d'lsaie. Il s'agit en
effet de la promesse mystérieuse d'un nouvel événement du salut qui devrait chan-
ger radicalement la difficile condition du Peuple élu. Le monde matériel changera
aussi et c'est en raison et conformément a ce changement de la condition de I'hom-
me. A cette étape de la pensée, nous entendons parler seulment d'une restaura-
tion. L'idée de la destruction sera développée ensuite par les écrivains apoca-
lyptiques.

Ces derniers enseignent que le monde doit étre purifié du péché. C'est Dieu
qui s'en chargera, ou en exterminant la vie ou bien en détruisant ce monde et en
créant a sa place un monde nouveau et meilleur. Cette nouvelle réalité recoit le
nom de ,,créature nouvelle”. Dans la littérature rabbinique, on attribue ce nom de
»Créature nouvelle” a tout Israélite purifié des péchés ou sauvé d'une condition
difficile. A la ,,créature nouvelle” appartient aussi tout prosélyte ainsi que tout
membre, intérieurement changé, de la communauté de Qumran.

Aprés avoir, a maintes reprises et sous maintes formes, parlé jadis aux Peéres,
Dieu, en ces jours nous a parlé par le Fils. Nous sommes donc au centre de I'hi-
stoire du salut, et ce centre c'est le Christ lui-méme. Il est la Parole. Toutes les
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paroles et tous les événements de I'’Ancien Testament convergent vers lui. Du point
de vue chronologique, il n'est pas en premiére place, il est plutdt comme le titre
d'un livre que l'on écrit seulement quand le livre est déja terminé. En lui toutes
les paroles furent récapitulées.

Dans le Nouveau Testament, la ,.créature nouvelle” c'est avant tout le Christ.
Avec lui, I'éon eschatologique fait irruption dans I'histoire de I'numanité. Le corps
du Christ ressuscité devient comme le germe, le grain et les prémices ,du ciel
nouveau et de la terre nouvelle”. Ce grain germe et s'accroit dans I'Eglise, son
corps mystique. Celui qui entre dans I'Eglise, devient en méme temps ,.créature
nouvelle”, car il recoit le don de la vie nouvelle.. La libération du corps n'aura
lieu qu'a la parousie du Christ. C'est alors que toute créature sera libérée de la
servitude de la corruption.

Les Actes des Ap6tres nous renseignent sur le temps de la restauration uni-
verselle du monde (3, 21). L’Epitre aux Romains donne quelques précisions sur le
caractere de cette restauration (8, 19—23). Dans les Epitres de Paul — prisonnier,
nous lisons que le Christ a reconcilié tous les étres avec Dieu (Col 1, 20) et, comme
un seul Chef, ramene toutes choses a lui (Eph 1, 10). Quand Il'oeuvre du salut aura
été accomplie, nous verrons le ciel nouveau et la terre nouvelle” (Ap 21, 1 s).



