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WSPOLCZESNE NIECHRZESCIJANSKIE STUDIA
O JEZUSIE *

Jest rzeczag znana, ze ostatnie dziesigtki lat przyniosty w teologii wiel-
kie ozywienie dyskusji chrystologicznej i wielostronnych studiéw nad
Jezusem Chrystusem. Jest rzeczg moze mniej znang to, Ze coraz czesciej
omOwienia tej dyskusji i tych dociekan czy tez przeglady bibliograficzne
poswiecone tej problematyce zawierajg rozdzial po$wiecony niechrzesci-
janskim studiom o Jezusie z Nazaretu. Tak jest przynajmniej w przypadku
dwéch opracowan, ktére postuzyly za punkt wyjscia dla niniejszego re-
feratu’. W obu przypadkach grupa studiéw niechrzescijanskich rozpada
sie wyraznie na dwie podgrupy: studia zydowskie i studia autorow o orien-
tacji neomarksistowskiej. Zainteresowanie postacia Jezusa z Nazaretu
w tych dwdch kregach jest z pewnoscig symptomatyczne dla naszych cza-
sSOW i w szczegOlny sposob przycigga uwage teologa fundamentalisty. Oczy-
wiscie w kazdym z dwoch kregdéw powody i rodzaj zainteresowania Jezu-
sem sg inne i stad kazdy z nich wymaga osobnego omoOwienia. Tak tez
bedzie i w niniejszym referacie. Dziele sie w nim pierwszymi nasuwa-
jacymi sie wnioskami z lektury, ktéra nie rosci sobie pretensji do kom-
pletnosci, lecz prezentuje pozycje chyba typowe dla kazdego z omawia-
nych kierunkow. Przez ,wspoiczesne” rozumiem tu publikacje, ktore
ukazaly sie w ostatnim dwudziestoleciu. Wydaje sie, ze referat bedzie
mégt spetni¢ pewna pozyteczng role sygnalizujgc problematyke, ktora, jak
sadze, warta jest przyblizenia polskiemu czytelnikowi i bardziej dogteb-
nego zajecia sie nig.

Przejdzmy wiec do pierwszej, obszerniejszej i pod pewnym wzgledem
wazniejszej grupy studiéw: do wspébiczesnych studiéw zydowskich nad
0sobg i dzietem Jezusa z Nazaretu.

* Przejrzany i poprawiony tekst referatu wygtoszonego w ramach Seminarium
Naukowego Ksiezy Profesoréw Teologii Fundamentalnej we Wroctawiu, 11 kwietnia
1985 r.

1 Wilhelm Dantine, Jesus von Nazareth in der gegenwartigen Diskussion,
Gutersloh 1974; Raymond Winling, Discours sur Jésus et christologie, ,,Revue
des sciences religieuses” 54 (1980) s. 337—349.
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PUNKT WIDZENIA HISTORYKOW ZYDOWSKICH

»JesteSmy bardzo dumni ze swoich Einsteinbw, Henrykéw Heine i Zyg-
muntéw Freuddw; tym bardziej z pewnoscig powinnismy by¢ dumni z Je-
zusa! Jesli tymczasem najstawniejszy z syndw lzraela byt przez tak diu-
gi czas okryty w judaizmie milczeniem, to jest to wina Kosciofa: nie
zapominajmy o S$rodkach przymusu, ktorymi chciano — co za non-
sens — narzuci¢ wiare przy pomocy miecza. Obecnie, w swobodnym Kli-
macie duchowym lzraela, gdzie nie przyttaczajg ani naciski koScielne ani
parcie chrzescijanstwa, pojawia sie od razu zywe zainteresowanie postacia
Nazarejczyka, ktory oto nabiera pozytywnego znaczenia bez precedensu
w catej historii zydowskiej” — tak scharakteryzowat aktualny zwrot w
nastawieniu judaizmu do Jezusa Pinchas L.apide, izraelski dyplomata,
publicysta, prosefor, podczas radiowej dysputy z Hansem Kiingiem na te-
mat Jezusa Lapide $ledzi ten pasjonujacy zwrot z bliska. W poswieconej
mu monografii: Ist das nicht Josephs Sohn? 3 zbiera i analizuje zaréwno
tradycyjna nauke rabindw o Jezusie na przestrzeni wiekow, jak to, co
o Nim pisza obowiazujace w lzraelu podreczniki szkolne, a takze publikacje
na temat Jezusa w jezyku hebrajskim ostatnich kilkudziesieciu latd. We
wspomnianej dyspucie radiowej podaje zaraz na wstepie pie¢ powodow,
dla ktérych czuje sie zwigzany z Jezusem z Nazaretu blizej niz chrzesci-
janscy teologowie europejscy: z Jezusem faczy go wspolny kraj (Lapide
mieszka w Palestynie od 1938 r.); wspolny jezyk— zarowno jezyk, w kto-
rym mysli i wypowiada sie na co dzien, jak i Swiety jezyk liturgii; wspol-
ne podejscie do Biblii. ,,Tak dla niego jak dla mnie — méwi — Biblia
hebrajska jest jedynym Pismem Swietym, ktére uznaje za takie i ktore
my obaj interpretujemy wedtug regut rabinistycznych” (dopuszczajgcych
w kazdym zdaniu Biblii siedemdziesigt réwnoprawnych interpretacji).
Czwarty rodzaj wiezi stanowi wschodni sposob myslenia i obrazowania;
pigty — wspdlna z Jezusem troska o lzrael zagrozony tak w latach 30-tych
I w. jak i obecnie przez pogan z zewnatrz i przez niewiare od we-
wnatrz. Te wszystkie rodzaje wiezi, ktorych wspdiczesni autorzy
zydowscy sg bardzo S$wiadomi, a ktorym trudno zaprzeczy¢, tlumacza,
dlaczego mozna studia pierwszej z omawianych grup uwaza¢ w pewnym
sensie za wazniejsze. ... my Zydzi znamy Jezusa w poruszeniach i wzru-
szeniach jego prawdziwie zydowskiej natury w sposéb, ktéry pozostaje
"2 Niemiecki oryginalny tekst tej dysputy zostat opublikowany naktadem obu
autorow w 1976 r.: Jesus im Widerstreit. Ein juadisch-christlicher Dialog. Korzy-
stam z wydania francuskiego: Hans Kiing, Pinchas Lapide, Jésus en débat.
Dialogue entre un chrétien et un juif, Paris (Beauchesne) 1979, ss. 76; s. 29.

3 Munchen—Stuttgart 1976; przekiad francuski: Fils de Joseph? Jésus dans le
judaisme d'aujourd’hui et d’hier. Paris (Desclée) 1978.

4 Por. R. Winling, Discours sur Jésus..., s. 339.
5 Por. H. King, P. Lapide, Jésus en débat, s. 10—13.
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niedostepny podejsciu Goim do Niego” — jesli takie motto 6 poprzedza
monografie opartg na solidnej znajomosci literatury zydowskiej i historii
Palestyny | w., to mozna sie spodziewaé pracy, ktora z jednej strony be-
dzie stanowi¢ trwaty i liczacy sie wkiad w egzegeze naukowg Ewangelii,
a z drugiej — moze tatwo zbija¢ z tropu pewnoscig tonu i autorytatyw-
noscig rozstrzygnie¢ czytelnika, ktéry zapomni, ze wprawdzie nie zna tak
dobrze Jezusa ,wedtug ciata” ale za to w wierze cieszy sie poznaniem
Go ,,wedtug Ducha” — niemniej cennym i prawdziwym, choé innego po-
rzadku.

Przyjrzyjmy sie zatem blizej bodaj dwom studiom #gczacym rzetelng
znajomo$¢ Nowego Testamentu i wspdtczesnej mu literatury zydowskiej
z podejsciem typowym dla wspéiczesnego zydowskiego zainteresowania
Jezusem.

David Flusser, profesor nauk nowotestamentalnych na Uniwer-
sytecie Jerozolimskim, w swej ksigzce Jesus! przedstawia gtdwne etapy
zycia i gltébwne aspekty nauki i postannictwa galilejskiego Nauczyciela
tak, jak wylaniaja sie one, jego zdaniem, z krytycznych badan filologicz-
nych, historycznych, poréwnawczych nad tekstami ewangelicznymi, rabi-
nistycznymi — i szerzej: judaistycznymi z | w. Poczatki, chrzest, Prawo,
mito$é, moralno$¢, Krélestwo, Syn, Syn Czlowieczy, Jerozolima, Smieré¢ —
poszczegOlne zwarte, pelne tresci rozdzialy podajg syntetycznie osta-
teczne wnioski autora z dorobku egzegezy chrzescijanskiej (gtéwnie, cho¢
nie wylacznie, protestanckiej, liberalnej) i whasnych wieloletnich badan
wokét postaci Jezusa widzianego na tle judaizmu epoki8. Rekonstrukcja
czyndéw i nauki Jezusa przebiega w oparciu 0 poszukiwanie wspdélnego
rdzenia tradycji synoptycznej weryfikowanej przez wskazywanie paraleli
w literaturze zydowskiej tamtych czaséw. ,,Nie bytoby trudno — pisze
Flusser — utozy¢ ewangelie zebrang z wypiséw z Owczesnej literatury
zydowskiej bez odwotywania sie do jednego chocby stowa Jezusa; zada-
nie to jednak oczywiscie nie bytoby mozliwe do zrealizowania inaczej
niz w oparciu o istniejace ewangelie” 9. W praktyce w swym dazeniu do
stosowania ,,filologii konsekwentnej” Flusser zdaje sie darzyé najwiekszym
zaufaniem najbardziej zwiezte i ogledne sformutowania $w. tukasza,
mniej ufajac chrystologizujacym i antyzydowskim tendencjom w redakcji
sw. Marka a zwlaszcza $w. Mateusza. Ewangelia wedtug $w. Jana uwa-
zana jest za zrodto o mniejszej wartosci historycznej i przywotywana na

8 Martin Buber, Christus, Chassidismus, Gnosis, w: Werke, t. 1l1l, Minchen—
—Heidelberg 1963, s. 957 cytowany przez: Geza Vermes, Jesus the Jew, London
(Collins) 1973, s. 9.

* Hamburg 1968; korzystam z przektadu francuskiego: David Flusser, Jésus,
Paris (Seuil) 1970, ss. 140.

8 Por. W. Dantine, Jesus von Nazareth..., s. 38—41.

9 Jésus, s. 78.
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pomoc tylko w paru wypadkach, gdy bez niej trudno bytoby obronié
pewne punkty bardzo drogie autorowi. Przy gteboko w catym studium
zaznaczonym szacunku wobec przekonan i wiary chrze$cijan, autor ma
nam bowiem do przekazania treSci o charakterze apologetycznym. Jest
to apologia wiasnego narodu i wiasnej wiary. A takze apologia Jezusa
jako prawowiernego Zyda. Wazne jest dla Flussera pokazanie, ze Jezus
sam nigdy w niczym Prawa (ani pisanego, ani podawanego w ustnej
tradycji) nie naruszyt; przypomnienie, ze bronit kazdej kreski nad jotg
i chwalit tych, ktorzy je zachowujg i uczg zachowywac, ze kazat najdrob-
niejsze rzeczy w Prawie czyni¢, a wielkich nie zaniedbywacl0. Flusser
pokazuje Jezusa jako tego, ktéry ze skarbca Prawa wydobywa rzeczy
stare i nowe, wrazliwy na najszlachetniejsze prady duchowe judaizmu
swojej epoki, w ktorym dojrzewaty wiasnie mysli o tym, ze Boga nalezy
bardziej mitowac, niz ba¢ sie go (szkota Hillela), ze mito$¢ Boga i bliZzniego
wyrazona w tak czy inaczej sformutowanej ,,ztotej regule” stanowi stresz-
czenie catego Prawa ll, ze walke ze ziem trzeba prowadzi¢ nie sprzeci-
wiajac sie mu (essenczycy)l. Flusser watpi, czy Jezus, ktéry nie chciat
przeciez uzdrawia¢ pogan, widziat mitos¢ blizniego jako mitos¢ naprawde
powszechng (obejmujaca wszystkie narody). Przyznajac niezwykla glebie
wiezi Jezusa z Bogiem jako Ojcem, przypomina S$wiadectwa judaizmu
0 czterech innych charyzmatycznych cudotworcach zydowskich tych cza-
sow, przypisujace im zazyto$¢ z Bogiem podobng do tej jakg majg dzieci
ze swym tatusiem (Abba) ”’.

Punktem, w ktorym apologetyczny ton Flussera w obronie swego
narodu staje sie najwyrazniejszy, jest sprawa procesu i Smierci Jezusa.
Przede wszystkim wytacza z calej tej sprawy faryzeuszy (ktérych synop-
tyczne opisy meki nigdy zresztg wyraznie nie wspominajg). Spory Jezusa
z faryzeuszami (w ktérych Flusser, powotujac sie na Swiadectwa essen-
czykdw, przyznaje Jezusowi sporo racji) nie przeszkodzity im pdzniej brac
w obrone Apostotéw (Gamaliel, Dz 5,17—24), Pawia (Dz 22,30—-23,10)
czy Jakuba (Ant. lud., 20,199—204) przeciw arcykaptanom i saduceuszom.
Tych ostatnich czyni odpowiedzialnymi za wydanie Jezusa poganom.
Jedyng ostoja znienawidzonego przez lud stronnictwa byta Swiatynia,
ktorg Jezus, wiedziony przez Ducha, przybyt oczysci¢ i prorokowac jej
zburzenie. Tu lezato, zdaniem Flussera, gtowne Zrédto konfliktu, prowa-
dzacego nieuchronnie do pojmania Jezusa i stawienia go przed arcyka-
ptanem. Flusser, opierajagc sie tu na J 18 watpi, by miato miejsce for-
malne posiedzenie Sanhedrynu, a w kazdym razie, by zapadt formalny

10 Por. tamze, s. 49—&68.
11 Por. tamze, s. 69—381.
12 Por. tamze, s. 83—93.
12 Por. tamze, s. 105—108.
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wyrok (por. £k 22,71—23,1 i fakt pochowania Jezusa poza miejscami
wyznaczonymi przez Sanhedryn dla skazancow). W opisie meki Jezusa
akcentuje niewiare saduceuszy i ich stug w ducha proroczego; okrucien-
stwo, cynizm i szyderstwo Pitata i jego zotnierzy wySmiewajacych me-
sjanska nadzieje lzraela; a z drugiej strony — Jezusowe stowa przeba-
czenia 4. Flusser bowiem wierzy w szczegdlng misje otrzymanag przez
Jezusa od Boga w chwili przyjecia chrztu od Jana; misje prorocza, ktérej
pozostat wierny, mimo ze od chwili przemienienia musiat zdawa¢ sobie
sprawe, iz jego rola jako proroka czaséw ostatecznych (,,Jego stuchaj-
cie” = Pwt 18,15) i Syna umitowanego wigze sie z losem lzaaka, ktory
ma by¢ ztozony w ofierze (,,Syn jedyny” = Rdz 22,2)I5.

Akcentujac zwiazki i zaleznos¢ Jezusa i jego nauki od nurtéw Ow-
czesnej mysli zydowskiej, Flusser widzi na tym tle Jego nowos$é: ,,Bez
przejmowania wszystkiego, czego uczyt i co myslat judaizm tej epoki,
Jezus byt jesli nie faryzeuszem to w kazdym razie bardzo bliski tym
faryzeuszom ze szkoty Hillela, ktérzy kochali Boga raczej niz sie Go bali.
Ale Jezus poszedt dalej na drodze, ktérg oni przygotowali. Tylko On
gtosit mitos¢ bezwarunkowa, mianowicie mitos¢ do nieprzyjaciela i mitos¢
do grzesznika’’8 ,Jezusowa koncepcja sprawiedliwosci Bozej jest wiec
niewspétmierna z ludzkim mysleniem (..). Prowadzi ona do gtoszenia
Krélestwa, gdzie ostatni bedag pierwszymi, a pierwsi beda ostatnimi. Pro-
wadzi ona takze z Gory Btogostawienstw na Golgote, gdzie sprawiedliwy
zginie jak przestepca’ll. Ale Jezusowa koncepcja Krdllestwa jest nowa
nie tylko przez ogtoszenie w niej nieograniczonej niczym mitosci Boga,
burzacej granice miedzy grzesznikami i sprawiedliwymi: ,,Posrod wszy-
stkich Zydow starozytnosci jedynie Jezus nauczat nie tylko, ze koniec
czasdw jest bliski, lecz ze nowy eon zbawienia juz sie rozpoczat” 18, a tak-
ze, ze nie chodzi tu tylko o krélowanie Boga, ktdore od poczatku obejmo-
wato i obejmuje pewnych ludzi, lecz o krélestwo, ktdére w okreslonym
momencie wtargneto w Swiat (por. Mt 11,12) i rozprzestrzenia sie obej-
mujac coraz wiecej 0sdb, tworzac ruch, nurt w taki sposob, ze ,,na koncu
Koscidt niewidzialny utozsami sie z Kosciotem widzialnym” 19 Mowilismy,
ze Flusser przyznaje Jezusowi $wiadomo$¢ szczegdlnej synowskiej wiezi
z Bogiem w oparciu 0 otrzymang misje. Ot6z jest on takze zdania, ze pod
koniec swego zycia Jezus zrozumiat, ze to on sam jest Synem Czlowie-
czym, ktérego nadejécia na sad oczekiwat: ,,Jezus oczekiwal wiec z po-
czatku kogo$ innego, ale ostatecznie przekonywat sie coraz bardziej, ze

14 Por. tamze, s. 119—140.
15 Por. tamze, s. 109—110.
16 Tamze, s. 81.

17 Tamze, s. 92.

18 Tamze, s. 101.

19 Por. tamze, s. 102 n.
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to on sam jest Synem Cztowieczym, ktdéry ma przyjs¢. Inaczej nie mozna
zrozumie¢ dialogu z Cezarei Filipowej ani stdbw Jezusa do Piotra, ani
odpowiedzi, ktorg dat arcykaptanowi. Ta ostatnia odpowiedz w szczegdl-
nosci z trudem moze by¢ wzieta za pdzniejszy wymyst pierwotnego Kos-
ciola, tym bardziej, ze ewangelisci nanie$li na nig retusze, poniewaz
wydawata im sie zbyt mato twierdzaca jak na wyznanie przez Jezusa
swej mesjanskosci” 0. Co miat na mysli Jezus, kiedy stwierdzat: ,,Odtad
Syn Czlowieczy bedzie zasiadatl po prawicy Mocy”? Flusser uwaza, ze
Jezus nigdy nie taczyt swej mesjanskosci z ideg $Smierci odkupiehczej za
lud. Czy wiec jeszcze wtedy wierzyt, ze uda mu sie unikng¢ swego losu,
czy tez byt pewny, ze wstanie sposréd umartych? Flusser skiania sie ra-
czej do tej drugiej odpowiedzi. Pisze tez: ,Nie mamy zadnego motywu,
zeby watpi¢, ze ukrzyzowany naprawde ukazat sie Piotrowi, potem Dwu-
nastu” 21 Ostatni rozdziat zamyka przytoczeniem najstarszego $Swiadectwa
0 zmartwychwstaniu Jezusa (1 Kor 15,3—8) — bez komentarza.

Catkiem inng wymowe nadaje swej monografii Jesus the Jew 2 Geza
Vermes — profesor studiéw zydowskich na Uniwersytecie Oxfordz-
kim, wydaweca i ttumacz zwojéw gumranskich, wspoétautor History of the
Jewish People in the Age of Jesus. Pisze we wstepie, ze jego historyczne
badania nad Ewangeliami nie sg powodowane checig krytycznej destrukcji,
lecz szczerym i oddanym poszukiwaniem faktu i rzeczywistoSci oraz pod-
jete ze wspditczucia dla tragedii Jezusa z Nazaretu, dodajac, ze ,,jesli
czytelnik, po przebiciu sie przez ksiazke, uzna ze ten cziowiek tak bar-
dzo znieksztatcony zaréwno przez mit chrzescijanski jak i zydowski nie byt
w rzeczywistosci ani Chrystusem Kosciota ani apostatg i diabelskg po-
stacig popularnej tradycji zydowskiej, to pewien skromny poczatek zo-
stanie uczyniony w sptacaniu zadawnionego dtugu wzgledem niego’’2.
Vermes ma nadzieje dotrze¢ do ,,pierwotnego, nieskazonego, historycznego
znaczenia stow i wydarzen wspomnianych przez Ewangelie” poprzez petne
wykorzystanie literackiej spuscizny Zydéw z Palestyny i z Diaspory
ostatnich 200 lat przed Chrystusem i pierwszych Kilku stuleci ery chrzes-
cijanskiej, potraktowanej jako pelnowartosciowe i niezalezne $wiadectwo
kierujgce poszukiwaniami i pozwalajagce we wiasciwy sposob stawiac
kwestie dotyczace Jezusa — galilejskiego Zyda z | w.2% Nieufnos¢, czy
wrecz jawna nieche¢ do teologii, bazujacej na tym, co ,jak sie wierzy,
maja znaczy¢ (are believed to signify)” % stowa i zdarzenia ewangeliczne,
przebija z catego dziela.

20 Tamze, s. 117 n.

2 Tamze, s. 132.

2 Geza Vermes, Jesus the Jew. A historian’s reading of the Gospels,
London (Collins) 1973, ss. 286.

28 Tamze, s. 17.

A4 Por. tamze, s. 16 n.

8 Tamze, s. 16.
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Sktada sie ono z dwdch czesci. Pierwsza, krotsza, zatytutowana The
Setting (ramy, umiejscowienie), w trzech kolejnych rozdziatach: Jezus
Zyd, Jezus i Galilea, Jezus i judaizm charyzmatyczny stara sie coraz do-
ktadniej umiesci¢ Jezusa w kontekscie religijnym i spotecznym judaizmu
| w. Tylko pierwszy rozdziat zajmuje sie najwazniejszymi etapami i aspek-
tami zycia Jezusa i ma plan podobny w zarysie do ksigzki Flusseras.
Zasadnicze tendencje w ustalaniu podstawowych faktéw sg tam réwniez
podobne, z tym, ze Vermes wstrzymuje sie od wszelkiego osobistego
przypisania Jezusowi postannictwa otrzymanego od Boga. W sprawie
zmartwychwstania przyjmuje jako historyczng podstawe tylko znalezie-
nie przez kobiety pustego grobu. Dalszy cigg ksigzki, stanowigcy bardziej
oryginalny wkiad Vermesa, dotyczy okreslenia, kim byt Jezus. W kon-
cowych rozdziatach czesci | Vermes osadza Jezusa w Swiecie galilejskich
rolnikéw, stanowigcym niewielkg wyspe ws$rod terendw zamieszkatych
przez pogan; w kraiku, w ktorym miaty zrodto wszystkie rebelie przeciw
obcej wiadzy, w $rodowisku niechetnym wobec obcych, prostym w swej
zydowskiej religii, w ktérej niewiele uwagi przypisywano przepisom ry-
tualnym, a wiecej osobistej modlitwie i wiezi z Bogiem; w kraju pogar-
dzonym przez Judejczykéw ksztattowanych duchowo przez pisarzy o ten-
dencjach faryzejskich. Ukazuje nastepnie duchowe pokrewienstwo nauki
i cudotworczej dziatalnosci Jezusa ze stylem pierwszych starozytnych
Hasidim, zwigzanych wiasnie z Galileg i nawigzujacych do tradycji Eliasza
i Elizeusza, przedstawiajac blizej sylwetke Honiego (Oniasza Prawego
wg Jozefa Flawiusza) zyjagcego w poczatkach | w. przed Chrystusem
i rabbiego Hanina ben Dosa, jego zdaniem, niemal wspdtczesnego Jezu-
sowi. Po tych ustaleniach, w czesci Il: Tytuly Jezusa, Vermes stara sie
okresli¢, jakie znaczenie mogly mie¢ w ustach samego Jezusa, Jego zwo-
lennikow i przeciwnikow podstawowe tytuty, ktorymi okreslit Jezusa
pierwotny Koscidt, czy i w jakim sensie sam Jezus odnosit je do siebie
i jak reagowat na odnoszenie ich do siebie przez innych. Za punkt wyjscia
do pieciu rozdziatdw tej czesci stuzy pie¢ okreslen wystepujgcych w roz-
mowie Jezusa z uczniami na temat jego tozsamosci w Mt 16,14—22:
prorok, pan, Mesjasz, syn cziowieczy, syn Bozy. Za kazdym razem Ver-
mes wylicza najpierw i klasyfikuje teksty ewangeliczne (gtdéwnie synop-
tyczne) zawierajgce dane okre$lenie, a nastepnie stara sie w oparciu
o dostepne Swiadectwa literackie ustali¢ jego sens, czy tez rézne mozliwe
warianty sensu w Srodowisku galilejskim | w. (a jesli brak dokumentow
na to nie pozwala, to przynajmniej wsréd Zydow palestyriskich tamtej

26 Podrozdziaty: Dane personaine; Pochodzenie. Jezus — cie$la; Jezus egzorcysta;
Jezus uzdrowiciel; Inne cuda; Jezus nauczyciel, Postawy i reakcje wobec Jezusa;
Jezus i Jan Chrzciciel; Krytycy i przeciwnicy Jezusa. Pojmanie i stracenie Jezusa.
Zmartwychwstanie Jezusa.
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epoki)2l. Tak wiec Vermes gromadzi wielki, ciekawy i w znacznej mierze
dla mysli europejskiej nowy materiat historyczny i filologiczny 2.

Caly ten materiat zostaje nastepnie w poszczegélnych rozdziatach
zastosowany do tekstow ewangelicznych i do surowej krytyki dotychcza-
sowej egzegezy Nowego Testamentu. Wynik tej krytyki i nowej, histo-
rycznej interpretacji ewangelii przedstawia sie zdaniem Vermesa naste-
pujaco: ,,Nie ulega watpliwosci, ze chociaz zadne z roszczeh czy aspiracji
Jezusa nie mogg by¢ definitywnie uznane za wigzgce go z rolg Mesjasza,
nie moéwiac juz o roli 'syna czlowieczego' — tego przedziwnego wymystu
wspotczesnych tworcdw mitdw — wszystko sktania — czy patrze¢ z punk-
tu widzenia studiow nad Galileg | w,, czy nad judaizmem charyzmatycz-
nym, czy nad tytutami i ich rozwojem — do umieszczenia go [Jezusaj
w czcigodnym towarzystwie Poboznych, starozytnych Hasidim”, Swietych
cudotwércow galilejskich, a nie wsrdd faryzeuszy, essenczykéw, zelotow
czy gnostykéw 2. Vermes zastrzega sie¢ w zakonczeniu, ze nie chce przez to
powiedzieC, iz Jezus nie byt niczym wiecej niz jednym z nich, owszem
uwaza, ze jest on ,niedosciglym mistrzem w sztuce obnazania samego
sedna duchowej prawdy i sprowadzania wszystkiego do istoty religii:
egzystencjalnej relacji miedzy cztowiekiem a cztowiekiem i miedzy czio-
wiekiem a Bogiem” 3. Jego praca nie ukazuje tego jednak — jest bo-
wiem tylko ,,préba usuniecia nieporozumien” i ,pierwszym krokiem” w
strone prawdziwego czitowiekal, ktory wyraznie unikat tytutu Mesjasza,
najchetniej przyjmowat okreslenie 'prorok’, bywat nazywany przez przy-
jaciot i zwolennikéw takze panem — jako nauczyciel i cudotworca, oraz
synem Bozym ze wzgledu na przejawiajgcg sie w jego egzorcyzmach
i cudach, a takze w Jego wiasnej Swiadomosci zazyto$¢ z Bogiem. Jesli
chodzi o zwrot 'syn cziowieczy’, to zdaniem Vermesa zaden z tekstow
ewangelicznych, w ktorych wida¢ jego zwigzek z Dn 7,13, nie pochodzi
od Jezusa (przynajmniej nie mozna tego udowodni¢) a jedyny mozliwy

21 Por, G. Vermes, Jesus the Jew, s. 84 n.

28 W czesci | Vermes przedstawia: historie Galilei i galilejskich rebeliantéw;
stosunek literatury rabinistycznej do Galilei i Galilejczykéw; O6wczesne poglady
na zdrowie, chorobe i ich zwigzek z wladztwem aniotéw i ztych duchéw; 6wczesne
typy poboznosci i wzorce Swietosci; wreszcie widoczne w tekstach epoki napiecie
miedzy charyzmatycznymi ‘Swietymi* (Hassidim) a faryzeuszami. W drugiej czesci
omawia m.in.: obraz proroka i proroka czaséw ostatecznych w pobiblijnym judaiz-
mie; zagadnienie celibatu prorokéw; znaczenie zastosowanie stowa ‘pan” (mar/kyrios)
tak w odniesieniu do Boga jak i w zyciu codziennym; oczekiwania mesjanskie
i rézne koncepcje Mesjasza w intertestamentalnym judaizmie; metaforyczne uzycie
stowa ‘namasci¢’; znaczenie okreslenia 'syn Bozy' w judaizmie i w $wiecie helleni-
stycznym; odniesienie zwrotu ‘Abba’ do Boga w starozytnej poboznosci hasydyjskiej.
Szczeg6lne miejsce poswieca okresleniu ‘syn cztowieczy® (ho hyios tou anthropou) —
jego aramejskiemu podtozu, jego znaczeniu w literaturze zydowskiej, jego roli w
Dn 7, 13 i tekstach nawigzujacych do wizji Daniela.

29 G. Vermes, Jesus the Jew, s. 223.

80 Tamze, s. 224.

31 Por. tamze.
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i prawdopodobny sposéb uzycia go przez Jezusa jest taki, jaki zostat
poswiadczony przez literature aramejska: jako opisowe okreSlenie sie-
bie — z bojazni, rezerwy, pokory 2

Jak wida¢, wspotczesne zydowskie studia o Jezusie rOznig sie¢ miedzy
sobg pod niejednym wzgledem. ROznig sie w zasadniczym tonie, roznia sie
co do wielu szczegbétowych odpowiedzi: tak na przykiad dla Lapide’a
wjazd Jezusa do Jerozolimy jest jawnym i oczywistym nawigzaniem do
proroctw mesjanskichss, gdy dla Flusseral a zwiaszcza dla Vermesas%
nie ma w nim nic ponad owacje urzadzong pielgrzymowi przez jego
galilejskich zwolennikéw; Flusser nie przywigzuje zadnej wagi do tresci
ostatniego krzyku Jezusa na krzyzu (stowa Ps 22 uwaza za rOwnie ztosli-
wa interpretacje stojacych jak wzywanie Eliasza)®, tymczasem Lapide
widzi w ,,Eli, Eli, lamma sabachtani” symbol calej tragedii swojego naro-
du, gtébwna nute ostatnich stow catego pokolenia rabinbw wywozonych
na zagtade do Oswiecimia i Majdanka. Mimo tych i innych réznic
istnieje jednak duzo wyrazniejsze nastawienie wspolne. Przede wszystkim
glebokie przekonanie: Jezus jest nasz; Jezus jest Zydem. Wielki trud
wiozony w pokazanie wszystkich zwigzkow Proroka z Nazaretu z judaiz-
mem jego epoki i kraju rodzinnego. Wysitki, ktore stuzg ograniczeniu czy
raczej zrelatywizowaniu jego oryginalnosci (oryginalnosci jego nauki, stylu
jego wystgpien): wszystko, co znajdujemy u Jezusa, byto juz, przynaj-
mniej w zalgzku, u wczesniejszych czy wspotczesnych rabinéw lub zy-
dowskich ,,charyzmatykéw” — cudotwércéw. Jezus jest wielki i nowy
w swym ukazaniu mitoSci Boga dosiegajacej takze grzesznych dzieci na-
rodu wybranego — ale nie jest tak i w taki sposéb oryginalny, jak tego
chca chrzescijanie. Przede wszystkim jest do konca wierny religii swego
narodu, Mojzeszowi i Torze, ktorg wykiada zasadniczo nie inaczej niz
najwybitniejsi rabini; jest zwigzany osobistg, bardzo glebokag i intymnag
wiezig z Bogiem, ale zasadniczo nie w inny sposéb niz niektérzy pozostali
sposréd najbardziej poboznych synéw lzraela.

Te wszystkie stwierdzenia, poparte Swiadectwami literatury zydow-
skiej, z jednej strony bardzo mocno osadzajg Jezusa w historii, przyblizajg
Jego cztowieczenstwo w jego konkretnym ksztatcie, zwigzanym z czasem
i miejscem, a przede wszystkim kulturg i religia; z drugiej jednak —
kwestionuja historyczng zasadno$¢ chrzescijanskiej wiary w Jezusa jako
Chrystusa. Zawierajg bardziej lub mniej jawne i $wiadome zatozenie,

32 Por. tamze, s. 185 n. Krytyczna ocena stanowiska Vermesa w kwestii tytutu
»Syn cztowieczy™ J. Chmiel, Wspoéiczesna interpretacja logiéw o Synu Czio-
wieczym, ,,Analecta Cracoviensia” 17(1985) s. 207n.

88 Por. H. Kung, P. Lapide, Jésus en débat, s. 59.

8l Por. D. Flusser, Jésus, s. 119—121.

85 Por. G. Vermes, Jesus the Jew, s. 51.

3 Por. D. Flusser, Jésus, s. 139, przypis 237.
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ze chrzescijanskie rozumienie Jezusa jest od poczatku (i w miare uptywu
czasu coraz bardziej) deformujace, ze trzeba usungé wszystkie chrzesci-
janskie ,,przemalowki”, aby dotrze¢ do autentycznego Zyda z Nazaretu.
Jest to z pewnoscig dla katolickiej teologii fundamentalnej powazne wyz-
wanie, albo raczej zaproszenie do cierpliwego, gruntownie przygotowanego
i otwartego na wystuchanie catej madroSci i wiedzy strony przeciwnej
dialogu. W ktérym punkcie Jezus budzi najwiekszy podziw, nie prze-
staje zdumiewaé? Czy naprawde nie ma tam miejsca na co$ wiecej niz
czysto ludzka wielko$é? Czy nie ma punktu oparcia dla wiary, ktérej
ksztatt stal sie ostatecznie jasny dzieki spotkaniom uczniéw z Jezusem
Zmartwychwstatym? W jakiej mierze zaleznos¢ Jezusa od swego S$rodo-
wiska jest dowiedziona, a w jakiej — metodycznie zatozona? Czy ,,zdej-
mowanie” chrzescijanskich przemaldéwek apostolskiego Swiadectwa nie
narusza samej substancji obrazu? Podjecie tych wszystkich pytan wymaga
rzetelnego przygotowania we wszystkich dziedzinach, w ktérych autorzy
zydowscy czujg sie panami sytuacji. Trzeba sie nauczy¢ hebrajskiego
i aramejskiego, przestudiowac historie i literature judaizmu, pozwoli¢ sie
prowadzi¢ po drogach logiki religii Starego Zakonu jej wyznawcom —
ale jednoczes$nie zna¢ i ceni¢, i rozumie¢ wymowe oredzia paschalnego
poczynajac od 1 Listu do Tesaloniczan, od pierwszych wyznan wiary, od
najstarszych Swiadectw o zyciu w obecnosci Zmartwychwstatego, w cieniu
Jego zbawczej Smierci i w mocy Jego Ducha; trzeba rozpoznawac to
samo Jego dziatanie we wiasnym zyciu dzis, aby mdc uchwyci¢ i innym
pozwoli¢ przeczu¢, co znaczy, gdy Jezus moéwi: ,Ja jestem”. Dialog na
tym poziomie zostat juz podjety. Swiadectwem takiej proby moze by¢
ksigzka Charlesa Perrot: Jésus et I'histoire S. Wydaje sie, ze tu lezy
w chwili obecnej najciekawszy obszar rozwoju typowo fundamentalistycz-
nego traktatu o Jezusie: historia, ktéra stawia pytanie o wiare. Ale wydaje
sie tez, ze na tym obszarze dialog z Zydami nie znajdzie ostatecznej odpo-
wiedzi. ,,Judaizm jest religig odkupienia — zauwaza Lapide % — chrzes-
cijanstwo jest religig odkupiciela. Dla was to Odkupiciel, Krol jest wazny;
dla nas — Krdlestwo. My Zydzi znamy krélestwo niebieskie pozostajgce
we wiladaniu Boga nawet bez jakiego$ kréla — zbawcy, ale nie znamy
kréla zbawiciela bez krélestwa juz zatozonego. Zresztg telewizja i prasa
potwierzajg nam kazdego ranka z przerazajacg jasnoscia, ze ten Swiat
nie jest odkupiony”. Istotny i kluczowy punkt lezy wiec tu: czy z Ewan-
gelia w reku, nakarmieni Ciatem Chrystusa, zjednoczeni Jego Ofiara,
prowadzeni przez Jego Ducha potrafimy pokaza¢ Jego Krélestwo, ktére
juz jest (w ziarnie, w zarodku, w rozwoju — ale rzeczywiscie i naprawde

31 Charles Perrot, Jésus et l'histoire, Paris (Desclée) 1979, ss. 336.
88 H. Kiing, P. Lapide, Jésus en débat, s. 64.
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jest) posrod nas, czy potrafimy wskazaC przestrzen swiata odkupionego,
w ktérej dla kazdego, tak dla Zyda jak i dla Greka, jest miejsce.

To stwierdzenie prowadzi nas wprost do drugiej grupy studiéw i prob-
lemoéw z nimi zwiazanych.

Z PERSPEKTYWY DAZENIA DO DOSKONALEGO SPOLECZENSTWA

Studia, o ktérych teraz bedzie mowa, nie moga sie mierzy¢ z poprzed-
nimi pod wzgledem fachowym, pod wzgledem znajomosci kontekstu his-
toryczno-kulturalnego zycia Jezusa; te eseje zastuguja na uwage z innego
powodu. Sa mianowicie Swiadectwem, ze chrzescijanstwo, przekazujace od
dwéch tysiacleci oredzie Ewangelii, oredzie Jezusa Chrystusa, nie przestaje
zastanawia¢, fascynowac, budzi¢ oddzwiek nawet w kregach, ktére mozna
by uwaza¢ za najbardziej odlegte, ktére same siebie definiujg jako prze-
ciwstawne chrze$cijanstwu. Chodzi o studia autoréw o inspiracji mark-
sistowskiej — znow wskazemy tylko trzy pozycje przyktadowo. Wszyscy
trzej autorzy w okresie bezposrednio po Soborze dostrzegli mozliwosé
i potrzebe dialogu z chrzeScijanstwem, dialogu podjetego przez nich
woéweczas z pozycji komunistycznych i partyjnych. Przynajmniej dwoch
sposrdd nich zastuzyto sobie w krétkim czasie na miano ,,rewizjonistow”
w tonie wiasnych partii. Nie nalezy wiec sobie wyobrazaé, ze chodzi tu
0 przedstawienie pogladéw, do ktorych by sie wspo6tczesny komunizm
jako taki przyznawat. Chodzi raczej o wskazanie w jakim punkcie i w jaki
spos6b dusza uksztattowana przez ideaty marksistowskie, pragnac uchro-
ni¢ to, co w nich widzi jako najcenniejsze, w momencie kryzysu, w $wiecie,
ktory nie odpowiada upragnionym ideatom, otwiera sie na $wiat wartosci
zwigzanych z imieniem Jezusa Chrystusa. Chcac przynajmniej w gra-
nicach okreslonych na wstepie utrzymaé sie w kregu publikacji wspét-
czesnych, nie wracamy tu do filozofii Ernsta Blocha 3 stanowigcej nie-
watpliwie pierwsze i klasyczne juz ,,odstepstwo od marksizmu” 4 idgce
po linii zainteresowania Biblia i jej ,,rewolucyjnej” interpretacjidl. Wszy-
stkie trzy przedstawione pokrotce ponizej prace wychodzg juz od doswiad-
czen, osiaggnie¢ i zagrozen Swiata drugiej potowy XX wieku. To jest
zresztg ich wspolna cecha charakterystyczna: zainteresowanie wizjg rze-
czywistosci przyniesiong przez Chrystusa i chrzescijanstwo pod katem

39 Gtowne swe dzietlo: Das Prinzip Hoffnrung Bloch zaczat opracowywac
juz w 1938 r. Zostato ono wydane w Berlinie w latach 1954—1959.

40 Por. Antoni Malinowski, Wspoétczesny neomarksizm, Warszawa (Ksigzka
i Wiedza) 1983, s. 23.

41 Por. Gerarde Cunico, Essere come utopia. I fondamenti della filosofia
della speranza di Ernst Bloch, Firenze 1976, s. 187—190; Stefano Vagovic, Il Gesu
Cristo visto dal marxismo, w: Gesu Cristo, Roma (Citta Nuova) 1981, s. 377—38l.
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jej aktualnosci w dzisiejszym Swiecie widzianym poprzez pryzmat jego
globalnych probleméw i zagrozen.

Vitézslav Gardavsky, wowczas wyktadowca filozofii na Akademii
Wojskowej w Brnie, wydat swa ksigzke Buh neni zcela mrtev w Pradze
w 1967 r. Przekiad niemiecki (z ktérego korzystam) ukazat sie pdzng
wiosng 1968 r.2 W przedmowie do wydania niemieckiego pisat
0 wspotczesnym spoteczenstwie: LA ten Swiat jest wielki i nie-
szczesliwy. Nasza europejska Kkultura jest stara i kosztowna. Zapy-
tajmy wiec o0 to, co jest w niej dobrego, ku szczeSciu cztowieka” 4. Swia-
domy zagrozen, ktoére stojg przed wspotczesnym Swiatem petnym nowo-
czesnej techniki i pytan o przysztos¢ cziowieka i ludzkosci, Gardavsky
chce obroni¢ swojg marksistowska, ateistyczng nadzieje, nadzieje na sku-
teczne stawienie czota problemom wspdiczesnosci przez Swiatowy ruch
klasy robotniczej, poprzez rozpoznanie i ugruntowanie Kkorzeni tego
ruchu w catej dotychczasowej historii ludzkosci. W tym znaczeniu chce
by¢ ,radykalny”; chce, zeby socjalizm byt ,radykalny” Zzeby siegat do
korzeni. Dlatego podejmuje trud dojscia do korzeni chrzesScijanstwa (ktore
wcigz jeszcze jest atrakcyjne dla milionow ludzi na $wiecie), doszukania
sie tam tej gleby, z ktdérej czerpie czy powinien czerpa¢ socjalizm, zeby
przeja¢ na swoje konto to, co stanowi jeszcze dzi$ site chrzescijanstwa 4.
Gardavsky chce wiec najpierw przyjrze¢ sie czotowym postaciom chrzes-
cijanstwa (pierwsza cze$¢ ksigzki nosi tytut Monumente), a nastepie wspot-
czesnej krytycznej autorefleksji chrzescijanstwa (Selbstreflexion des The-
ismus) i podobnej autorefleksji marksistowskiego ateizmu (Selbstreflexion
des,. Atheismus). W$rod postaci — pomnikéw historii chrzeScijanstwa zaj-
muje sie Jakubem, Jezusem, Augustynem, Tomaszem z Akwinu i Pasca-
lem. Ze wzgledu na temat tego opracowania interesuje nas rozdziat po-
Swiecony Jezusowids. Nosi on podtytut Cziowiek i cud (Mensch und
Wunder). Gardavskyego nie interesujg kwestie teologiczne: ludzkiej i bo-
skiej natury Chrystusa ani spory o historyczne Jego istnienie; wazne
ze istnieje zaréwno wiara w Jezusa jak i niewiara; wazny jest réwniez
pierwotny model, najgtebszy cel chrzescijanstwa, istota jego 'dobrej no-
winy' 8, Wezwanie Chrystusa stawia pytania naszej subiektywnosci,
naszym projektom, naszym planom, naszemu praktycznemu dziataniu
[..]. Da¢ zadawalajgcg odpowiedz na te pytania nie jest sprawg teorii,

42 Vitézslav Gardavsky, Gott ist nicht ganz tot, Minchen 1969, ss. 236.

43 Tamze, s. 15.

44 Por. tamze, s. 17—28.

45 Tamze, s. 46—64. Omobwienie catosci: Jan Mili¢ Lochman, Christ ou
Prométhée? Paris (Desclée) 1977; por. R. W iniing, Discours sur Jésus, s.
338.

46 Por. V. Gardavsky, Gott ist nicht ganz tot, s. 48.
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rozwazan, stow, lecz w ostatecznej instancji rzecza praktyki” 47. Podsta-
wowe wezwanie Jezusa, zdaniem Gardavskyego, wezwanie, ktére rzucit
wspotczesnym sobie Zydom nie znajdujacym dla siebie i swojej dyna-
micznej nadziei miejsca w antycznym, statycznym, uprzedmiotowionym
Swiecie grecko-rzymskim, to wezwanie do radykalnego wyboru, w ktoé-
rym cztowiek angazuje catego siebie bez reszty w niepowtarzalnym ,,dzis”
na rzecz Krolestwa Bozego, ktore oto nadchodzi#. Owo Krélestwo Boze,
ktérego ideowej tresci szuka Gardavsky w Apokalipsie, to nie jaki$ kon-
kretny program spoteczny, lecz sprzeciw duzo giebszej i bardziej pod-
stawowej natury przeciw poganskiemu Rzymowi ubdstwiajacemu przed-
mioty. Jest to wybdr nowego spoleczenstwa, ktére przez ten radykalny
wybor zaczyna sie juz konkretyzowac odstaniajgc nadzieje ,,Nowego Je-
ruzalem”, gdzie nie ma juz Swiatyni oddzielajacej ludzi od Boga, lecz
»cztowiek”, ktéry sam w sobie jest wezwany do czynu i gotowy do wy-
boru” 4. Owo wezwanie do radykalnego wyboru, do decyzji, ktéra ksztat-
tuje w nowy sposob bieg czasu i mozliwo$¢ takiego wyboru, ewangelie
przedstawiajg w formie ludowych opowiadan o cudach Jezusa. Gardav-
skyego interesuje zndw zasadniczy ,,model” tych opisow. ,,Co zmienia
sie w tak zdumiewajacy sposob w od dawna skostniatym biegu Swiata
ztozonego z przedmiotéw? Nie moze by¢ zadnej watpliwosci: to czyn, to
subiektywno$¢ nadaje tancuchowi przyczynowemu nowy porzadek, nowe
prawo, ktére zmusza go, aby sie skierowat ku okreslonemu celowi i aby
sie w tym kierunku urzeczywistniat” 5. ,,Jezus pokazuje swoimi cudami
niewierzagcym sposérdéd swych zydowskich widzow, ktérzy nigdy niczego
nie zaryzykowali, albo ktérym taka mozliwo$¢ nigdy nie przyszia na
mys$l, ze radykalne wkroczenie w »naturalny bieg rzeczy« moze sie rze-
czywiscie wydarzy¢ i odda¢ cud w moc cztowieka’sl. Ta moc dokony-
wania cudu zaktada tylko jedno prawo: prawo mitosci. Gardavsky poj-
muje je w szczegblny sposéb. Nie chodzi tu jego zdaniem o zaden spre-
cyzowany system wartosci czy kodeks moralny; ,,Jezus jest przekonany,
ze czlowiek, aby moéc dokona¢ radykalnego wyboru, zeby swym czynem
dokona¢ 'cudu’, musi by¢ przenikniety mitoscia: gleboka, opanowujaca
calg istote i stale aktualnie przezywang Swiadomoscia, ze cztowiek tylko
wtedy jest, kiedy wychodzi poza siebie: naprzeciw samemu sobie, na-
przeciw blizniemu, naprzeciw Bogu” 5. Tak rozumiana mito$¢ konfrontuje
zawsze cziowieka ze Smiercig. Jej przeciwbiegunem jest zawsze lek przed
$miercig. Przekroczy¢ granice tego leku — to 'powsta¢ z martwych’, to

41 Tamze, s. 51

48 Por. tamze, s. 52—55.
49 Tamze, s. 57.

60 Tamze, s. 59.

61 Tamze, s. 60.

62 Tamze, s. 60 n.
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'zy¢ jak Czlowiek’ | to jest tez istota Jezusowego wezwania. ,,Zgodnie z
tym Jezus nie glosi mitosci do wszystkich. Nie mowi nam, co powinniSmy
czyni¢ w kazdym poszczeg6lnym przypadku. Zada tylko, zebySmy stale
angazowali sie cali w sytuacje. | przez swoje wiasne czyny wskazuje, ze
to jest mozliwe: cztowiek jest zdolny uczyni¢ cud” 5.

Ksigzka Milana Machoveéa, w latach 1953—1970 profesora filozofii
na Uniwersytecie Karola w Pradze, Jesus fir Atheisten) jako jedyna
sposrod trzech omawianych w tej czesci artykutu poswiecona jest w ca-
tosci Jezusowi i Jego znaczeniu 5. Sposrdd jej szeSciu rozdziatow 5%, naj-
wazniejszy, oprécz rozdziatu wprowadzajacego, jest dla nas rozdziat
czwarty: Oredzie Jezusa. Tam bowiem autor precyzuje, w czym, jego
zdaniem, lezy nieprzemijajagca wielkos¢ i sita Jezusowego wezwania, roz-
brzmiewajgca ciggle na nowo od dwoch tysiecy lat w dziejach Zachodu.
Najobszerniejszy rozdziat pigty (Chrystus) to préba rekonstrukcji —
w oparciu wiasnie o wczesniejsze ustalenie tego, co najbardziej cha-
rakterystyczne i istotne dla Jezusa — ,,prawdziwych” poczatkéw chrzes-
cijanstwa. Jest to jeszcze jedna proba wigczajgca sie w nurt liberalnych
poszukiwan naturalistycznych interpretacji Ewangelii, nowa moze w nie-
ktorych szczeg6towych rozwiagzaniach, ale z pewno$cig w catosci mniej
ciekawa niz odkrycie tego, co stanowito dla autora gtéwny motyw zainte-
resowania Jezusem i préby uwierzytelnienia Go wobec ateistow.

Machovec pragnie marksizmu naprawde nowoczesnego, to znaczy ta-
kiego, ktéry ogarnia najwazniejsze nowe zjawiska XX wieku i w zgodzie
ze swymi klasycznymi celami obiera nowe drogi, a przynajmniej ich
poszukujesl. Otdéz wsréd nowych zjawisk XX wieku tym, ktére kaze
marksiscie zaja¢ sie na nowo i z wiekszg uwagg chrzescijanstwem i Je-
zusem, jest, zdaniem Machoveéa, przede wszystkim sam fakt kilkudzie-
siecioletniej juz historii krajow, w ktérych partia marksistowska kieruje
budowa ustroju socjalistycznego. Stworzyto to sytuacje, w ktérej na po-
zycje marksistowskie przeszto wielu intelektualistow zyjacych, z racji
swego zawodu, w cigglym kontakcie z catym kulturalnym dziedzictwem
przesztosci i w jego kontekScie widzacych z koniecznosci takze sam
marksizmb. Wazniejsze jednak, ze okazato sige, iz w ramach nowego po-
rzadku moga rowniez powraca¢ stare 'diabty’ egoizmu, oportunizmu, cy-
nicznego wyrachowania, ze wielu zastuzonych bojownikéw o sprawiedli-

53 Tamze, s. 61.

5% Milan Machove ¢, Jesus flr Atheisten, Stuttgart—Berlin (Kreuz Verlag)
1972, ss. 329.

5% Por. W. Dantine, Jesus von Nazareth, s. 42—50; R. WIinling, Discours
sur Jésus, s. 338; S. Vago vie, Il Gesu Cristo..., s. 381—387.

5% Jezus dla ateistow.: Zrédia i ich znaczenie; Religia zydowska przed Jezu-
sem; Oredzie Jezusa; Chrystus; Sens sprawy Jezusa (Der Sinn der Sache Jesu).

57 Por. M. Machove ¢, Jesus fur Atheisten, s. 11.

58 Por. tamze, s. 15.
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wos¢ spoteczng moze niestusznie cierpie€ i ich nadzieja na lepszy S$wiat,
ktory tak szybko nie nadchodzi, potrzebuje umocnienia 5. W tej sytuacji
Swiat Biblii, w szczeg6lnosci oredzie Ewangelii, ukazuje sie marksiscie w
nowej perspektywie. ,,W codziennym zyciu XX wieku istniejg dla wielu
marksistow tak wielkie, nowe i czesto bolesne problemy, ze nierzadko
rébwniez marksista, ktéremu zalezy na honorze i autentycznosci, ktéry
pragnie stuzy¢ z mitoScig swemu ruchowi, w ktorym 'bierze on na siebie
swoj krzyz' [..], catkiem inaczej interpretuje dzi$ teksty biblijne pozornie
wzywajace do biernosci i stanowigce podstawe ucieczki od zycia. ROwniez
on nierzadko przezywa sytuacje, w ktérych woli cierpie¢ niesprawiedli-
wos¢ niz bra¢ udziat w niesprawiedliwosci. | tak staje na progu, z kté-
rego takze 'najgtebsza tajemnica’ Nowego Testamentu nie wydaje sie juz
ateiscie mitologia, lecz czyms dogtebnie aktualnym” ”. To, co najgtebsze,
zawsze aktualne, nadajace moc catemu chrze$cijanstwu zawart sw. Marek
w pierwszym wezwaniu Jezusa: ,,Czas nadszedt, panowanie Boga sie¢ roz-
poczyna! Odmiencie sie! Zdajcie sie na moje stowo!” 9, a $w. Mateusz
w stowach z Kazania na Gobrze streszczajacych caty Nowy Testament:
»Poswieccie sie krdélowaniu Boga i sprawiedliwosci, ktérej on pragnie.
Cala reszta bedzie wam dodana” "2 ,,Takze znane, czesto rozwazane zdanie,
ze Krélestwo Boze przychodzi przede wszystkim nie w sposéb widocz-
ny, lecz 'w was jest' (bLk 17,20 n), pokazuje (zwiaszcza przy poréwnaniu
z apokaliptyka), ze gtdbwna myslg oredzia Jezusa jest wezwanie do we-
wnetrznej przemiany a nie w zadnym wypadku proste, bezczynne ocze-
kiwanie apokaliptycznego przewrotu” 83 Dla Machoveca najwazniejsze u
Jezusa jest to, ze wzywa On do czynu, do uczynienia nadchodzacej przy-
sztosci swa wihasng, wlasnym zadaniem, dzielem wiasnej przemiany. Naj-
glebszy, oczyszczony z mitycznych naleciatosci sens wyzej przytoczonych
tekstow jest ten: ,zyjcie wymagajagc od siebie wiele, bo nadchodzace
(nowe) cztowieczenstwo jest mozliwe” "4 ,,Rowniez wtedy, gdy 'okolicz-
nosci’ zycia, 'warunki’, ‘czasy’, osobiste trudnosci czy zimne wyrachowanie
od tego odwodza, cztowiek zawsze moze — choéby w kajdanach — nie
redukowaé swej Swiadomosci i swego postepowania do miary wiasnej
nedzy, zawsze moze sie 'podzwigngé’, 'by¢ inny’, ‘wewnetrznie sie prze-
mieni¢' stara¢ sie usilnie o 'Krolestwo Boze’, ktére jest mozliwe, i przez
to juz do niego naleze¢” 65 Machovec podkre$la rowniez bardzo mocno, ze
wezwania do takiego zycia nie mogt Jezus przekazaé przez same nauki,

5% Por. tamze, s. 16 n.

80 Tamze, s. 24 n.

el Mk 1,15 w interpretacji Machoveta: tamze, s. 99.
82 Mt 6,33 w interpretacji Machovebda. tamze, s. 100.
83 Tamze, s. 100 n.

84 Por. tamze, s. 102.

88 Tamze.
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stowa, ze Jego wiasne zycie musiato wciela¢ takg wiasnie postawe ‘wiary’,
to znaczy podejmowania odpowiedzialnosci za nadchodzace rozstrzygajace
(rozstrzygajace sie poprzez nasze czyny) czasy ostateczne. W tej perspek-
tywie stara sie ukaza¢ cale zycie Jezusa od bliskiego zwigzku z grupa
Jana Chrzciciela i zerwania z nim, przez okres dojrzewania w samotnosci
do podjecia publicznej misji, powotanie uczniéw i rozmowy z nimi, w kt6-
rych Piotr uswiadamia Mu konieczno$¢ podjecia i wypetnienia mesjan-
skiej roli3, przez droge do Jerozolimy i wystgpienie wobec thumow ze
swym oredziem az do podjecia meki w oczekiwaniu na nadejsScie Eliasza:
na przemiane przez Boga Jego ofiary w poczatek eschatologicznej odno-
wy §1. W tej perspektywie przedstawia rowniez Piotra, ktory w podobnym
duchu catkowitego zawierzenia-zaangazowania-podjecia wyzwania przy-
sztosci ogtasza zmartwychwstanie Jezusa, dochodzac do przekonania, ze
Jego Smier¢ nie oznacza kleski, lecz zwyciestwo. W Swietle zasadniczego
wezwania do odnowy stara sie tez Machoveé odczyta¢ i przedstawic inne
elementy nauki Jezusa. Szczegélnie podkre$la postawienie przez Jezusa
dziecka jako modelu cztowieczerstwa 8, wezwanie do zastosowania w wal-
ce metod moralnie wyzszych niz stosowane przez przeciwnikow (tak inter-
pretuje przykazanie mitosci nieprzyjacioh)il, radykalnych wymagan wobec
siebie i wyrozumiatosci wzgledem innych, wreszcie nieublagane dema-
skowanie postawy faryzejskiejil. Swa ksigzke konczy Machoveé rozwaza-
niami nad réznymi kolejami, jakie w ciagu wiekéw przechodzito dzie-
dzictwo Jezusa, nad roéznymi watkami ewangelii, ktére inspirowaty w
ciggu wiekéw zaréwno samarytariskg mitos¢ i rewolucyjne przemiany,
jak bierno$¢ wobec niesprawiedliwosci a nawet zbrodnie (nienawi$¢ do
Zydow)7. Stawia pytanie o to, kto ma prawo powotywaé sie na Jezusa.
Przyznaje to prawo wszystkim odtamom chrzescijanstwa, ale — pisze —
»takze buntownicy tej dwutysigcletniej historii, heretycy i ateisci, a w
ostatnich czasach szczeg6lnie marksisci i komunisci”, ktérzy po raz pierw-
szy w historii podjeli proces gruntownej przemiany spoteczenstwa z po-
dobnym gorgcym pragnieniem radykalnej odnowy, z podobng odpowie-
dzialnoscig za przyszto$é, majg prawo (czy nie najwieksze?) uwazaé sie za
»autentycznych kontynuatoréw starotestamentalnego mesjanizmu i wczes-
nochrzescijanskiej tesknoty za radykalng zmiang’’’s. W kazdym razie
,»,dzi$ chodzi naprawde nie o to, czy kto$ sie do Jezusa przyznaje, czy nie,

68 Por. tamze, s. 86—92; 156—161.
87 Por. tamze, s. 189—205.

88 Por. tamze, s. 205—219.

88 Por. tamze, s. 118—125.

78 Por. tamze, s. 127—134.

71 Por. tamze, s. 134—143.

72 Por. tamze, s. 251—269.

78 Tamze, s. 252.
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zwlaszcza w sposob tradycyjny, koscielno-religijny, lecz czy wypetnia
ukazang przez Jezusa zasade 'mitosiernego samarytanina' ” 74

Trzecig ksiazke, ktorg zresztg trudno bytoby nazwac studium o Je-
zusie, przedstawiamy tu po to, zeby zobaczy¢, jak moze wygladaé nastep-
ny etap zblizenia do Jezusa na podobnej drodze. Roger Garaudy, jako
dyrektor Miedzynarodowego Instytutu dla Dialogu miedzy Cywilizacjami
(Institut international pour le dialogue des civilisations) publikuje w r.
1979 ksigzke: Apel do zyjgcychih. ,,Nie trzeba wielkiej wyobrazni —
pisze tam na wstepie — zeby sobie wyobrazi¢ naszg Smier¢: wystarczy
przedtuzyé, wypunktowa¢ wypadkowe naszych czaséw [...] jesli nadal be-
dziemy zy¢ przez najblizsze trzydzieSci lat tak jak zyliSmy przez
ostatnie trzydziesci, to jesteSmy na drodze do wymordowania Swo-
ich wnukéw. Trzeba duzo wiecej wyobrazni, zeby okresli€é i zre-
alizowa¢ warunki do przezycia i zycia dla naszego gatunku”. | Ga-
raudy pyta, kto zdolny jest zdoby¢ sie na takg wyobraznie: ,,Polityka?
Potrzebowataby na to prorokéw. A ma tylko politykdw i partie. Nauka
i technokraci? Potrzebowaliby madrosci, refleksji nad celami, a tymcza-
sem duszg sie w wyblaktych szkieletach pozytywizmu i scjentyzmu.
Koscioty? Potrzebowalyby wiary zywej, ktéra staje sie fermentem a nie
opium. Potrzebowatyby mistykéw i wizjonerow. A majg tylko kler i do-
gmaty” 8. W tej sytuacji Garaudy podejmuje sie trudu pobudzenia wy-
obrazni wszystkich, ,ktérzy chcg wzig¢ w swe rece wiasng przysztosé
i nie delegowa¢ tej wiadzy nikomu” 7. Rozklada te prace na trzy etapy:
przedstawienie wspotczesnego Swiata w impasie 78, przeglad madrosci do-
tychczasowych kultur i religiiB; projekt nowych rozwigzan polityczno-
-spotecznych8l. W czesci drugiej, ktéra nas tu interesuje, autor prébuje
przedstawi¢ syntetycznie: madro$¢ egipskiej Ksiegi umartych i dzisiejszej
Afryki, zaratustryzm, hinduizm, buddyzm, taoizm, buddyzm zen, judaizm,
chrystianizm 8 i islam, wydobywajac z kazdej religii te elementy, ktore,
jego zdaniem, sa cenne dla zbudowania nowego, zdolnego do zycia spo-
teczenstwa.

W ramach takiego programu, rozdziat poswiecony Jezusowi i chrzes-
cijanstwu jest z koniecznosci zwiezty, ale dzieki temu moze doskonale
stuzy¢ do rozpoczecia podsumowania charakterystycznych cech podejscia
do Jezusa u autoréw wywodzacych sie z tradycji marksistowskiej. U Ga-

74 Tamze, s. 258.

75 Roger Garaudy, Appel aux vivants, Paris (Seuil) 1979, ss. 397.
76 Tamze, s. 9.

77 Tamze, s. 10.

78 Un monde dans l'impasse, tamze, s. 9—®65.

78 A travers les sagesses de trois mondes, tamze, s. 69—210.

80 La nouvelle croissance, tamze, s. 213—397.

81 Tamze, s. 161—189.

20 — Analecta Cracoviensia
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raudy’ego rozpoznajemy bowiem bez trudu najwazniejsze rysy portretu
Jezusa pociagajace Gardavskyego czy Machoveca. Przede wszystkim Jego
rewolucyjny radykalizm: ,,Jezus z Nazaretu odrdznia sie od zelotéw nie
przez to, ze jest mniej od nich rewolucyjny, lecz wihasnie przez to, ze
jest bardziej rewolucyjny, to znaczy przez to, ze wzywa w sposob pow-
szechny i dotykajacy wszystkich dziedzin zycia do przemiany jednocze$nie
wewnetrznej i zewnetrznej cziowieka, bo przeszkody do przezwyciezenia
sg nie tylko w strukturach spotecznych lecz takze w czlowieku” 8. Po
drugie interpretacja cudéw Jezusa jako przetamania biernosci wobec losu.
~Swiadkowie majg poczucie cudu w obliczu takiego Zycia. Chcg nam
przekaza¢ te dobrg nowine: z Jezusem z Nazaretu wszystko jest mozliwe.
Zadna kleska nie jest do naprawienia [..]. Jezus jest przeciwienst-
wem fatum. Przywraca przyszio$¢ tym, ktérzy uwazali sie za zgubionych;
jest Swiattem — i przettumaczono to: Slepi widza. Jest zyciem i nawet
paralitycy uczestnicza w rytmie tego zycia. Uczy nas walczy¢ bez paniki
i zy¢ jak ludzie nawet wtedy, gdy wszystko sprzysiega sie przeciw nam:
ucisza burze. Zycie nie zatrzymuje sie wraz z nasza indywidualng $miercia,
I to jest zmartwychwstanie” 8. Kazdy cud wymaga z naszej strony wiary,
ktéra jest prawdziwym cudem. Uczy nas zy¢ w sposéb odpowiedzialny
i oryginalny. ,Nic w jego zyciu nie jest rutyng, nic nie jest zwykilym
zastosowaniem jakiego$ wczesniejszego prawa” 8. Wreszcie Garaudy, po-
dobnie jak Gardavsky czy Machoveé akcentuje w Jezusowej nauce o Kro-
lestwie Bozym element wezwania do nawr6cenia: ,,Centralna nauka Je-
zusa z Nazaretu to nie wyjasnienie Swiata, lecz wezwanie do przeksztatl-
cenia go w ten sposob, zeby Krdélestwo bedace juz w nas w zalgzku roz-
wineto sie na zewnatrz. Godzina spotkania Jezusa przez ludzi jest dla
nich godzing decyzji, godzing wyboru. On wzywa kazdego ze swych ucz-
nidw i kazdego z nas: Krolestwo niebieskie jest juz tu, obecne w tobie
jako obietnica; czy chcesz uczestniczy¢ w jego nadejsciu w Swiecie?” 8.

Garaudy idzie jednak w swym odczytywaniu Jezusa i istoty chrzes-
cijanstwa dalej niz Gardavsky i Machoveé. Wolny od troski o zacho-
wanie granic marksizmu czy ateizmu, nie zatrzymuje sie tylko na formie,
na rewolucyjnej postawie, lecz stara sie tez ukazac istotng tre$¢ rewo-
lucji przyniesionej przez Jezusa, ktérg jest, jego zdaniem, nowy sposéb
zycia, nieznana dotad wiez miedzy ludzmi, zycie w Swietle tajemnicy
Boga w Trojcy, mitos¢-agape. ,,Jezus z Nazaretu objawit nam, ze Swiado-
mo$¢ osoby nie moze by¢ poznaniem siebie, lecz naprz6d mitoscig, to
znaczy Swiadomoscia, ze tym co nas w sposéb podstawowy stanowi, jest

82 Tamze, s. 165.
88 Tamze, s. 167.
84 Tamze, s. 167 n.
85 Tamze, s. 175.
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nasze odniesienie do drugiego (...). Ta relacja mitosci nie moze sie zamkna¢
miedzy dwoma biegunami. Jest mitoscig tylko jesli otwiera sie na nie-
skonczonos¢. Zaktada ona jako warunek tego otwarcia trzeci biegun, dzie-
ki ktéremu jedynie mitos¢ moze by¢ mitoscig, to znaczy rozciaga¢ relacje
'la — ty' na wszystkie inne byty, ktére wchodza w ten sposéb we wspél-
note” 89. To, ze Krdlestwo Boze jest w nas, to ze cztowiek jest na obraz
Boga, oznacza wiasnie, ze ,,obraz Boga w cztowieku jest odbiciem osobo-
wego charakteru Boga w Trojcy” 8 (s. 175, cytowany Dumitru Staniloe).
,»Jezus z Nazaretu wzywa nas, zebySmy sobie to uswiadomili. Metanoia,
'nawrécenie’ to przejscie od indywiduum do osoby, od atomu zamknietego
w sobie, jak wyspa, do obrazu Boga, ktéry rodzi sie do istnienia w relacji
z drugim, to znaczy, ktéry nie wychodzi od 'mysle, wiec jestem' lecz,
wedtug Kalliksta, bizantyjskiego mistyka z XIV w., od 'kocham, wiec
jestem’ 7’88, ,, Ta mitos¢, to uczestnictwo w Trojcy — to juz nadejscie Kroé-
lestwa, ktére bedzie w petni zrealizowane, kiedy w catej wspolnocie ludz-
kiej juz nie sprawiedliwos¢ lecz mitos¢ bedzie prawem”. Wtedy, lecz tylko
wtedy Wocielenie rozpoczete wraz z zyciem Jezusa z Nazaretu bedzie
dopetnione, kiedy zycie, w ktérym kazdy ma za centrum 'ja’ i jego in-
teresy zostanie zastgpione zyciem, w ktérym kazdy bedzie mégt powie-
dzie¢ za Sw. Pawlem: ,To juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus
(Ga 3,208, Taki model zycia Jezus gtosit zgodnoscia swych stow ze
swymi czynami, a najpetniej swoja Smiercig, $wiadomie podjeta jako
konsekwencja calego zycia i objawiajacag radykalny przewr6t w catym
dotychczasowym rozumieniu Boga 9. Przyznajac $mierci Jezusa charakter
objawienia, Garaudy idzie znéw dalej niz Machoveé (Gardavsky w ogéle
sprawy $mierci Jezusa nie dotyka). Podczas gdy Machoveé rozpatruje
te Smier¢ tylko w perspektywie eschatologicznego oczekiwania Jezusa
i odrzuca po prostu jako nieautentyczne stowa 'Boze, moéj, Boze mdj,
czemu$ mnie opuscit (Mk 15,34)%, Garaudy widzi tu najwyzsze objawie-
nie, ,,ostateczne Swiadectwo, ze BOg nie nalezy do nas jak sita czy bron,
na ktorg mozemy zawsze liczyé, jak poznanie definitywnie zdobyte, lecz
ze dla kazdego, nawet dla Boga samego, dla Jezusa Chrystusa pozostaje
przedmiotem wiary a nie pewnos$ci i posiadania” 9. To najwyzsze Swia-
dectwo wiary jest zdolne pociggnaé¢ tych, ktérzy sg od wiary najdalej
(i Garaudy przypomina wyznanie setnika pod krzyzem) — jesli interpre-
towa¢ je w Swietle trynitarycznej mitosci: ,Bdg zszedt az do dna czio-

86 Tamze, s. 170.

87 Tamze, s. 175 z zacytowaniem Dumitru Staniloe.

88 Tamze.

89 Tamze, s. 170.

9 Por. tamze, s. 178 n.

91 Por. M. Machoveé, Jesus fur Atheisten, s. 198—202.
2 R. Garaudy, Appel aux vivants, s. 180.
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wieka i dlatego moze oczekiwa¢ najdalszego z ludzi. W kazdej mitosci
jest ta niepewno$¢ i to ryzyko, bez ktérych wiara nie miataby zadnego
sensu. Taka jest tragedia, ktOra rozgrywa sie wewnatrz niewyczerpanej
i tajemniczej trojcy umitowanego, mitujacego i mitosci. Powiedzie¢ 'tréj-
ca’, to powiedzieé: Bdg jest inny, Bog jest mitoscig”. Krzyz Chrystusa
objawia tez, ze nie ma na Swiecie takiej mocy, takiego panowania, ktére
nie mogtoby umrze¢ i w ten sposéb wyzwala z kultu ,wszystkich idoli
polityki i bogactwa, z wszystkich alienacji i niewoli’”%, otwiera droge
wyzwolenia cztowieka; a site do tego wyzwolenia daje Zmartwychwstanie.
Garaudy nie cofa sie przed tym tematem. Przyjmuje wiare w Zmartwych-
wstanie przy zatozeniu, ze nie chodzi o 'magiczne wskrzeszenie trupa’,
lecz 0 nowy sposob istnienia Chrystusa i jego uczniéw poswiadczony przez
prawdziwy i historycznie stwierdzalny cud przemiany uczniéw Jezusa
w apostotéw gotowych za cene wiasnego zycia glosic ewangelie, glosi¢
ja nowym sposobem zycia, ktGre porywa i zdobywa miasto za miastem,
prowincje za prowincjg 9i. Tak wiec ostatecznie dla Garaudy’ego przemia-
na dokonana przez ,zycie, nauczanie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa
z Nazaretu” to objawienie wezwania i wymagania. ,,Bég to moc prze-
mienienia Swiata. My jesteSmy nosicielami tej mocy. My jesteSmy za nig
odpowiedzialni. Trojca, ktérg sw. Jan od Krzyza uwazat za 'to co jest
najswietsze w raju’ daje konkretna, walczacg tres¢ temu wymaganiu. Ona
zada udziatu kazdego, aby stworzy¢ przysztos¢, ktérej kontury sg wyraz-
nie zarysowane: relacja osobowa, relacja mitosci objawionej przez Jezusa
z Nazaretu, ta relacja mitosci nie moze sie zamkna¢ miedzy dwoma, choc-
by to byli Ojciec i Syn. Jest ona réwniez Duchem, ktoremu my mamy za
zadanie da¢ zy¢ stopniowo w cafej wspdlnocie ludzkiej. Zadanie bez
granic. Historia nie jest nigdy zakonczona” %

Co wynika z tego wszystkiego? Zatrzymalismy sie dtuzej przy wywo-
dach Garaudy’ego, przy jego analizie chrzeScijanstwa, zeby pokazaé, jak
daleko mozna sie zblizy¢ do tajemnicy Chrystusa od zupetnie innej stro-
ny niz to jest przewidziane w klasycznym wyktadzie apologetyki. Nie od
strony religii w ogdlnosci, objawienia w og6lnosci, lecz wasnie od stro-
ny zupetnie 'niereligijnej’ (nawet Garaudy pozostaje do korica w hory-
zoncie historii i odpowiedzialnosci cztowieka za przysztos¢ ludzkosci). Czy

> Tamze, s. 181
9% Por. tamze, s. 181—183.
% Tamze, s. 183.
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nie pokazuje to mozliwosci nowego przemyslenia i przebudowania apologii
chrzescijanstwa w dialogu ze wspétczesnym Swiatem, tak zeby zaczynad
rzeczywiscie od tego, co tgczy — w tym wypadku od troski i zaangazo-
wania w budowe autentycznego czitowieczenstwa, autentycznej wspoélnoty
i spoteczenstwa? Taki wydaje sie najciekawszy wniosek i zarazem apel
ptynacy z lektury ateistycznych studiow o Jezusie, wazniejszy niz pole-
mika z poszczegolnymi racjonalizujgcymi tezami, ktdére w wiekszosci nie
sg nowe.

Ciekawe réwniez, ze znow, jak przy podsumowaniu dialogu z zydow-
skim podejsciem do Jezusa z Nazaretu, cho¢ z innej strony, powraca
sprawa realizacji Krélestwa Bozego na ziemi. Pragnienie zakoriczonego
przed dwudziestu laty Soboru, by mocniej o$wieci¢ wszystkich Swiattos-
cig narodéw, Chrystusem jasniejagcym na obliczu Kosciota (por. KK 1),
okazuje si¢ prorocze. Tylko okazujac si¢ petniej jako ,lud zjednoczony
jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego” (KK 4) moze on dzi$ pokazaé
Chrystusa — jedyny przystep do Ojca — w petni bogactwa Jego Chwaty,
W sposéb zrozumiaty i pociggajacy dla tych, ktdrzy zainteresowani Jezu-
sem majg wyryte w pamieci zbyt wiele ciemnych obrazéw zwigzanych
Z Jego Kosciotem.

LES ETUDES CONTEMPORAINES NON-CHRETIENNES SUR JESUS

Résumé

Le but de l'article est celui de signaler les perspectives que les publications
contemporaines des auteurs non-chrétiens ouvrent pour la théologie fondamentale en
question de Jésus. Deux approches sont prises en considération. La pensée juive,
représentée par D. Flusser, G. Vermes, P. Lapide, ouvre une nouvelle
discussion sur I'historicité de Jésus: sur son enracinnement dans le contexte pale-
stinien du ler siécle d’'une part et sur l'originalité de sa personne et de son oeuvre
de l'autre. L'approche inspirée pai- la pensée néo-marxiste (V. Gardavsky, M.
Machovec, R. Garaudy) semble ouvrir la possibilit¢ de montrer l'actualité
du Christ et de son message a partir des exigences vitales de la société humaine
d'aujourd’hui et d'une humanité plus juste a construire. Les exigences posées au
christianisme par les deux courants de pensée intrigués par la figure de Jésus
s’accordent sur un point: Jésus-Christ, tel que le chrétiens le préchent, ne devient
croyable que si son royaume effectivement inauguré sur la terre, avec les signes
de la justice et de la paix qui le distinguent, commence a étre réellement per-
ceptible.





