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ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY PROBLEMATYKI
BOGA, WIARY I LASKI

Tre§é: 1. Problematyka Boga u podstaw ludzkiego bytu; II. An-
tropologiczne podloie wiary chrzescijanskiej; III. Czlowiek istota otwar-
tag na laske.

O Bogu, wierze i lasce méwi sie w teologii na podstawie
Objawienia. Jest to interpretacja danych, zawartych w PiSmie
$w. i Tradycji. Teolog nie wymysla nowych prawd, lecz tlu-
maczy te, co do ktoérych jest swiadom, ze pochodzg od Boga.
Objawienia historycznego jednak nie nalezy pojmowaé¢ tylko
jako pewnej sumy wiadomosci, podyktowanych przez Boga
czlowiekowi. Urzeczywistnialo sie ono bowiem wsréd ludzi
przez czyny i slowa wewnetrznie ze sobg powigzane. Wiele
jego tresci jest dostepnych rozumowi ludzkiemu i czlowiek
moze je pozna¢ latwo, z calg pewnoscia, bez domieszki jakie-
gokolwiek bledu?l. Co wiecej, w niektérych wypadkach Obja-
wienie jedynie nazywa po imieniu to, co czlowiek wie z wia-
snego doswiadczenia. Stad dla przekazu wiary duze znaczenie
posiada zaré6wno wywaod Scisle teologiczny, wyjasniajacy depo-
zyt Objawienia, jak i wyklad z pogranicza teologii, wskazuja-
cy na zakorzenienie prawd objawionych w problematyce czlo-
wieka.

Metode te stosowano w Kosciele mniej lub bardziej wyraz-
nie przy wyjasnianiu racji bytu chrzescijanstwa. Tak np. wie-
Iu Ojcéw Kosciola widzialo w religiach poganskich przygoto-
wanie do Ewangelii 2, a Tertulian postawil wprost teze, ze du-
sza ludzka z natury swej jest chrze$cijanska 3. Z metody tej

1 Dei Verbum, nr 2—6.

2 1. Bouyer, Mensch und Ritus, Mainz 1964 s. 9.

3 Zdanie O testimonium animae naturaliter christianae znajduje sie
w XVII rozdz. dziela Apologeticus (PL I, 257—536). Stanowi ono tez
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korzystat sw. Tomasz, ktéory w wielu miejscach cytowal zdanie
$w. Ambrozego Omne verum, a quocumque dicatur, a Spiritu
Sancto est, i $w. Bonawentura, gdy wykazywal, ze czlowiek
jest stworzeniem otwartym na Swiatlo Boze . Metoda ta wi-
doczna jest takze w rozprawach Erazma z Rotterdamu %iw wy-
wodach modernistow, wyciggajacych niestety na tej podstawie
skrajne wnioskié Znalazla sie ona wreszcie w encyklikach
Jana XXIII Mater et magistra i Pacem in terris oraz w konst.
Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes.

Wspoélczesng teologie katolickg cechuje nastawienie antro-
pologiczne, oparte na zalozeniach, ze kazde pytanie o Boga
jest zarazem pytaniem o czlowieka i ze w poznawaniu struk-
tur bytowych duzg role odgrywa analiza danych $wiadomo-
$ci?. Wywody z tej dziedziny polegajg w wigkszo§ci wypad-
kéw na wykazywaniu, jak Objawienie pomaga lepiej rozumie¢
cztowieka. Jest to jak gdyby droga odgérna — od prawdy
Bozej do prawdy ludzkiej. Wydaje sie jednak, ze z duzym
powodzeniem mozna by kroczyé¢ takze drogg oddolng, tzn. od
tego, co czlowiek wie o samym sobie, ku temu, co 0 nim méwi
Pan Bog. A juz na pewno nie mozna odrywaé tresci objawio-
nych od danych do$wiadczenia. Groziloby to bowiem bezdusz-
nym abstrakcjonizmem. Stwierdzenie to dotyczy wszystkich
prawd teologicznych, a w sposéb szczegélny problematyki Bo-
ga, wiary i laski.

I. PROBLEMATYKA BOGA U PODSTAW LUDZKIEGO BYTU

Teologia nie zajmuje sie dowodzeniem istnienia Boga, ale
wykazuje rozumnosé¢ wiary w Boga. Stad nie jest dla niej obo-
jetne, co o Bogu moéwig inne nauki. Jeszcze wieksze znaczenie
posiada problem istnienia Boga dla przekazu wiary. Uwierze-
nie bowiem, polegajgce na przyjeciu oredzia Chrystusowego,

gléwng teze odrebnego dzietka Tertuliana (PL I, 609—618). To ostatnie
omoéwil S. Szydelski w artykule Testimonium animae mngturaliter
christianae, CT 25 (1954) s. 178—193.

4 E. Gilson, Duch filozofii $§redniowiecznej, Warszawa 1958 s. 30;
tenze, Historia filozofii chrze$cijafiskiej w wiekach S$rednich, War-
szawa 1966 s, 326.

5 E. Gilson, Duch filozofii §redniowiecznej, dz. cyt., s. 31.

% Bledem modernisté6w bylo nie to, ze szukali w czlowieku korzeni
relipii chrzescijanskiej, lecz Ze w ogo6le wiare i religie chrzeScijanskg
chcieli wyprowadzié¢ z natury ludzkiej. Naukg tg zajal sie Pius X
w enc. Pascendi (D 3475—3500).

7Por. K. Rahner, Teologia e anitropologia, Znak 21 (1969}
s. 1533—1551.
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zaklada uprzednia akceptacje prawdy, ze Bég istnieje i obja-
wil sie w Chrystusie. Dlatego niemalg role w przepowiadaniu
Ewangelii odgrywaja filozoficzne dowody na istnienie Boga,
ézerpane bagdz z obserwacji sSwiata (tzw. quinque viae), badz
z samego pojecia Boga (tzw. dowod ontologiczny Ssw. Anzel-
ma), bgdZz z analizy fenomenu ludzkiego. Waznym jest przy
tym wykazywanie, ze Bog istnieje nie tylko jako Byt transcen-
dentny, czyli wykraczajacy poza wszelkie stworzenie, lecz réw-
niez jako Byt immanentny, tzn.'istniejgcy w nas, wewnatrz
naszego jestestwa. Przez to bowiem problematyka Boga staje
sie czym$ koniecznym dla czlowieka i stanowi nieodzowny
punkt odniesienia w tlumaczeniu ludzkiej egzystencji. Obja-
wienie za§ w tym zakresie znajduje swoje antropologiczne
podioie.

,Pie¢ drog sw. Tomasza” i dowdd ontologiczny Sw. Anzelma
podkreslaja w pierwszym rzedzie transcendencje Boga, Jego
odrebnos¢ od Swiata i wyzszo$é nad Swiatem. Posrednio wiec
tylko tlumacza istnienie czlowieka w jego zwiazkach z Bogiem.
Szerzej natomiast o owych relacjach moéwig nauki religioznaw-
cze. Uzyskane przez nie wyniki stanowig niezwykle cenny ma-
terial do konfrontacji tez teologicznych.

Badania religioznawcze wykazujg, ze idea Boga jest zjawi-
skiem powszechnym u ludzi. Na ogdél wszyscy zdrowo myslacy
ludzie posiadajg idee Boga, a tylko r6znie si¢ do niej odno-
szg, najczesciej albo przyjmujg istnienie Boga, albo mu prze-
czg. Zajecie wszakze takiej czy innej postawy wobec idei Boga
jest czyms$ wtérnym do samej idei, stanowi bowiem wynik
mniej lub bardziej Swiadomej refleksji. Tylko niektorzy teo-
retycy religii glosza, ze idea Boga jest subiektywnym wytwo-
rem czlowieka, ktéry uciekal sie do niej bgdz dla zaspokoje-
nia pewnych potrzeb ideowych, badz z leku przed zjawiskami
przyrody, badZz tez dla uzycia jej jako narzedzia okielznania
wolnos$ci i utrzymania ladu w spoleczenstwie klasowym 3. Wy-
daje sie jednak, ze w owych tlumaczeniach nastgpilo pomie-
szanie okoliczno$ci z przyczyng. Czym innym bowiem jest
przyczyna, ktéra wywotala idee Boga, a czym innym warunki,
w ktorych ta idea powstala. Jest prawda, ze czlowiek wyobra-
zal sobie Boga w zaleznosci od $rodowiska, w ktérym zyl, stop-
nia kultury i posiadanej wiedzy, ale to nie przesgdza o zro6-

8 Szeroko na ten temat pisze Z. Czarnecki w ksiaice pt. Filo-
zoficzny rodowdd marksistowskiej teorit religii, Warszawa 1971, Por.
E. Ozorowski, Religia chrzedcijanska w aspekcie aksjologicznym,
Wiad, koé¢. archidiec. w Bial. 1 (1975) nr 2—3 s. 153—160 (149—174).
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dle tych wyobrazen. Bez odpowiedzi pozostaje pytanie, dlacze-
go np. czlowiek myslal o Bogu, gdy widzial jasne niebo, pote-
ge skaty lub groze burzy. Co popychalo go wtedy wzwyz, a nie
np. do dotu? Zjawiska przyrodnicze, socjologiczne czy psycho-
logiczne nie stwarzajg idei Boga, a jedynie przyczymiajg sie do
uswiadomienia jej istnienia w czlowieku. Idea Boga — twier-
dzi H. de Lubac — pojawia sie w Swiadomos$ci samodzielnie
i na zasadzie wlasnej koniecznosci narzuca sie umyslowi 9.
Katolicka nauka o Bogu ma takze wspdlny fundament z ogoél-
noreligijng problematyka sacrum. Stowo to (i jemu podobne,
np. sensus numinis, das Heilige) stalo sie, dzieki licznym w
ostatnich czasach badaniom religioznawczym, kluczem do lep-
szego poznania czlowieka 10, Termin sacrum oznacza na pierw-
szym planie moment separacji, odzielenia, istnienie rdzne
od swiata i czlowleka, ktére napawa czlowieka lekiem, prze-
razeniem, trwoga, a jednoczesnie fascynuje, przyciaga, znie-
wala, daje zadowolenie, uszczeSliwia. Odczucie to wyplywa
z glebi duszy, gdzie bodZce zewnetrzne sg tylko warunkiem
jego pojawienia sie, a nigdy przyczyng. Sacrum jest kategorig
aprioryczna, pozamoralng, niezalezng od fakté6w i historii 11,
Waznym przy tym jest to, ze czlowiek owa inno$¢ znajduje
w sobie 1 w otaczajgcym go Swiecie i ze odczuwa jg niezalez-
nie od stopnia kultury lub cywilizacji, w ktorej zyje. Wskazuje
to na pewien charakterystyczny rys istnienia czlowieka. Ludzie
pierwotni doswiadczali sacrum na stopniu elementarnym, np.
w zjawiskach atmosferycznych, przedmiotach (np. .skale, drze-
wie), wydzielonym miejscu. Podobne przejawy mysterium tre-
mendum, augustum et fascinosum odnajdujemy w Biblii (np.
Iz 2, 21; 6, 6—7; 26, 9; Mt 17, 4—8; Etk 5, 8; Mk 9, 5; Dz 17,
1; 1 Kor 3, 22; 10, 26). To samo odczucie sacrum cechuje takze
wielkich mistyké4w chrzescijanskich, w ktérych dzielach spo-

9 H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970 s. 33 n.

10 Na uwage zasluguja zwlaszcza nastepujace prace: R. Otto,
Swieto§é. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa ¢ ich stosunek do
elementéw racjonalnych, Warszawa 1968; M. Buber, Ich und Du,
Leipzig 1922; tenze, God and Evil: Two Interpretations, New York
1963; M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966; tenze,
Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970; G. van der Leeuw, Phino-
menologie der Religion, Tiibingen 21856; M. Scheler, Vom Ewi-
gen im Menschen, Berlin 1933.

1 R. Otto, dz cyt, s. 19, 149. Podstawowe wiadomo$eci o sacrum
w religiach pogariskich i chrze§cijanstwie oraz najwazniejszg litera-
ture przedmiotu znaleZé mozna takze w artykule J. Spletta
i K. Hemmrlego pt. Das Heilige. W: SM, t. 2 kol. 576—582,
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tykamy okreslenia Boga jako ognia oczyszczajacego, wszech-
wladnej sity, pragnienia i spoczynku duszy, radosci i szczescia
najwyzszego 12,

Zdawa¢ by sie moglo, ze czlowiek wspoélczesny, zapatrzony
w rozwdj techniki, zagubil swo6j sakralny wymiar. Tak jednak
nie jest. Ten sam bowiem czlowiek dostrzega nadal w sobie
jaka$ ahistoryczng czastke, ktéra nie zatraca sie¢ w zwierzeco-
$ci, wychodzi poza to, co przemijalne, wznosi si¢ ku istnieniu
pelniejszemu i bogatszemu 13, Swiadcza o tym chociazby ludz-
kie pragnienia, ktérych przedmiot — jak linia horyzontu —
oddala sie od cztowieka w miare zblizania sie do niego. Zwierze
swoéj gléd zaspokaja materialnym pokarmem. Czlowiek nato-
miast nie zadowala sie zewnetrznym dobrobytem, siega dalej.
Religioznawcy tlumacza, ze jest to tesknota za utraconym ra-
jem, pamigé¢ ogélnych sakralnych archetypow !4. Koscidét zas
wyjasnia, ze jest to niepokdj serca szukajgcego spoczynku
w Bogu 15,

Innos¢, bedaca wlasciwosciag sacrum, ujawnia sie takze w
tym, co okre$la sie¢ mianem talentu lub powolania, ktére czlo-
wiek doswiadcza jako co$ wlasnego, a zarazem w stosunku do
czego doznaje wprost numinotycznych uczué. Nie moze np. za-
gluszy¢ tego wewmetrznego glosu, uciec od niego. Czuje go
jako zniewalajacg sile, a jednocze$nie zawsze sie cieszy, kiedy
go stucha i idzie za nim. Talentu nie mozna zaprogramowaé,
mozna go c¢o najwyzej rozwijaé. Powolanie jest glosem we-
wnetrznym, o ktérym cztowiek wie, ze pdjscie za nim jest je-
dyng dla miego droga, bo sprzeniewierzenie si¢ jemu prowadzi-
loby niechybnie do Smierci 18.

Sakralny wreszcie charakter ukazuje najglebsza czastka ludz-
kiej egzystencji, ktéra wyrédzinia czlowieka od innych ludzi
i sprawia, ze jest on tym oto czlowiekiem. Nie trzeba wielu
doswiadczen, aby stwierdzié, ze czlowiek nawet najbardziej

12 J, Danielou, Bég i my, Krakéw 1965 s. 90 n.

13 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, dz. cyt., s. 33 n.

14 Rosja batalajek, romantyczny Wschoéd, filmowe Haiti, milioner
amerykanski, egzotyczny ksiaze itp.; w ostatecznym rozrachunku —
tesknota za czym$ calkiem innym niz chwila obecna, niedostepnym
lub nieodwolalnie utraconym, za ,rajem’”. Tamze, s. 38 n.

15 Koéciél naprawde wie, 2e sam Bo6g, ktéremu sluzy, odpowiada
najglebszym pragnieniern serca ludzkiego, ktérego pokarmy ziemskie
nigdy w pelni nie nasyecg”. Gaudium et spes, nr 41.

16 Rainer Maria Rilke powiedzial pewnemu miodemu poecie, ktéry
mu przestat swoje wiersze z pro§bg o opinie: Czy umariby pan, gdyby
panu zabroniono pisaé? Jezeli tak, niech pan pisze dalej. W przeciw-
nym wypadku, nie warto”. B. Bro, Czlowiek i sakramenty, War-
szawa 1973 s. 6.
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podobny do innych ludzi, nawet najbardziej z nimi zwigzany,
w okreslonych momentach pozostaje samotny. Czuje w sobie
teren, na ktory on tylko moze wstgpi¢, swoiste tabu, zamknie-
te dla innych ludzi. Nieraz owa nietykalna czastka staje sie
kims, z kim czlowiek zaczyna rozmawiac¢. Patrzac powierzchow-
nie, stwierdzimy, ze czlowiek rozmawia ze samym sobg. I w
wielu wypadkach tak jest rzeczywiscie. Wszakze glebsza ana-
liza podpowie, ze to wchodzenie do wewngtrz staje sie niekie-
dy wkraczaniem w jaka$ odrebng dziedzine, odznaczajgcg sie
sakralnym charakterem. Teologia poucza, ze owa interioryzacja
jest bardzo czesto odkrywaniem Boga, doswiadczaniem Kogos
kto jedynie moze ludzi zakorzeni¢ w bycie 17,

Czlowiek wspélczesny zna lepiej Swiat niz dawniej. Ale ta
znajomos&¢ nie eliminuje sacrum, co najwyzej ukazuje je w in-
nych okolicznosciach. Tak np. wspblczesny homo technicus nie
boi sie burzy, bo wynalazl piorunochron, nie leka sie zywio-
16w, gdyz potrafi je opanowaé, ale nie pozby! sie do konca
strachu przed nieznanym, ktére zjawia sie nieraz przed nim
w najbardziej niespodziewanej chwili jako sytuacja zagroze-
nia. Czlowiek dzisiejszy wie tez dokladniej, na czym polega
piekno, ale jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze piekna nie da
sie do konca ujgé¢ w reguly, ze do jego istoty nalezy zaskaki-
wanie. Ponadto nie moze zy¢ bez rytéw religijnych. Gdy je
eliminuje, na ich miejsce wprowadza inne, mniej lub bardziej
zblizone do religijnych. Na tej podstawie stwierdza M. Elia-
d e, ze cziowiek niezaleznie od stopnia desakralizacji nie jest
w stanie bez reszty wyzwoli¢ sie z postawy religijnej, a upo-
wszechniane przez niego symbole, mity i obrzedy, zawsze ujaw-
niajg ostateczng sytuacje, tzn. taka, ktéorg on odkrywa, uswia-
damiajgc sobie swoje miejsce w wszech$wiecie 13, Bég wiec,
o ktérym moéwi Objawienie, jest zarazem Bogiem, ktoérego czlo-
wiek doswiadcza wewnatrz wlasnego jestestwa i ktérego ak-
ceptacja jest konieczna, by istnienie czlowieka bylo zrozu-
miale.

II. ANTROPOLOGICZNE PODLOZE WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

W podecbnym kontekscie wystepuje wiara chrzescijanska, na
ktorg sklada sie uznanie autorytetu Boga, zawierzenie Mu

17 H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1961 s. 310 n.; R. Guar-
dini, Koniec czaséw nowozZytnych, $wiat i osoba, wolnosé, taska, los,
Krakéw 1969 s, 90; L. Bouyer, dz cyt, s. 82—98.

18 M, Eliade, Sacrum, mit, historia, dz. cyt.,, s. 51—63; L. Bouyer,
dz. cyt., s. 82—08.
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1 stosownie do tego pokierowanie wlasnym zyciem 1%, Teolozgia
wyjasnia, ze w akcie wiary bierze udzial umysl, wola i taska,
z czego wynika, ze wiara jest darem Boga i decyzjg czlowie-
ka. Racjonalnos$¢ wiary wigze sie z pytaniami, czy cztowiek
postepuje rozummie, gdy decyduje sie¢ na wiare, czy w nim
jest miejsce na wiare i czy pomaga mu ona byé pemiej czlo-
wiekiem.

OdpowiedZz na powyzsze pytania nie jest prosta, domaga sie
bowiem pewnej wiedzy o istnieniu Boga i rozumienia, kim jest
czlowiek. Wspomniane wyzej argumenty za istnieniem Boga
potwierdzajag racjonalno$¢ wiary w tym sensie, ze ukazuja
realne istnienie Bytu, ku ktéremu czlowiek zwraca sie w swo-
jej wierze. Na tym jednak sprawa sie nie konczy. Wykazujge
racje istnienia wiary, trzeba nadto uzasadnié, ze jest ona ko-
nieczna czlowiekowi. W tym ostatnim wypadku nalezy pamie-
taé, ze wiara dotyczy bardzo specyficznego wycinka ludzkiego
zycia. Nie potrzeba np. wiary do robienia zakupéw lub pro-
wadzenia badan naukowych. Sg to bowiem dziedziny autono-
miczne, rzadzgce sie wilasnymi prawami. Wiara religijna do-
chodzi do glosu przy tzw. egzystencjalnych pytaniach: dlacze-
go istnieje? Po co istnieje? Jaki sens ma moje istnienie oraz
istnienie Swiata? Pytania te zreszta wystepuja u wszystkich
zdrowo myslacych ludzi, co by wskazywalo, ze — podobnie
jak idea Boga — nalezg one do natury ludzkiej.

Kto w takim razie moze udzieli¢ na nie odpowiedzi? Nie do-
starczg jej mna pewno nauki przyrodnicze, zajmujgce sie ba-
daniem okreslonego wycinka $wiata, gdyz odpowiedz taka wy-
kraczalaby poza ich kompetencje. Moze natomiast zabiera¢ gtos
w tej sprawie filozofia. Ta jednak swoje wnioski buduje na
materiale dostarczonym przez nauki empiryczne. Tymeczasem,
zeby w pelni odpowiedzie¢ na powyzsze pytania, nalezaloby
postuzyé¢ sie kategoriami nieskonczono$ci i wieczno$ci. Te zas
nie sa przedmiotem nauk szczegélowych. Na dodatek poznanie
naukowe posiada granice, ktérych nigdy nie przekroczy 20, Wy-
nika z tego, zZe wnioskowanie filozoficzne w dziedzinie egzy-
stencjalnych pytan czlowieka zbliza sie¢ bardzo do wiary, kto-
ra — jak stwierdza J. Ratzinger — zaczyna sie wraz
z przyjeciem, ze rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje sie w tym, co

1? Elementy te znajduja sie¢ w definicji wiary Soboru Watykanskie-
go I (D 3008). Zwr6cil na nie tei uwage Sobér Watykanski II
w konst. Dei Verbum, nr 5.

2 M., Heller, Spotkania z naukq, Krakow 1974 s. 10.
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jest widzialne i dotykalne 21, Tak pojeta wiara staje sie zresztg
postulatem czlowieka, ktéory jak gdyby z natury swej zdgza
do przekraczania barier poznawczych.

Przeciwstawianie nauki wierze jest nieporozumieniem. Obie
bowiem odznaczajg sie sobie wlasciwg specyfika. Nauka nie
wyklucza wiary, wiara zas nie eliminuje nauki. I nie moze
nauka staé¢ sie wiarg, a wiara zamieni¢ w wiedze naukowg,
gdyz oznaczaldoby to utrate wlasnego bytu., Poza tym wiara
nie jest tylko wypelnianiem luk ludzkiej niewiedzy. Czlowie-
ka wierzgcego nie mozna tez jednoznacznie okresli¢ jako tego,
ktory wie, a niewierzacego jako tego, ktory nie wie. Wiara
bowiem przez to, ze angazuje cate zycie ludzkie, poddana jest
prawom kryzysu i wzrostu. Na dodatek, Istota Najwyzsza jako
przedmiot wiary, nie jest dostepna bezposredniemu ogladowi
czlowieka, stad tez Jej akceptacja jest uzalezniona nie tylko
od umystu i woli, lecz réwniez od laski. Skutkiem tego czlo-
wiek znajduje sie nieraz w swoistym zagrozeniu: wierzgcemu
grozi niewiara, niewierzgcemu — wiara 22,

Amntropologiczne podloze wiary ukazuje sie w tym, ze staje
ona przed czlowiekiem jako konieczny warunek rozumienia
Swiata. Chodzi tu oczywiscie o rozumienie refleksyjne, w prze-
ciwstawieniu do rozumienia technicznego, opartego na zwiagz-
kach ilosciowych. Wiemy, ze na kazdy byt mozna patrzyé
z tych dwéch punktéw widzenia. Oba bedg prawdziwe i réwnie
uprawnione. Rozumienie jednak sprowadzone tylko do uchwy-
cenia proporcji liczbowych nie wyczerpuje prawdy bytu. Tak
np. na prawde stotu skiada sie nie tylko to, ze zostal on zro-
biony z takiego a takiego drzewa, w takim a takim stylu, lecz
réwniez i to, ze moze by¢ on stolem rodzinnym, skupiajacym
woko? siebie ludzi sobie bliskich, umacniajgcym familijng atmo-
sfere. O prawdzie rzeczy méwi nie tylko jej budowa, lecz réw-
niez tworca, ktory wykonywal ja z okreélocna intencjg oraz
Je] odb1orca Dlatego tez nie mozna posig§¢ pelnej prawdy
o Swiecie bez zaakceptowama Istoty Na]wyzsze] Koniecznos¢
Absolutu do rozumienia $wiata jawi sie jak koniecznos$é¢ skali,
by moéc cokolwiek mierzyé, normy, by cokolwiek ocenia¢,
punktu oparcia, by dokona¢ jakiejkolwiek klasyfikacji 23.

Konst. Gaudium et spes wymienia nastepujace kwestie, do

21 J. Ra tzinger, Wprowadzenie w chrzefcijanistwo, Krakéw 1970
s. 15.

22 Tamze, s. 12.
22 H de Lubac, Na drogach BozZych, dz. cyt, s. 39. 163; J. Da-

nielou, dz. cyt., s. 41.
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pojmowania ktérych potrzebna jest wiara: problem natury
ludzkiej, zla istniejacego w S$wiecie, Smierci, odpowiedzialno-
§ci, praw rzadzgcych wspélnotg ludzka 2¢. Nie sg to oczywiscie
wszystkie dziedziny, w ktérych pojawia si¢ wiara. Moze ona
bowiem interpretowaé¢ calag historie ludzka z jej napieciami
miedzy wolnoscig i konieczno$cig, immanencjg i transcenden-
cjg 25.

Konieczno$¢ wiary ukazuje sie szczegélnie wyraznie przy
poszukiwaniu sensu zycia. Wiemy, ze pojecie sensu jakiego-
kolwiek istnienia lub dzialania implikuje rozumny cel tegoz
istnienia czy dzialania. Cel ten tkwi wprawdzie w naturze da-
nego bytu, ale pochodzi zawsze od kogos, od kogo ten byt jest
zalezny w istnieniu, czyli sens bytu zalezy od jego tworcy.
Dzielom ludzkim sens moze nadawa¢ czlowiek. Natomiast czlo-
wiekowi sensownos$¢ istnienia i dziatania moze ukdza¢ jedynie
Istota Najwyzsza, od ktorej on zalezy w swojej egzystenciji.
Stad sens zycia ludzkiego plynie nie tyle z wiedzy, ile z wia-
ry. Czlowiek nie moze go sobie wymysliéc. Moze go jedynie
przyja¢ jako dany z géry 26, Wiara w takich wypadkach staje
sie zrodlem sensu, a przez to fundamentem, na ktérym czlo-
wiek moze sie oprze¢ i przetrwac¢. Nie ma bezinteresownosci,
ktoéra moglaby sie osta¢ wobec bezsensu 27,

O tym, jaki to jest sens, mowi Objawienie. Zajmuje sig¢ tym
szczegblowo teologia. Trzeba tu tylko dodaé, ze ta ostatnia,
nauczajgc o zbawieniu wiecznym, nie odrywa czlowieka od
spraw ziemskich, przeciwnie kaze zbawienie realizowaé w co-
dziennym trudzie. Stad bezpodstawnym jest zarzut alienacji
czlowieka przez religie. Wlasciwie pojeta nadzieja nieba jedy-
nie zdolna jest w pelni daé¢ czlowiekowi zamilowanie do dziela
ziemskiego, a wiara przez ukazywanie stanu idealnego moze
sie przyczyni¢ do lepszego widzenia stanu aktualnego i przez
to moze broni¢ czlowieka przed bezkrytycznym zadowoleniem
z siebie 28, Zadowolenie plynace z wiary nie jest tanie. Bog
Biblii wymyka sie wszelkim zakusom czlowieka do zapanowa-
nia nad Nim i podporzgdkowania Go wlasnym interesom. Jest
Bogiem, ktéry przychodzi do czlowieka w chwili najmniej spo-
dziewanej (Mt 24, 43; 1 Tes 5, 2—3) i pozostaje daleki wtedy,

24 Gaudium et spes, nr 11—23; 31; 41 n, 57.

2% K. Lehmann, Gegenwart des Glaubens, Mainz 1974 s. 29;
Ph. Roqueplo, O trudnolciach wiary, Warszawa 1974 s. 269.

20 J Ratzinger, dz. cyt, s. 3¢ n.

27 H, de Lubac, Katolicyzam, dz. cyt., s. 307.

28 Ph., Roqueplo, O trudnodciach wiary, s. 260—274; H. de Lu-
bac, Na drogach Bozych, dz. cyt., s. 166.
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gdy czlowiek chwyta sie magii i uchyla si¢ przed ksztaltowa-
niem historii wlasnymi sitami. Dobrze pojeta wiara kaze czlo-
wiekowi zy¢ w dialektycznym napieciu miedzy transcendencija
1 inkarnacja, przezywa¢ kazdy dzien od nowa i dopiero w tru-
dzie codzienno$ci odnajdywa¢ wiecznos¢ 2°. Wiara daje ludziom
poczucie bezpieczenstwa, ale nie w rodzaju paralizujgcego zilu-
dzenia lub blogiego zadowolenia, lecz pewnosci, ktéra pobudza
do dzialania 3°.

III. CZLOWIEK ISTOTA OTWARTA NA LASKE

Problem laski wiaze sie z problematyka Boga, o ktérej byla
mowa wyzej, lecz z nig sie nie utozsamia. Tam bowiem stwier-
dziliSmy tylko, ze czlowiek odnajduje w sobie i otaczajgcym
go Swiecie Istnienie wyzsze, rozne od $wiata i czlowie-
ka, i ze to Istnienie nazywa Bogiem. Tu natomiast w rachube
wchodzi kwestia miejsca w czlowieku na wolne dzialanie Boze.
Innymi slowy, problem sacrum — to problem ludzkiego bytu
w jego istnieniu, problem za$§ laski — to problem ludzkiego
bytu w jego dziataniu.

Jest rzeczg oczywistg, ze o lasce wiemy jedynie na podsta-
wie Objawienia historycznego. Dalecy jesteSmy tez od wypro-
wadzania Objawienia ze $wiata. Znajac jednak prawdy obja-
wione o lasce, ze zdumieniem odkrywamy ich korzenie w ludz-
kim bycie. Biblijne pojecie laski pozostaje w Scistym zwigzku
z kwestiag grzechu pierworodnego. Pierwszy czlowiek przez
swoje niepostuszenstwo odwrocit sie od Boga. Pociggnelo to za
sobg utrate daréow nadprzyrodzonych i zranienie natury ludz-
kiej. Odtad ludzkos¢ nie moze o wilasnych silach wréci¢ do
Boga. Kazde wiec dzialanie Boze, przywracajace czlowiekowi
utracone dary, jest od tego czasu dzialaniem taski. W Pismie
sw. okreSla ona na pierwszym planie, kim jest Béog wzgledem
ludzi, nastepnie, kim staje sie cztowiek, gdy przyjmuje dziala-
nie Boze, i wreszcie oznacza konkretne dary udzielane czlo-
wiekowi przez Boga 3. Chodzi tu przeto o czlowieka po grze-
chu pierworodnym i o to wszystko, co dzieje sie w nim, a co
nie wynika ani z jego natury, ani wladz, ani wymogéw czy

29 Szerzej na ten temat pisze J. M. Gonzalez-Ruiz w arty-
kule pt. Duchowo$é ma czasy niepewnosci, Conc (wers. pol) 1066/67
nr 1—10 s. 525—532.

% H. de Lubac, Na drogach Boiych, dz. cyt., s. 154.

1 J, Guillet, taska. W: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973
s. 436—441.
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zastug. Dzialanie to mazywamy nadnaturalnym w przeciwsta-
wieniu do naturalnego, ktore jest konieczne, bo powstaje jako
wynik okreslonych bodzcow lub ustalonych praw.

Obserwacja ludzkiego zycia pokazuje, ze nie wszystko w nim
dzieje sie na zasadzie naturalnego biegu rzeczy, ze pozostaje
w nim wiele niewiadomych nie dajacych sie wytlumaczy¢ na-
wet faktem wolnosci ludzkiej. W porzadku spolecznym, we-
wnatrz ludzkiego bytu jest miejsce na wolnosé jak gdyby ze-
wnetrzng, wyzszego rzedu. Teze te znakomicie ilustruje
R. Guardini, ktéry elementy %aski widzi w stosunkach
ludzkich opartych na autorytecie, gdzie wola suwerena moze
zawiesza¢ dzialanie prawa i w ten sposdb rekompensowacé to,
czego w zyciu nie da sie przewidzie¢, nastepnie w natchnieniu
i powodzeniu, ktore to stany pochodzg jak gdyby z zewnatrz,
lezg poza obrebem natury ludzkiej i mozliwe s do tlumacze-
nia jedynie caloksztaltem istnienia, dalej w rdéznego rodzaju
spotkaniach o charakterze prawdziwej przyjazni lub mitosci,
ktore czesto pojawiaja sie jak zrzadzenie losu, bo nie mozna
ich z goéry zaplanowa¢, ustali¢ anj obliczy¢, wreszcie w nie-
ktérych momentach szczytowej euforii, gdzie ma sie wrazenie,
ze rozdarte istnienie osiagnelo harmonie, jak tez w przezywa-
niu szczescia, ktéore zawsze laczy sie ze swiadomoscig obdaro-
wania ponad miare 2. Wszedzie tam, gdzie czlowiek doswiad-
cza jak gdyby zewnetrznego obdarowania, gdzie co$ wynika nie
z musu, uprzednich obliczen i planowan, lecz z catkowitej wol-
nosci, gdzie do glosu dochodzi wielkoduszno$¢ i wspanialomysl-
nos$é¢, wszedzie tam znajdujg sie pierwiastki tego, co w teolo-
gii okresla sie laska.

Obecnos¢ tak pojetej taski w $wiecie czyni go srodowiskiem
wlasciwym naturze ludzkiej. Czlowiek bowiem moze zyé tylko
wtedy, gdy ma moznos¢ tworczosci, gdy nawet w najtragicz-
niejszych sytuacjach moze liczy¢é na objawienie sie wyzZszego
porzadku. Swiat do konca zdeterminowany stalby sie nie do
wytrzymania. Zycie zas$ ludzkie, w ktérym zabrakloby miejsca
na nieprzewidziane, okazaloby sie koszmarem. Dochodzj tu na-
wet do glosu swoisty paradoks, ze prawo i laska sg jak gdyby,
kin sobie skierowane. Prawo bez laski staje si¢ bezduszne, laska
bez prawa przemienia sie w parodie. Oskarzony np. tylko wte-
dy odczuje wielkos¢ ulaskawienia, gdy otrzyma je w sytuacji
prawomocnego wyroku 33

3 R. Guardini, dz. cyt, s. 301—314.
3 Tamze, s. 302.
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Koniecznos¢ laski dla czlowieka wypiywa nadto z faktu, kim
jest czlowiek w stosunku do swego ostatecznego celu. Fenome-
nologia tlumaczy, ze czlowiek zZyje na granicy tego, co zwie-
rzece i tego, co specyficznie ludzkie i Zze musi nieustannie prze-
kracza¢ te granice, gdyz inaczej zapada sie w swojg zwierze-
cos¢, ktora stanowi jego Smierc 34, Tomizm egzystencjalny do-
daje, ze czlowiek w kazdej chwili swego prawdziwie ludzkiego
istnienia dazy dalej niz moze siegng¢ silami ludzkimi 3. Wy-
nika z tego, ze istnienie ludzkie okazuje sie swoistym paradok-
sem, mozliwym do zrozumienia jedynie przy przyjeciu Bytu
transcendentnego. Bez nadprzyrodzonosci zycie ludzkie staje
sie tragiczne. L.aska jest tym, co przezwyciezg 6w tragizm i po-
zwala czlowiekowi osiggnagé cel, do ktérego ze swej natury jest
skierowany 36,

Swiadomo$é wzajemnych powigzan natury z nadnaturg jest
zywa w teologii zachodniej w problematyce mysterium pa-
schale Chrystusa, a w teolgii wschodniej w nauce o przebo-
stwieniu. Wedtug tej ostatniej, laska jest w pewnym sensie
wpoélnaturalna, natura za§ — teoforyczna 7.

* *

Zamieszczone tu wywody nalezg do obszernej problematyki
powigzan religii chrzeécijanskiej z naturg ludzka. ZwroéciliSmy
uwage tylko na istotowe skladniki fenomenu religijnego 38. Wy-
daje si¢ jednak, ze nalezaloby wobec wszystkich twierdzen
teologicznych i rytéw koscielnych stawia¢ pytanfe, jak one
wyrastaja z ludzkiej egzystencji i jak jej stuza. Wtedy dopiero
ukazataby sie w pelni ich antropologiczna warto§¢. Co wiecej,

4 R, Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1973 s. 13—26.

% M, Gervais, Nature et grdce chez saint Thomas d’Aquin,
LThPh 30 (1974) s. 333—348.

38 QObszerne wiadomo$ci w tym zakresie zawiera ksigzka A. Zu-
berbiera pt. Relacja nature — nadprzyrodzono$é w Swietle badar
teologii wspébiczesnej, Warszawa 1973 s. 89—127.

3 W. Hryniewicz Teologia prawosicwna o przebdstwieniu
czlowieka. W: Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lu-
blin 1972 s. 406—412.

¥ O istocie fenomenu religijnego decyduje: a) rzeczywisto§é trans-
cendentna, do ktérej czlowiek sie zwraca, b) postawa wobec tej rze-
czywisto$ci i ¢) skutek tej postawy, czyli czynna ingerencja rzeczywi-
sto§ci transcendentnej w zycie czlowieka. W chrzescijanstwie méwi sie
w tvm miejscu o Bogu, wierze i lasce. Por. Z, J. Zdybicka, Czlo-
wiek i religia. W: M. A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropo-
logii filozoficznej, Lublin 1974 s. 325.
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nalezaloby siegnaé¢ do zjawiska religijnego jako takiego i w je-
go kontekscie rozpatrywaé chrzescijanstwo. Religia chrzesci-
janska bowiem, mimo swej zasadniczej odrebnosci od innych
religii, posiada z nimi wiele cech wspélnych. Dla chrzescijan
przeto waznym jest pytanie filozoficzne, czy religijnosé okresla
czlowieka tak, jak okresla go kategoria homo sapiens, homo
socialis, homo faber itp.3%. Nie bez znaczenia tez pozostaje pro-
blem funkcji religii w zyciu ludzkim. Wielu uczonych np. pod-
kresla osobotwoérczg funkcje religii i jej role w zachowaniu
zdrowia psychicznego 40.

Czlowiek nastepnie jest punktem odniesienia przy wykazy-
waniu racji bytu religii chrzedcijanskiej. Nie wystarczy stwier-
dzi¢, ze Kosciél pochodzi od Boga, trzeba nadto uzasadnié¢, iz
jest on konieczny dla ludzi. Podobnie problem weryfikacji re-
ligii chrze$cijanskiej — to nie tylko dowodzenie, ze aktualnie
istniejgcy Koséciét pochodzi od Chrystusa i w swoim historycz-
nym trwaniu pozostaje wierny woli swego zalozyciela, to réow-
niez uzasadnienie tezy, Ze przedstawia on warto$¢ konieczng
dla ludzi. W mys$]l bowiem scholastycznej zasady o verum sta-
nowi zaré6wno ens jak i bornum. To ostatnie za$ jest juz kwe-
stig antropologiczng.

Antropologiczne nastawienie cechuje tez teologie dogmatycz-
na i moralng, nie méwigc o teologii praktycznej i zycia we-
wnetrznego, ktoére ze swej natury zajmuja sie czlowiekiem.
WspomnieliSmy juz, ze wspélczesna teologia katolicka bardzo
mocno sklania sie ku antropologii. Tu trzeba doda¢, ze zainte-
resowania dogmatykow i teologow moralistow czlowiekiem nie
powinny ogranicza¢ sie do samej tylko interpretacji prawd ob-
jawionych o czlowieku, lecz nadto winny uwzgledniaé¢ konfron-
tacje tych prawd z do$wiadczeniem, jakie czlowiek ma o sa-
mym sobie. Wtedy ukaze sie jasniej sensownoéé twierdzen do-
gmatycznych i bardziej przekonywujgce stang sie wskazania
teologii moralnej.

3 Tak np. Z. J. Zdybicka przychyla sie do stanowiska, ze
czlowiek z natury swej jest istotg religijng (art. cyt., s. 315—362).

10 Zob, A. Just, Osobotwércza funkcje religii, STV 13 (1975)
nr 1 s. 157—181,



116 EDWARD OZOROWSKI [14]

Les aspects anthropologiques des problémes
concernant Dieu, la foi et la grace

Résumé

Dans son article 'auteur démontre comment la doctirine révélée con-
cernant Dieu, la foi et la grace est enracinée dans l’existence humaine.
Dans le premier chapitre on a attiré l'attention du lecteur surtout sur
le probléme du secrum. L’auteur constate que 1’homme découvre en
soi et dans le monde qui l'entourne une Existence de tout point dif-
férente du monde et de I’'homme, Dans le deuxiéme chapitre on ana-
lyse une question sur la connaissance du monde et sur la recherche
du sens de la vie. L’auteur prouve que c'est la foi qui est nécessaire
pour la solution de ces problémes. Dans le troisiéme chapitre on donne
la preuve que les éléments de ce qui est nommé par les théologiens
du nom de la grace se rétrouvent en tout lieu ot un homme fait
Pexpérience du ,don de déhors”, ou quelque chose ne résulte pas de
la force, mais de la liberté pleine, ou se manifestent la grandeur de
Pame et la générosité. La grace est aussi comprise dans la soif du but
final. Dans les conclusions de l'article l'auteur postule la confronta-
tion plus étendue des théses théologiques concernant les donnés de
I’'expérience. Il attire notre attention sur l'aide de cette confrontation
dans le domaine de la vérification de la réligion chrétienne (verum
quia bonum) et de la prédication de la foi.

E, Ozorowski



