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KOSCIOL A SWIAT
INSPIRACJE DLA PRAWA KANONICZNEGO

Perspektywa dwoch dziesiecioleci, jakie uplynely od czasu Vatica-
num II, pozwala na bardzo czytelne dostrzezenie inspirujgcej i nowa-
torskiej roli tegoz soboru w pobudzeniu i orientacji naukowej wielu dy-
seyplin teologicznych. Jakkolwiek refleksja soborowa dotyczyla wielkiego
misterium chrzescijanstwa, to jednak posrod bogactwa jego dorobku my-
slowego i ustalen doktrynalnych szczegolne miejsce zostalo przyznane ekle-
zjologii'. Z racji oczywistych refleksja teologiczna nad tym tematem
nie zostala ukonczona; sobér nie moégt catkowicie zaspokoi¢ potrzeby od-
krywania pelnej prawdy o tej rzeczywisto$ci zbawczej. Proces ten jest
bowiem immanentny naturze samego Kosciola, podejmujacego wysilek
ustawicznego odczytywania swojej istoty i sposoboéw jej adekwatnej
artykulacji. Nadal zatem ozywecze fermenty mysli soborowej rodzg wiele
napie¢, budzg szereg watpliwosci. Weiaz trwa wysilek wypeliania nowa
trescig szeregu poje¢, a nawet przebudowy calych orientacji teologicz-
nych, ktéore przez wieki dominowaly w naszej $wiadomosci eklezjolo-
gicznej.

1. ZALOZENIA METODOLOGICZNE

W procesie rozwoju eklezjologii posoborowej uczestniczy roéwniez na
swoj sposob teologiczna refleksja nad prawem KoSciola. Poszukuje ona
zrodet eklezjalnej tozsamosci dla tegoz prawa? Dotychczasowe osiggnig-

1 Por. Karol Kardynal Wojtyla. Wstep ogélny do dokumentéw soborowych
w wyd. Sobér Watykariski II — Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Poznan 1968 s. 14:
,Wszystkie dokumenty, ktére skladajg sie na caloksztalt programu odnowy (reno-
vatio) ukladaja sie wok6t Konstytucji o Kosciele, wok6l zawartej w Lumen gen-
tium tresci doktrynalnej”.

2 Znaczacy wplyw w metodologicznym ustawieniu tej problematyki nalezy przy-
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cia w zakresie tej problematyki — zaréwno natury metodologicznej, jak
tez merytorycznej — wydaja sie nawet pod pewnymi wzgledami przera-
sta¢ rezultaty innych dyscyplin zajmujacych sig rzeczywistoscig Koscio-
la. Konstatacja tego rodzaju jest o tyle godna podkreslenia, gdyz — jak
wiadomo — kwestie natury jurydycznej w sposoéb zamierzony znajdowaly
sie poza zasiegiem bezposrednich zainteresowan soboru.

W centrum uwagi Vaticanum II znalazla sie refleksja nad Kosciolem
i o Kosciele. Jej rezultatem byla prezentacja bogate] syntezy eklezjolo-
gicznej. Rozmiar tej syntezy nie znajduje precedensu w dotychczasowych
wypowiedzianych Magisterium Kosciola®. To soborowe novum miato tak
donioste konsekwencje, ze w rezultacie spowodowalo rozdzwiek pomie-
dzy wizjg Kosciola zaprezentowang na soborze a dotychczasowym poj-
mowaniem prawa koScielnego i jego zasadniczych funkcji.* Z tego powo-
du w literaturze posoborowej kontestowano w ogole sens obecnosci pra-
wa w Kosciele. W radykalnych pogladach podkreslono, iz jurydyczna
wizja Kosciola winna przejs¢ bezpowrotnie do reliktow przeszlosci. Pod-
wazanie wszakze sensu prawa w Kosciele okazalo sie nie tylko zabiegiem
chybionym, lecz przyczynilo sie w efekcie do ukazania nowych hory-
zontow w refleksji teologicznej nad naturg prawa koscielnego i jego spe-
cyficznymi zadaniami’. Dokonanie tak znaczgcego przetomu w zaistnialej
sytuacji kryzysowe] stalo sie¢ mozliwe poprzez zwrocenie si¢ mysli ka-
nonicznej do swego zrodla, do najglebszych racji porzagdku prawnego Ko-
sciofa®. Warto zatem w- rozwazaniach nad legitymacjg obecnosci prawa
w Kosciele dostrzec specyfike tego podejscia i wynikajgcego stad po-
rzadku metodologicznego.

Zorientowany teologicznie kanonista nie traktuje fenomenu prawa
w Kosciele na podstawie przeslanek i koncepcji przejetych z nauk praw-
nych badz socjologicznych, lecz zwraca sie w swoich poszukiwaniach do

pisa¢ A. Rouco Varela e Eugenio Corecco. Zob. Sacramento e diritto: antinomia
nella Chiesa? Riflessioni per una teologia del diritto canonico. Wyd. Jaca Book.
Milano 1971.

¥ G. Dejaifve. L’ecclesiologia del Concilio Vaticano II. W: L’ecclesiologia
dal Vaticano I al Vaticano II. Editrice, La scuola, Brescia 1973: ,Nella storia della
Chiesa il giorno che ha segnato la promulgatione della costituzione Lumen Gen-
tium apparira in avvenire certamente come inizio d’una nuova era”.

* Komentarze soborowe ujmowane byly zazwyczaj w charakterze przejscia
(a nawet przeciwstawienia) od eklezjologii jurydyecznej do eklezjologii wspélnoty.
Zob. A. Acerbi. Due ecclesiologie. Ecclesiologia Giuridica ed Ecclesiologia di Co-
munione nella ,,Lumen Gentium”. Edizioni Dehoniane. Bologna 1975.

8 Problem ten w aspekcie historycznym przedstawia E. Correco (Theologie
des Kirchenrechts. Methodologische Ansitze. Paulinus-Verlag. Trier 1980).

5 Do najwybitniejszych osiggnieé w rozwoju refleksji teologicznej nad prawem
koScielnym nalezy zaliczyé liczne opracowania R. Sobanskiego. Wsréd nich jego
teoria zawarta w ksigzce: Ko$ciét — prawo — zbawienie. Katowice 1979.
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najpeilniej rozumianej istoty samej rzeczywistosci Kosciota. Z natury jego
bytu ‘usiluje sie wydobyé istotna tres¢ prawa koscielnego i jego eklezjo-
logiczng fizjonomie’ Oczywiste jest bowiem, iz natura prawa i jego zada-
nia pozostaja przyporzadkowane naturze Kosciola. Z niej prawo czerpie
swojg geneze, ona ksztaltuje jego wyraz normatywny i okresla jego za-
dania. Mowigc prosciej — prawo w Kosciele powinno byé¢ prawem kos-
cielnym; zatem powinno partycypowaé¢ w realizacji celow, dla ktérych
zostala powolana ta nadprzyrodzona rzeczywistosé.

Warto przy tym zwroéci¢c uwage na fakt, ze wskazany tok rozumowa-
nia znajduje w pelni odbicie w porzgdku wnioskowania Vaticanum II.
W konstytucji Lumen gentium soboér rozwingl najpierw doktryne o lu-
dzie Bozym, a nastepnie na podstawie jej przestanek ukazal hierarchicz-
na konstytucje Kosciola.® Analogiczny porzgdek dostrzegamy takze we-
wnatrz tejze konstytucji, gdzie najpierw mowi sie o kolegium apostol-
skim, nastepnie o kolegium biskupim, a wreszcie o papiezu.’ Jak widac¢
zatem, w kontekScie doktryny soborowej najpierw wyklada sig¢ przestan-
ki doktrynalne o charakterze ogélnym, a nastepnie podaje sie ich kon-
kretng indywidualizacje.

W tak ustawionej optyce pragniemy podja¢ zagadnienie stosunku Ko-
sciotla do swiata. Kwestia ta odgrywa bowiem doniostg role w ukazaniu
specyfiki porzgdku prawnego w Kosciele. Zagadnienie to zostanie przed-
stawione najpierw na kanwie historycznej. Chodzi o wskazanie na te
uwarunkowania egzystencji doczesnej Kosciota, ktére determinujg jego
rozumienie stosunku do $wiata. To odniesienie do dos$wiadczenia histo-
rycznego pozwala zarazem na podkre$lenie oryginalnosci mysli soboro-
wej. Ustalenia zas doktrynalne soboru nie mogag pozosta¢ bez wpltywu
na inspirowanie réwniez prawnej artykulacji tych powigzan, ktére okres-
lajg charakter relacji Kosciota do swiata.

2. KOSCIOL I SWIAT — PROBLEM WZAJEMNYCH RELACJI

Kosciol i swiat nalezg do tych rzeczywistosci, z ktorych kazda nosi
w sobie co$ z pierwiastka misteryjnego. Stad tez mysli ludzkiej towa-

" Koniecznos$é ustawienia takiej optyki soborowej w rozwazaniach nad prawem
kanonicznym zostala podkreslona w zdecydowanych stowach przez papieza Paw-
1a VI: ,Una Chiesa in cui un diritto canonico, esteriore e formalistico, prescindesse
dallo spirito del Vangelo o prevalesse sulla speculazione teologica o soffocasse la
formazione della coscenza illuminata dall’autodeterminazione e ritardasse lo svilup-
po della vita escetica e propriamente religiosa, non risponderebbe agli orientamen-
ti rinnovatori del Concilio, e percié ai Nostri”. Cyt. za P. Fedele. Discorsi sul di-
ritto canonico. Roma 1973 s. 200,

¢ KK 1—44.

® Tamze 18—30.
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rzyszyl zawsze niepokdj i potrzeba blizszego ich rozumienia. Przyklady
tych poszukiwan znajdujemy wyraznie w Biblii i w dorobku kulturo-
wym ludzkosci. Odniesienie do siebie tych dwoéch rzeczywistosci — uwa-
zanych za pierwotne — rodzi bardzo zlozony problem Ilgczgcych je rela-
cji. Mozna powiedzie¢, ze Kosciol i Swiat roznig sie miedzy sobg zdecy-
dowanie; sg jednak zarazem od siebie zalezne i wzajemnie sobie przypo-
rzgdkowane. Zachodzi miedzy nimi rodzaj sprzezenia zwrotnego. Kosciol
ukazuje swojg najglebszg ontologie dopiero poprzez odniesienie do Swia-
ta. Istnieje on w $wiecie i posréd $wiata, stanowi jakby czastke swiata,
jest dla swiata powotany i dopiero w kontekscie odniesienia do $wiata moz-
na zrozumieé¢ sens jego istnienia.® Ko$ciét bowiem nie istnieje dla siebie.
Istnieje dla $wiata, korzysta z daru $wiata, chociaz — jak mowimy —
sam stanowi zarazem pewien $wiat. Kosciél w istocie jest rzeczywistos-
cig zlozong, nalezy on do porzgdku bytu, jak réwniez stanowi przedmiot
naszego poznania. Jawi sie nam w kategoriach swiata idei, jak rowniez
determinuje konkretne zycie i jego praxis. Angazuje cale sfery przezy¢
ludzkich. Mowigc prosciej — Koscidl realizuje sie na terenie osobowym
i obejmuje calg tres¢ egzystencji cztowieka'.

Podobnie ma sie rzecz z pojmowaniem sSwiata. Nie jest on rozumiany
jednoznacznie. Jego tres¢ wypeinia swiat oséb, rzeczy, ziemia, kosmos'.
Nas interesuje tutaj przede wszystkim teologiczne rozumienie Swiata, we-
dlug ktorego nie moze on byé¢ pojmowany w opozycji do sacrum. Swiat
ma bowiem takze swoja glebie. W nim rozgrywa sie odwieczny dramat
dobra i zla, poszukiwania prawdy o sobie.

Wymiar boski nie moze by¢ zatem zacie$niony do samego KoSciola;
trzeba go dostrzega¢ takze w $wiecie. Stwierdzenie to wyraza teologiczng

10 I, Boff. Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung. Pader-
born 1972 s. 536—537: ,Eine Kirche, die sich von der Welterfahrung her versteht,
bringt das Reich Gottes in seinem weltlichen Bezug ans Licht und dadurch die
Umwadlzung, die mit dem verhalten Jesu gegeniiber dem Bestehenden zur Sprache
gekommen ist. Eine solche Kirche ernidhrt sich von seiner Utopie, namlich des Rei-
ches Gottes, einer Utopie fiir das menschliche Vermégen, aber einer Realitit in der
Kraft Gottes, die sich schon in unserer Welt mit ihrer Verwirklichung in der Per-
son Jesu kundgetan hat und sich dadurch als die wahre und reale Zukunft aller
Menschen gezeigt hat. Von dieser Zukunft ist sie ein Zeichen, fiir ihre allmihli-
che Verwirklichung in der Geschichte ein Instrument”.

11 Cz. S. Bartnik. Koéciét Jezusa Chrystusa. Wrocltaw 1982 s. 157: , W tym
tez sensie osoba staje sie Kosciolem, jesli z bytowania stworzeniowego przeksztal-
ca sig i transcenduje w bytowanie zbawcze, w ,nowe stworzenie”, lgczac sie tym
samym z Bogiem bardziej bezposrednio niz tylko przez stworzenie”.

12 Sobér nie podaje definicji w tym wzgledzie, ogranicza sie do opisu, do po-
rownan. Zob. KDK 2: ,,Ma wiec Sobér przed oczyma $wiat ludzi, czyli calg rodzine
ludzka, wraz z tym wszystkim, wsrdod czego ona zyje; $wiat bedacy widownig his-
torii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikamijego wysitkéw, klesk i zwyciestw [...]".
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prawde o stworzeniu.®® Stgd tez Kosciél i $wiat sa w stosunku do sie-
bie w pewnym sensie komplementarne, choé¢ nie utozsamiaja sie ze soba,
nie mieszajg sie; zachowujg swojg autonomie. Koscioél nie moze zatem
izolowa¢ sie od swiata, unikaé jego Wpiywéw, broni¢ sie przed nim. Nie
istnieje on bowiem na swiecie dla realizacji wlasnego dobra, doskonale-
nia wewnetrznego ladu, ochrony wilasnych intereséw. Nie moze zatem
pretendowa¢ do zadnej z form pannwania nad $wiatem. Stanowiloby to
dla Kosciola nie tylko grozbe skostnienia jego struktur i zamkniecia sie
w sobie. Byloby to przede wszystkim wypaczenie jego ontologicznej na-
tury. Koscio!l odzyskuje bowiem swo6j najglebszy sens w kontekscie do-
czesnosci, dla ktorej stanowi sakrament zbawienia i dla ktorej jego obec-
nosc jest ,,zaczynem i duszg” “.

Weciggniecie tej problematyki w zasieg mysli i refleksji teologicznej
stanowi jedno ze znaczacych osiggnie¢ ostatniego soboru. Swiadczy nie
tylko o autentycznosci zainteresowania sie Kosciola sprawami s$wiata.
Otwiera bowiem zarazem szereg nowych tematéw teologicznych, o trud-
nych dzis do przewidzenia kierunkach rozwoju. Do kwestii tgczgcych sie
bezposrednio z naszym tematem nalezy zjawisko przenikania $wiata do
Kosciota. Swiadomosé tego zjawiska na gruncie eklezjalnym zaczyna sie
dopiero krystalizowac.

3. DIALEKTYKA RELACJI KOSCIOL — SWIAT W ROZWOJU HISTORYCZNYM

Stanowisko soboru w relacji Kosciola do swiata jest wynikiem do-
strzezenia perspektywy historycznej przy interpretowaniu aktualnej sy-
tuacji Kosciola. Perspektywa ta pozwala odczyta¢ chwile obecng Kos-
ciola w s$wietle jego przeszlosci oraz przyszlosci®. Zasada ta pozostaje
jednakowo wigzgca przy przestawieniu jej czlonow. Oznacza to réwniez,
ze doswiadczenia przeszlosci winny by¢ odczytywane w $wietle sytuacji
obecnej. Czas Kosciola, rozwoj historii zbawienia zostaje zatem ukazany
na plaszczyznie odniesienia Starego Testamentu do Nowego Testamentu,
proroctwa do jego realizacji. Takie podejs¢cie w rozwazaniach teolegicz-
nych okazalo sie niezwykle tworcze. Na tej podstawie sobér, opierajac sie

8 DA n. 7: ,[..] posiadajg tez wlasng wszczepiong im przez Boga wartos¢, czy
to wziete same w sobie czy jako czeSci calego porzadku doczesnego: »Boég widziat,
ze, wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre« (Rdz 1, 31)”.

14 GS n. 40: ,,Tak to Kosciél, stanowigc zarazem zrzeszenie dostrzegalne i wspdl-
note duchowa, kroczy razem z calg ludzkoscig i doswiadcza tego samego losu ziem-
skiego co swiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej,
ktéra ma si¢ w Chrystusie odnowié i przemieni¢ w rodzine Bozg”.

15 Zobh. H. Fries. Mutamenti dell’immagine della Chiesa ed evoluzione stori-
co-dogmatica. W: Misterium Salutis 7 Brescia, Queriniana 1972 s. 267 n.
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na calosci do$wiadczen historycznych Kosciola, moégl wypracowac tak
znaczacy synteze eklezjologiczng.

Doswiadczenia Ko$ciola w jego relacji do $wiata pozwalaja dostrzec
swoisty rytm w jego dziejach, ktéry przybiera charakter dialektyczny.
Dialektyke te w. odczytywaniu przez Kosciol jego natury wyznacza z jed-
nej strony dominacja elementu boskiego, z drugiej za$ to, co jest wspol-
ne z rzeczywistoscig doczesng. Inaczej mowigec — na przestrzeni dzie-
jow w tym samorozumieniu Kosciola raz podkreslano jego transcenden-
cje wobec $wiata, innym razem jego wcielenie si¢ w formy doczesne. Dla
historyczne] egzemplifikacji tej dialektyki mozna wskaza¢ postawe trans-
cendencji Kosciola pierwotnego. Rodzi sie on wsrod kultury zydowskiej,
szybko odkrywa swoje uniwersalne przeznaczenie, w otwarciu na swiat
rzymskopoganski doznaje bolesnych przesladowan.' Doswiadczenia te
sprawiajg, iz Kosciol zwrécil uwage na wyodrebnienie tego, co decyduje
o jego specyficznie chrzescijanskim obliczu. Nastepna faza tej dialektyki
dziej6w to era konstantynska. W jej szczytowym rozwoju otwarcie sie
Kosciola na otaczajacg go rzeczywistos¢ poszlo tak daleko, iz nastgpila
niemalze calkowita identyfikacja struktur Kosciola i jego granic z ce-
sarstwem. Zdecydowanie odwrotna tendencja nastepuje w drugim ty-
sigcleciu. Owczesny $wiat — wechloniety w struktury i system wartosci
Kosciola — dazyl do wyzwalenia sie z tej uzurpacji i zapewnienia sobie
wlasnej niezalezno$ci i autonomii. Kosciol z kolei dostrzegl, iz w jego
wnetrzu znalazl sie Swiat, ktéory poprzednio uwazany byl za uosobienie
zla, Swiat stanowigcy dla niego zagrozenie. Nastepuje zatem kolejna faza
koncentrowania si¢ Kosciola na wlasnych sprawach, na precyzowaniu te-
go, co decyduje o jego istocie, na wyodrebnieniu jego specyficznych za-
dan. Okresem kulminacyjnym tej fazy byla kontrreformacja. Jej skutki
trwajg po dzien dzisiejszy w naszej $wiadomosci eklezjologicznej.

Na marginesie tych spostrzezen jedna uwaga wydaje sie konieczna.
Chodzi mianowicie o to, aby w ocenie poszczegdlnych etapow rozwoju re-
lacji Kosciola do $wiata wystrzega¢ sie interpretacji jednostronnych, zo-
rientowanych na akcentowanie momentéw pozytywnych badz negatyw-
nych’w danym okresie dziejow. W ocenach tego rodzaju latwo mozna
ulega¢ schematom myslowym: i tak, w fazie eksponowania przez Kosciél
elementu transcendencji upatrywac¢ ryzyka zamkniecia sie Kosciola
w sobie, separacji od $swiata, w drugiej za$ fazie — inkarnacji Kosciola
w rzeczywisto$¢ doczesng — obawia¢ sie dewaloryzacji specyfiki Kos-
ciola, rozmycia tego, co decyduje o jego istocie, niebezpieczenstwa zagu-
bienia sensu jego obecnosci wsrod swiata. Dla zilustrowania powyzszej

16 J. Lortz Storia della Chiesa considerata in prospettiva di storia delle idee
Edizioni Paoline. Alba 1969 s. 115 n.
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uwagi mozna wskaza¢ na fakt, iz wielki okres ery konstantynskiej oce-
niany jest zazwyczaj w kategoriach negatywnych. Na takiej ocenie za-
cigzyl przerost elementu wladzy Kosciota i wladzy w Kosciele, ktory w
idei Kosciola-imperium osiggngl swojg szczytows realizacje. Dla pelne-
go obrazu trzeba wszakze dostrzec rowniez i to, iz w okresie, o ktérym
mowa, Kosciol jawil sie jako religia zdolna objgé¢ szerokie kregi spoteczne.
Ukazal ponadto swoje optymalne zdolnosci do wcielania sie w wiele struk-
tur i przejecia szeregu wartosci uznanych za typowo swieckie.”” W nastep-
nej zas fazie Kosciol, skierowany ku swemu wnetrzu, okazal sie zara-
zem nie dos¢ wrazliwy na sprawy $wiata. Mozna powiedzie¢, iz niejako
poza jego zasiegiem dokonal sie rozwdj szeregu przemian spotecznych
0 doniostych skutkach takze dla samego Kosciola. Stad tez rewolucje
spoleczne ostatniego stulecia przyczynily sie miedzy innymi do zmiany
nastawienia Kosciola w jego odniesieniu do $wiata, do inauguracji szero-
kich perspektyw otwarcia sie Kosciola na swiat. Zadania tego podjal sie
ostatni sobor.

4. SOBOROWA WIZJA RELACJI KOSCIOLA DO SWIATA

Wydaje sie, iz zbyt waski zakres czasowy nie daje podstaw do podej-
mowania prob ogoélniejszych syntez czy tez oceny wplywu nauki sobo-
ru na stanowisko Kosciola wobec $§wiata. Nalezy wszakze zauwazy¢, iz w
sSwietle doswiadczen historycznych Kosciola stanowisko soboru w tym
wzgledzie unika podejs¢ ekstremalnych. Eklezjologia soborowa uwydat-
nia bowiem poszukiwanie tego, co specyficznie chrzescijanskie, co decydu-
je o tozsamosci Kosciola, a zarazem pragnie wydoby¢ caly potencjal zdol-
nosci asymilacyjnych Kosciola dla teologicznej rewaloryzacji tego wszyst-
kiego, co gczy Kosciol ze swiatem.” Dzieki temu otwarciu sie Kosciola na
sprawy $wiata Vaticanum II bywa porownywane do pierwszego soboru —
Soboru Jerozolimskiego, na ktérym podjeto decyzje o przekroczeniu uwa-
runkowan Ssrodowiska zydowskiego i misyjnym wyjsciu Kosciola na caty
$wiat. By¢ moze to zestawienie dobrze obrazuje zmiane jakosciows, kto-
rg do $wiadomosci eklezjologicznej wnidst sobor. Soborowe otwarcie sie
Koéciola wobec $wiata — we wszystkich jego wymiarach kulturowych
i cywilizacyjnych — wyrasta z pragnienia poszukiwania tego, co wspol-

” Lortz jw.s.164: I grandi concili ecumenici entrano nella storia della Chie-
sa. Parallelamente a questo sviluppo della dottrina procedette il perfezionamento
della costituzione ecclesiastica della liturgia, e dell’arte (particolarmente importan-
te 1’Oriente)”.

18 J Ratzinger. Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie. Diissel-
dorf 1970 (szczegdlnie s. 282—301).
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ne ze wszystkimi ludzmi, dla realizacji chrzescijanskiej wizji jednosci
i wspolnoty ogolnoludzkiej, zlgczonej eschatologicznym przeznaczeniem.'

Realizacja tej jednosci dokonuje sie w imie stuzby czilowiekowi, ktory
zarowno w Kosciele, jak i poza nim oczekuje swego zbawienia. Taka wiz-
ja realizacji wcielenia chrzescijanstwa w $wiat domaga sie przemyslenia
nowych form prowadzenia dialogu i wspoélpracy ze Swiatem. Poza Kos-
ciolem bowiem nie ma pustki. Nie mozna tez twierdzi¢, iz znajduje sie tam
jedynie zlo. Brakuje natomiast tej jednosci i pelni, dla osiggniecia ktérej
rodzi sie potrzeba wzajemnego zblizenia Kosciola i $wiata. Zadanie to
wigze sie z odwagg porzucenia wielu dotychczasowych stanowisk doktry-
nalnych, z potrzeba przebudowy i dostosowania szeregu pryncypiow te-
ologicznych, stosownie do aktualnego pojmowania przez Kosciol jego re-
lacji do swiata. W procesie tych przeobrazen nie moze zabrakngé¢ takze
prawa kanonicznego jako jednego ze srodkéw pozostajgcych w stuzbie
Kosciola dla realizacji oczekiwane] jednosci.” Praktycznym wyrazem tych
dazen jest wielki temat misyjny podjety przez sobor. Jego realizacja nie
ogranicza sie do hierarchii i kleru, lecz obejmuje caly lud Bozy. Z in-
spiracji soboru zostaly powolane trzy sekretariaty, ktérych misja zmie-
rza do nawigzania dialogu i wspélpracy Kosciota z niekatolikami, nie-
chrzescijanami 1 niewierzgcymi.

Potrzeba takiego dialogu zostala bogato udokumentowana w licznych
tekstach misyjnych soboru, jak réwniez w doktrynie regulujacej spra-
wy dialogu ekumenicznego. Soboér przyjmujgc wielowyznaniowosé chrzes-
cijanstwa ukazal zarazem caly kompleks probleméw natury socjologicz-
no-kulturowej, rodzacych sie na styku Kosciolow. Ich specyfika zostata
ukazana na kanwie wlasciwych im uwarunkowan kulturowych i trady-
cyijnych, widzianych globalnie.® Dostrzezenie tego aspektu ma réwniez
donioste znaczenie dla ustawienia problematyki relacji Kosciota do swia-
ta. Chodzi tu o stwierdzenie, iz prawdziwy dialog ekumeniczny nie moze
ogranicza¢ sie jedynie do konfrontacji samych prawd wiary, lecz powi-
nien uwzglednia¢ wyposazenie kulturowo-duchowe danego wyznania. Jak
widaé¢, z przyjetych ustalen soborowych rodzi sie wiele praktycznych kon-
sekwencji. Otwierajg sie tematy, o ktorych przed soborem zaledwie sie
wzmiankowalo. Trudno je zreszta wyliczaé, ciggle bowiem jeszcze rodzg

1» KK 13: ,,Do tej zatem katolickiej jednosci ludu Bozego, ktoéra jest znakiem
przysziego pokoju powszechnego i do niego sie przyczynia, powolani sa wszyscy lu-
dzie i w roézny sposéb do niej nalezg lub s3 jej przyporzadkowani, zar6wno wierni
katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogéle ludzie, z las-
ki Bozej powolani do zbawienia”.

20 Zob. Sobanski. Ko$ci6t — prawo — zbawienie s. 372.

2t DE 9: ,Katolicy nalezycie przygotowani muszg zdoby¢é lepsza znajomosé
doktryny i historii, zycia duchowego i kulturowego, psychologii religijnej oraz kul-
tury wilasciwej braciom”.
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si¢ nowe na bazie faktu, iz Kosciél dostrzega rozmiary przemian czaséow
wspolczesnych.

Relacje lgczgce Koscidl ze swiatem ukazujg ciggle nowe tresci; stajg
si¢ zatem coraz bardziej skomplikowane. Poszerza sie bowiem zakres na-
szej wiedzy odnoszgcej sie do obu partneréow interesujgcego nas dialo-
gu.”? Jest to o tyle znaczace, gdyz temat $wiata pozostawal dlugo poza
zasiegiem refleksji teologicznej. Tradycyjnie problematyka ta przedsta-
wiala sie¢ znacznie prosciej. Ujmowano ja wedlug schematu relacji wia-
dzy koscielnej do wladzy panstwowej, Kosciola do panstwa.?® Dzi$ nato-
miast Kosciol nie jawi sie jako monolit doktrynalny badz dyscyplinarny;
nie przedstawia sie rowniez w kategoriach spolecznoéci doskonalej. Dru-
gl partner tego dialogu — $wiat — ukazuje sie réwniez jako teren skom-
plikowanych probleméw politycznych, spolecznych, rasowych, ekonomicz-
nych i wielu innych. Problemy te przerastajg wymiar panstwowy i Kos-
ci6l podejmuje je nie z racji politycznych, lecz ze wzgledu na swoja mis-
je wobec s$wiata. Ujmowanie tego tematu w kategoriach pozateologicz-
nych, oderwanych od wiary, byloby wypaczeniem mysli i intencji sobo-
ru. Chrzescijanstwo jest bowiem rzecznikiem wartosci transcendentnych,
a nie doczesnych. Przebywa na $wiecie, korzysta ze $wiata, lecz jego za-
dania przerastajg rzeczywistos¢ doczesna. Nie znaczy to jednak, ze $wiat
istnieje dla Kosciola, ze ma stuzyé realizacji jego zadan i stad moze byé
traktowany przez Kosciol instrumentalnie, jak poucza doswiadczenie his-
torii. Prawda jest bowiem taka, ze to Kosciél istnieje dla $wiata i przez
swojg aktywng obecno$¢ pragnie ukaza¢ i ozywi¢ jego odniesienie do
Stworcey, przepoi¢ tresci doczesne duchem Ewangelii.*

W realizacji tych zamierzen Kosciél przestrzega jednakze autonomii
wlasciwej dla porzgdku doczesnego®. Zabezpieczenie tej autonomii stano-
" 2 A Bihler. Kirche und Staat bei Rudolph Sohm. Ziirich 1965 s. 235: ,»aohm
sieht das Wesen des Katholizismus in der, Sichtbarkeitsidee und im Formalismus.
Ebenso, ja mehr noch gipfelt es in der «Gesetzlichkeit», Katholizismus heisst fir
Sohm nicht nur Organisation, Hierarchie, Autoritat, Sichtbarkeit, Weltlichkeit, Form,
u.s.w., sondern in alldem zuerst und zuletzt: Vergesetzlichung und Zwang in hoch-
stem Grade. Der Rechtszwang ist innerer, ist Glaubenszwang. So zwingt der Ka-
tholizismus durch und durch. Er bedeutet die «Verwandlung der Glaubenslehre und
der kirchlichen Organisation in ein geistlich-weltliches Gesetz»”.

28 Zob. R. Sobanski. ,Jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej”
(Obecnoéé jako zasada stosunku Kosciola do panstwa). ,,Prawo Kanoniczne” 25 1982
nr 1—2 s. 31—42.

24 KK 48: ,Ko$ciét pielgrzymujacy w swoich sakramentach i instytucjach,
ktoére nalezg do obecnego wieku, posiada postaé przemijajgcego swiata i Zyje po-
srod stworzen, ktore wzdychajg dotad w bélach porodu i oczekujg objawienia sy-
now Bozych”,

25 KDK 36: , Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze sa stworzone maja

wlasng trwaloéé, prawdziwos$é, dobroé, i réwnoczesnie wlasne prawa i porzadek,
ktore czlowiek winien uszanowaé, uznawszy metody poszczegdlnych nauk czy sztuk”.
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wi jedno z tych ustalen ostatniego soboru, ktore nalezy uznaé za rozstrzy-
gajgce dla ustawienia problematyki naszych rozwazan stosunku Kosciola
do swiata. Kosciél winien dostrzega¢ porzadek wilasciwy temu s$wiatuy,
uznaé go i zaakceptowaé, czyli mowige prosciej — respektowaé jego au-
tonomie. Dopiero swiadomos$é tej autonomii sprawia, iz staje sie zrozu-
mialy fakt, ze ani swiat nie moze podlegaé¢ sakralizacji, ani tez Kosciot
nie moze ulec zeSwiecczeniu. Swiat nie stanowi bowiem alternatywy ani
tym bardziej konkurencji dla porzgdku nadprzyrodzonego. Jego autono-
mia nie oznacza jednak prostej niezaleznosci od tego ladu nadrzednego,
jakim jest porzadek stworzenia.”* Porzgdkowi temu podlega zatem zaréw-
no czlowiek bedacy w Kosciele, jak tez i poza nim.

5. INSPIRACJE DLA KANONISTYKI

Godny podkreslenia jest fakt, iz zobowigzania Kosciola wobec $wiata
majg charakter obligatoryjny. Wynikajg one z samej natury postannic-
twa Kosciola.” Jego obecno$¢ w $wiecie i aktywny udzial w zyciu $wiata
nie mogg by¢ uzaleznione od jakiejkolwiek uprzedniej umowy badz tez
akceptacji ze strony wiladzy, ktéra organizuje zycie doczesne. Konstytu-
cja Gaudium et spes stwierdza, iz Koscidl powinien mieé wszedzie praw-
dziwg wolnos¢ w gloszeniu wiary oraz mozno$¢ postugiwania sie rzecza-
mi doczesnymi w zakresie niezbednym do realizacji wlasciwego mu po-
slannictwa.”® Zobowigzania te maja charakter nadprzyrodzony i nie naru-
szajg w niczym porzadku doczesnego. Ligcza sie z wiarg Kosciola i z wia-
rg w Kosciél. Ich poprawne rozpatrywanie wymaga odniesienia do oso-
by Chrystusa i Jego zbawczej misji. Chrystus zas — jak $wiadczy o tym
objawienie — wprowadzil istotng zmiane w egzystencji czlowieka. Pole-
ga ona na wyposazeniu tych, ktorzy Go przyjmuja, w moc (exousia) sta-
nia sie synami Bozymi.” Dzieki niej chrzescijanin znajduje sie w wa-

%6 KDK 41: ,[..] choé¢ jeden jest Pan dziejow ludzkich i dziejéw zbawienia, to
jednak sprawiedliwa autonomia stworzenia, a zwlaszcza czlowieka, nie jest w tym-
ze porzgdku Bozym przekreslona, lecz raczej przywracana do swojej godnosci i na
niej ugruntowana”.

?” KK 8: ,J[.] tak samo i Ko$ci6l, choé dla pelnienia swego poslannictwa
potrzebuje ludzkich zasobbéw, nie powstal dla szukania ziemskiej chwatly, lecz dla
szerzenia pokory i wyrzeczenia réwniez swoim przykladem”.

28 KDK 76: , Kosci6l winien mieé jednak zawsze i wszedzie prawdziwg swobo-
de w gloszeniu wiary [..], w wydawaniu oceny moralnej nawet w kwestiach dotyczg-
cych spraw publicznych [..], stosujac wszystkie i wylacznie te S$rodki, ktére sg
zgodne z Ewangelig i dobrem powszechnym wedtug réznorodnosci czasu i warun-
kow”.

% J1, 12.



KOSCIOE A SWIAT — INSPIRACJE DLA PRAWA KANONICZNEGO 99

runkach Bozej wolnosci, ktéra pozwala mu na zachowanie dystansu od
jakiejkolwiek zaleznosci, ktora jest ,,z tego $wiata” Tak wiec jedynie w
kontekscie wspolnoty z Chrystusem i pomiedzy sobg mozliwy jest do po-
stawienia problem natury zobowigzan Kosciola wobec $wiata czy tez w
ogole wladzy i prawa w Kosciele.*® Kosciél prowadzac dialog ze $wiatem
powotuje sie¢ na autorytet samego Chrystusa. Stanowi on przedtuzenie Je-
go misji stuzebnej wobec ludzkosci® Misja ta zamierza do realizacji es-
chatologicznej wspolnoty, stworzenia nowego ludu Bozego.

Wiadza w Kosciele i pozostajace w jej dyspozycji prawo znajduje swo-
je uzasadnienie nie ze wzgledu na spoteczng nature czlowieka bgdz ‘tez
z racji zabezpieczenia ladu i porzadku koscielnego, jak sie zwyklo sadzic.
Nie jest ona nawet racig stworzenia gwarancji prawnych dla suweren-
nosci i autonomii Kosciola. Autonomia ta wyrasta bowiem z samej onto-
logii KoS$ciota, a nie z jego gwarancji jurydycznych. Prawo koscielne win-
no zatem partycypowac¢ w zadaniach samego Kosciola, zorientowanego w
swym otwarciu na $wiat.* Obecnos¢ zas Kosciola w $wiecie i jego zaan-
gazowanie w sprawy swiata pelni funkcje znaku, zaczynu, zwiastuna, na-
rzedzia w realizacji tej wspolnoty, ktéra ma sie urzeczywistni¢ przy na-
dejsciu pelni czasow. Ta dyspozycyjnosé Kosciola wobec $§wiata i stuzeb-
ny charakter jego misji rzutuje sila rzeczy na nature i zadania prawa
koscielnego.®® Powinno ono réwniez w sposoéb wilasciwy prawu uczestni-
czy¢ w tych funkcjach znaku, zaczynu, duszy wobec swiata. Mowigc pros-
ciej — powinno ujawni¢ sakramentalny charakter Kosciola. Poslannic-

3 J.L. Mc Kenzie. Wtadza w Kosciele. Tlum. A. Korlinska. Warszawa 1972
s. 33: ,,Ten zwigzek z Jezusem Chrystusem jest pierwszym 1 najbardziej podsta-
wowym czynnikiem, ktéry czyni wladze w Kosciele odmienng od innych”.

31 H  Hermann. Kirchenrecht. W: Praktische Theologie heute. Miinchen 1874
s. 267. ,,[...] welche die Disziplin , Kirchenrecht” im Umkreis der Praktischen The-
ologie, der sie sich nicht ohne Stolz einreihen mdchte, unternimmt, um die &dusse-
re Ordnung einer Glaubensgemeinschaft kritisch zu sichten um entwiege Fehlenent-
wicklungen oder Entleerungen kirchlicher Rechtsdtze bewusst zu machen, wird sie
Verstindnis erbitten diirfen fiir ihre spezifische Schwierigkeit (und Chance), Syn-
thesen von juristischer Fassung und innerer Wesenschau erbringen zu sollen, in
denen zeitbedingte und iliberzeitliche Wesenselemente so verbunden sind, dass die
Jurisprudenz selbst in der theologischen Hohenlage noch atmen kann, wie ihrer-
seits ihre Mithilfe anbieten, damit das Rechts als eine Wesenskategorie kirchen-
—gesellschaftlicher Menschensorge auf das Wanderung der Kirchen-ins 21. Jahrhun-
dert nicht ganz vergessen werden moge”.

82 Varela, Corecco, jw. s. 67: ,,Nonostante i suoi fondamenti ecclesiologici
e la sua peculiarita teologica, il Diritto Canonico non & una realta divina, disincar-
nata, ma incide direttamente e pienamente nel campo della sociologia e della sto-

”

ria”.
3 Sobanski. Kosciot — prawo — zbawienie s. 260: ,,Zbawcze dzialanie Boze

postawilo czlowieka w nowej sytuacji spotecznej, charakteryzujacej sie wynikajg-
cymi wprost z owego dzialania uprawnieniami i obowigzkami”.
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two Kosciola wobec $wiata ma cel religijny. Dotyczy ono przekazu praw-
dy objawionej, ktéra ujawnia najglebszy sens rzeczywistosci doczesnej.*
Przekaz ten wyznacza zarazem nature i zadania prawa w Kosciele. Prze-
kazywana bowiem prawda Boza nie ma charakteru teoretycznego, lecz
z natury swojej zmierza do ksztaltowania postawy zyciowej konkretnego
cztowieka. Przyjecie tego przepowiadania warunkuje wszakze podstawo-
wy wymog wolnosci w przyjeciu Bozego wezwania.’® Bez tego zabezpie-
czenia wolnosci dla aktu wiary byloby niemozliwe solidarne budowanie
ze wszystkimi ludzmi tej wspolnoty, o ktorg Kosciolowi chodzi. Stad tez
Kosciél powinien réwniez poprzez swoje prawo zwracac sie ku formowa-
niu przekonan, ksztaltowaniu postaw zyciowych stosownie do przekazy-
wanej prawdy Bozej. Kompentencje bowiem Kosciola wobec porzadku
doczesnego ograniczaja sie do jego roli inspirujacej, pobudzajacej, nie zas
dominacji nad nim. Podobnie jak przepowiadanie koscielne, rowniez pra-
wo powinno pobudzaé¢ i popiera¢ wszelkie inicjatywy, ktére angazuja
wiernych do wspolpracy ze wszystkimi ludzmi. Ilustracja przedstawio-
nej analizy moze tu by¢ nauczanie Kosciola zawarte w encyklice Pacem
in terris, wedlug ktorej Kosciél powinien nie tylko zwiastowaé¢ pokédj
swiatu, lecz rowniez inicjowa¢ konkretne dzialania, ktore na plaszczyz-
nie spoleczno-kulturowej przyczynialyby sie do eliminacji przemocy, nie-
nawisci, wszelkich form dyskryminacji. Inicjatywy tego rodzaju, takze te
o proweniencji pozakoscielnej, podlegajg interpretacji religijnej. W tym
miejscu wypada podkresli¢, iz wspoélczesna teologia jest szczegodlnie wy-
czulona na przedsiewziecia tego rodzaju, odczytujac je jako znaki czasu.
Dzieki temu Kosciél pokazuje nie tylko swojg sile czysto ideologiczng,
lecz przede wszystkim autentycznos¢ s$wiadectwa swojej misji zbaw-
czej.’®

34 L’ecclesiologia dal Vaticano I al Vaticano II s. 203. ,La preminenza, dun-
que, del magistero consiste in una principalita tra altre cose principali e deriva da
tre motivazioni di priorita., Prima di tutto una priorita temporale, Pannunzio del
Vangelo, infatti, precede, ogni altra attivita ecclesiastica, perche e all’orgine della
costituzione stessa dell Chiesa e della sua ditatazione tanto estensiva che intensiva.
In secondo luogo una prioritd di destinazione, nel senso, che quest e universale
come universale e la Rivelazione che il magistero fa conscere ed applicare... Infi-
ne, una priorita derivante dalla sua unicita. A differenza di altre funzioni che pos-
sono essere assolte anche da aliri, il magistero e esclusivo dei vescovi”.

35 DWR 2: ,,Prawo do wolnos$ci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej
godnosci osoby ludzkiej, ktorg to godnos$é poznajemy przez objawione stowo Bo-
Zze 1 samym rozumem”.

3 K. Rahner. Der Christ in seiner Umwelt. W: Rechenschaft des Glaubens.
Ziirich 1979 s. 416—418. ,Das erste, meine ich, ist dies: Der Christ feilt briiderlich
mit allen anderen Menschen diese Welt von heute, so wie ist. Das zweite ist dies:
Der Christ erkennt die Diaspora an, in der er heute, und zwar tiberall, leben muss,
als die letztlich positiv zu deutende Situation eines Christseins. Wir Christen wollen
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Swiat jawi sie zatem wobec Kosciola jako teren przepowiadania, glo-
szenia prawdy Bozej. Rodza sie pytania, jak wobec tego nalezy rozu-
mie¢ zobowiazania Kosciola wobec §wiata, w jaki sposob w kategoriach
prawnych mozna wyrazi¢ jego postawe sluzebng?

Przy blizszej analizie okazuje sie, iz pytania te nie zawierajg anty-
nomii, cho¢ nauczanie koscielne nie ma klasycznych znamion wladzy ro-
zumianej w sensie obligatoryjnego narzucenia woli. Co wiecej, naucza-
nie koscielne przekracza zakres mozliwosci wladzy tak rozumianéj. Do-
tyczy ono wewnetrznych aktow czlowieka. Poprzez wymiar duchowy do-
konuje sie bowiem rozwdéj zycia Bozego i uswiecenie czlowieka. Stad tez
nauczanie koS$cielne osigga ten sam cel, jaki w rozumieniu potocznym
przypisywany jest wladzy i prawu bedacemu w jej dyspozycji. Celem
tym jest ksztaltowanie konkretnego zachowania ludzkiego. Przekaz praw-
dy Bozej, skierowany do czlowieka zyjacego w konkretnych warunkach
bytowania, ksztaltuje jego postawe zyciows, nadaje sens jego egzysten-
cji.¥’

Takie ustawienie problematyki nie moze oczywiscie oznacza¢ zbed-
nosci porzagdku prawnego w Kos$ciele. Przeciwnie, im lepszy jest ten po-
rzadek, tym doskonalszg wizje wspoélnoty przedstawia Koscidél wobec swia-
ta, tym skuteczniej pelni swojag funkcje znaku i zaczynu w relacji do
wspolnoty ogoélnoludzkiej. Wsréd wielu form dialogu ze swiatem Koscidl
posluguje sie réwniez jezykiem prawnym. Aby dialog ten byl komuni-
katywny, wymaga znajomosci §wiata, jego problemoéw, zagrozen, tych zna-
kéw, poprzez ktére wypowiada on siebie. Nawiasem moéwigc nalezy do-
da¢, iz potrzeba rozumienia w tym dialogu jest wzajemna. Oznacza to
rowniez postulat wlasciwego odczytania przez §wiat sensu obecnosci Kos-
ciola i religijnego charakteru jego misji.

Kosciol zatem w artykulacji prawnej swojej istoty korzysta z katego-
rii prawnych, wypracowanych bgdz zasymilowanych przez dany krag kul-
turowy, w ktorym dziala.’® Wypelnia je jednak eklezjalng trescia. Prawo
$wieckie ma zazwyczaj na celu zabezpieczenie intereséw panstwa, stwo-
rzenie bezkolizyjnego systemu zycia spolecznego, rozstrzyganie konflik-
tow. Prawo koscielne ma natomiast ambicje przerastajace te i inne za-

die Situation unserer Diaspora in einer pluralistischen Gesellschaft unbefangen an-
nehmen und uns dabei hiitten, in das Getto einer reaktiondren Defensive des bloss
Ueberlieferten oder in der bequeme Feigheit des Verzichtes auf die Gestaltung des
offentlichen Lebens zu fliichten”.

3" R. Sobanski Koéciét jako podmiot prawa. Elementy eklezjologii praw-
nej. Warszawa 1983 s. 210.

38 Sobanski. Koéciolt jako podmiot prawa s. 215: ,,Szczegdlnie wyraznie ry-
sujg sie kategorie prawne relacji Kosciola do $wiata, gdy spotyka sie on z rzeczy-
wistoscia doczesng w formie prawnie zorganizowanej. Takg jest przede wszystkim
panstwo”,
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dania zamykajace sie wewnatrz panstwowego porzadku prawnego.” Stad
caly ustr6j Kosciola, jego struktury, wladza, instytucje prawne winny
by¢ stuzebnie zorientowane na realizacje zobowigzan Kosciola wobec
$wiata.”” Ma by¢ dla niego czytelnym znakiem ofiarowywanego przez Kos-
ciol zbawienia. Dla tych racji koncepcja prawa koscielnego wymyka sig
spod jakichkolwiek spekulacji opartych na rodowodzie nauk prawno-
-socjologicznych. Niemniej jednak w praktyce kosScielnej nie dos¢ sku-
tecznie uwzgledniano te jego specyfike. Zapomniano o konsekwencjach
plynacych dla prawa koscielnego z daru exousia chrzescijanskiej. Aspekt
stuzebny dla wspélnoty Kosciola i swiata podlegal wyciszeniu; przestrzen
te zdominowalo $wieckie rozumienie prawa koscielnego. Jest to postulat,
ktéory wynika z samej natury tegoz prawa. Ma on roéwniez wielkie zna-
czenie dla ducha czaséw wspoélczesnych. O ile bowiem w spolecznosci
sredniowieczne]j calo$¢ rzeczywistosci wydawala sie by¢ pierwotnie chrzes-
cijanska, o tyle w czasach wspoélczesnych zdaje sie ona ukazywac¢ przede
wszystkich swoje swieckie oblicze. Przy takiej gtebi ujecia tego problemu
wydaje sie zbyteczne podkreS$lenie, iz obliguje to Kosciél do wyrzecze-
nia sie wszelkich postaw tryumfalistycznych, do rezygnacji z ambicji pa-
nowania w jakiejkolwiek postaci, do wyzbycia sie sytuacji uprzywilejo-
wanych i wszelkich form prestizu-wobec $wiata.

Godny uwagi jest rowniez problem zwigzku kanonistyki z wyposaze-
niem kulturowym basenu Morza Srédziemnego. Prawo to, podobnie jak
Kosciol, winno realizowa¢ gotowos¢ otwarcia na nowe kregi kulturo-
we 1 cywilizacyjne.

Postulaty te wymagajg wielkich przeobrazen, zmuszajg niejako Kos-
ciol do przezywania na wzér Chrystusa swoistej formy kenosis. Majg one
stuzy¢ ukazaniu najcenniejszego daru Kosciola, ktorym jest Chrystus
jednoczacy catos¢ stworzenia.

¥ Me Kenzie, jw. ,Judaizm podawal bardzo szczegélowy kodeks dotycza-
cy postgpowania. Ewangelia uwalnia ludzi od prawa. Uwalnia ich zresztg od za-
sady, ze postepowanie jest kwestig przepisow prawnych”.

0 E. Schillebeeckx. Il ministero nella Chiesa, servizio di prezidenza nella
comunite di Gesu Christo. Editrice Queriniana. Brescia 1981 s. 113: , Sotto una for-
ma o laltra, questa organizzazione ecclesiale appartiene alla manifestazione cristiana
essenziale e concreta della comunita di Dio: la Chiesa. Ma questa organizzazione non
esite in funzione di se stessa. Come il ministero, anch’essa e al servizio delle comu-
nita apostoliche, e non pud, ergersi a scopo ne essere assolutizzata tanto piu, che
appare chiaro come in tutte le epoche della Chiesa, essa si trova immersa nella sto-
ria concreta e condizionata”.
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CHIESA E MONDO
ISPIRAZIONI PER IL DIRITTO CANONICO

Sommario

L’ecclesiologia conciliare esercita un grande influsso nello sviluppo delle di-
scipline teologiche. Nell’lambito del diritto canonico, la forza inspiratrice del Vati-
cano II, ha permesso di rilevare la dimensione nettamente teologica di tale diritto.
Questa dimensione, viene fondata sulla natura ontologica della Chiesa, eliminando
dal suo ordine metodologico, le categorie socio- naturali. Da questa costatazione, ri-
sultano le caratteristiche ecclesiali del ordinamento canonico. Tale caratteristica
viene mostrata tra altro dalle relazioni che collegano la Chiesa con il mondo. Nei
diversi periodi della storia queste relazioni venivano interpretate con de categorie
,,Chiesa — stato”. L’ultimo concilio ha superato questa dimensione nel manifestare
lTautonomia dell ’ordine temporale. LLa missione della Chiesa, verso il mondo, é di
carattere sopranaturale, e la sua presenza nel mondo viene denominata dal Conci-
lio come ,fermentum et veluti anima”. La Chiesa svolge il suo compito, predicando
al mondo il messagio di salvezza. Questo magistero nel senso ecclesiale, viene in-
tenso, come la vera potesta, che forma la vita del credente. L.a missione di servi-
zio, da parte della Chiesa per il mondo, scopre anche le essenziali proprieta dell’or-
dinamento canonico, il quale partecipa nel dialogo, che la Chiesa continua a svilup-
pare con il mondo.



