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Streszczenie: Dialog jest pojeciem, ktére po Soborze Watykanskim II
wyznaczylo kierunki poszukiwan teologicznych i duszpasterskich. Pon-
tyfikat Jana Pawta II byt z calg pewnoscig czasem, w ktérym szeroko po-
jety dialog stal si¢ codziennym wymiarem eklezjalnej aktywnosci. Uzy-
ta w tytule niniejszego artykutu nazwa Pontifex Maximus, (Najwyzszy
Budowniczy mostéw) wskazuje na najwyzsza godnos¢ Biskupa Rzymu
w wymiarze kaptanskim, ale tez na jego zdeterminowanie w dialogu
miedzyludzkim, rozumianym jako dialog ekumeniczny, miedzyreligij-
ny i kulturowy. Papiez Jan Pawel II byt wigc kontynuatorem soborowego
dynamizmu, dajac jednoczesnie poglebione podstawy dialogu oraz dys-
kredytujac wszystkie jego wypaczenia. Wskazywal wlasciwe formy dia-
logu i wyznaczal zadania poszczegélnym cztonkom wspolnoty Koscio-
ta. Wobec przedstawicieli innych religii wysuwal propozycje ptaszczyzn
spotkania i je inicjowat. Swiadczg o tym chociazby najbardziej spektaku-
larne wydarzenia, jak wizyta w rzymskiej synagodze czy Swiatowy Dzieri
Modlitwy o Pokoj w Asyzu.

Stowa kluczowe: dialog, Jan Pawel II, Koscidt, kultura, pokoj, religia,
zbawienie.

Witep

Wielos¢ religii i kultur jest faktem, ktory w globalizujacym sie $wiecie inspiru-
je do refleksji naukowej, ale tez generuje praktyczne dziatanie, ktorego celem
jest troska o przyszlos¢ czlowieka i §wiata. W przestrzeni religijnej i eklezjal-
nej symbolem takiej aktywnos$ci od wielu lat stat si¢ Asyz. 27 pazdziernika
2011 roku papiez Benedykt XVI zaprosit ok. 300 przedstawicieli réznych reli-
gii i wyznan chrzescijanskich na ,Dzien refleksji, dialogu i modlitwy o pokdj
i sprawiedliwo$¢ na $wiecie”. Stalo si¢ to doktadnie w 25. rocznice historyczne-
go spotkania przedstawicieli réznych religii, zaproszonych przez Jana Pawla II
do Asyzu na modlitwe o pokdj. Osobistg obecno$¢ papieza nalezy widzie¢ jako
swiadectwo odpowiedzialnosci Najwyzszego Pasterza Kosciota powszechnego
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nie tylko za przynalezacych i przyporzadkowanych don, ale za wszystkich ludzi
dobrej woli'.

W przekonaniu Benedykta XVI spotkanie powinno sprzyja¢ dialogowi
miedzy ludzmi o réznej przynaleznosci religijnej i przynie$¢ promien $wiatla
zdolny o$wietli¢ umysty i serca wszystkich ludzi, aby uraza ustgpila przed prze-
baczeniem, podziat przed pojednaniem, nienawis¢ przed miloscia, przemoc
przed tagodnoscia, a na $wiecie zapanowal pokdj. Zas wszystkim czlonkom
Kosciola papiez wyznaczyt zadanie: ,jako chrzescijanie chcemy prosi¢ Boga
o dar pokoju, pragniemy Go blaga¢, aby uczynit nas narzedziami swego pokoju
w $wiecie wcigz rozdartym przez nienawis¢, podzialy, egoizm, przez wojng™>.

Taka postawa powinna by¢ znakiem zaangazowania Kosciola w najogoélniej
pojety dialog miedzyludzki, ktory jest jednoczesnie zaangazowaniem misyjnym
i ewangelizacyjnym. Nauczanie Soboru Watykanskiego II, wskazujace na moz-
liwo$¢ zbawienia poza Ko$ciotem widzialnym’ i potrzebe dialogu z religiami
niechrzescijanskimi?, wprowadzito radykalny przetom w $§wiadomosci Kos-
ciota oraz wplyneto na zasadnicza zmiane relacji Kosciota do $wiata i obec-
nych w nim innych religii’. Kluczowym pojeciem promujacym te przemiany
w refleksji teologicznej i praktyce stal si¢ dialog®. Okreslenie to ,,bedace norma

' E. Sakowicz, Znak Asyzu, ,Nasz Dziennik” z dn. 27 pazdziernika 2011, s. 2.

?Benedykt XVI, Asyz ma sprzyjac dialogowi. Przemowienie na Audiencji Generalnej 26.10.2011,
http://info.wiara.pl/doc/994206.Papiez- Asyz-ma-sprzyjac-dialogowi (odczyt z dn. 20 marca 2012).

* Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, w: Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. ]. Groblicki, E. Florkowski, Poznan 1967, n. 16; Sobor
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, w: So-
bor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. J. Groblicki, E. Florkowski, Poznan 1967, n.
22. 92; Sobdr Watykanski II, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes divinitus”, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. J. Groblicki, E. Florkowski, Poznan 1967, n. 7.

* Nalezy wskaza¢ w calo$ci na Deklaracje o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich
»Nostra aetate” (w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. ]. Groblicki,
E. Florkowski, Poznan 1967).

> Stosunek Kosciota do religii niechrzedcijanskich uksztalttowany w tradycji przedsoborowej cha-
rakteryzuje sie przede wszystkim §wiadomoscig zdecydowanej wyzszo$ci nad innymi religiami z ty-
tulu swego boskiego pochodzenia oraz petni prawdy i taski. Zwigzane jest z tym poczucie catkowitej
wystarczalnosci w zakresie zycia religijnego i negatywna ocena tych wartosci i mozliwosci w innych
religiach. Wynika za$ z tego zarliwy prozelityzm, usitujacy wszystkimi mozliwymi $rodkami prze-
kaza¢ innym wyznawcom posiadane skarby nadprzyrodzonej prawdy ilaski. Szerzej na ten temat
zob. S. Nagy. Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich. w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. J. Groblicki, E. Florkowski, Poznan 1967, s. 328.

¢ W omawianym kontekscie termin ten mozna pojmowac trojako: ,,0znacza wzajemng ko-
munikacje dla osiggniecia okreslonego wspdlnego celu (...). Postawa szacunku i przyjazni, ktéra
przenika albo powinna przenikac wszystkie dzialania sktadajace si¢ na postannictwo ewangeliza-
cyjne Kosciofa (...). Caloksztalt relacji miedzy religiami, relacji pozytywnych i konstruktywnych,
z osobami i wspélnotami réznych wierzen w celu wzajemnego poznania i wzbogacania jednych
poprzez drugich, w catkowitym wszakze postuszenstwie prawdzie i w szacunku dla wolnosci
kazdego”. Dialogus et predicatio. Dokument Rady Biskupéw ds. Dialogu Migdzyreligijnego oraz
Kongregacji Ewangelizacji Narodéw 1991. Cyt. za: M. Zago, Dialog miedzyreligijny, w: Kosciot
Misyjny. Podstawowe studium misjologii, red. S. Karotempler, Warszawa 1997, s. 115.
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i ideatem™ w konsekwencji spowodowalo uznanie pluralizmu religijnego jako
zjawiska stalego i zwyczajnego. Od tej pory wiec dialog opisuje caloksztalt
pozytywnych i konstruktywnych stosunkéw miedzywyznaniowych z osoba-
mi i wspdlnotami niechrzescijanskimi, majacymi na celu wzajemne poznanie
i obopolne ubogacenie®.

Niebagatelny wplyw na taka sytuacje mial papiez Pawel VI, oglaszajac jesz-
cze w trakcie trwania Soboru encyklike Ecclesiam suam, nazywang przez nie-
ktérych ,wielka kartg dialogu™. Jego spotkania z zydowskimi i islamskimi
przywodcami w Ziemi Swietej oraz z przedstawicielami wyznawcéw hindu-
izmu w Bombaju to poczatek nowej praktyki sprawowania urzedu Nastepcy
$w. Piotra. Instytucjonalnym znakiem tego przetomu stat si¢ utworzony przez
tego Papieza w roku 1964 Sekretariat dla Niechrzescijan'. Stal si¢ on narze-
dziem poszukiwania metod i drog autentycznego dialogu z niechrzescijanami.
Konstytucja Regimini Ecclesiae upatrywala jego role w tym, aby ,,niechrzesci-
janie byli poznawani i stusznie szanowani przez chrzescijan i by niechrzesci-
janie ze swej strony mogli w odpowiedni sposob poznac i darzy¢ szacunkiem
chrzescijanska doktryne i chrzescijanskie zycie™''.

Jan Pawet II inspiratorem dialogu
Pontyfikat Jana Pawla II byt z calg pewnoscig czasem, w ktérym szeroko po-

jety dialog stal si¢ codziennym wymiarem eklezjalnej aktywnosci. Uzyta w ty-
tule niniejszego artykulu nazwa Pontifex Maximus'> (Najwyzszy Budowniczy

7 Dokument Sekretariatu dla Niechrzescijan poswigcony zagadnieniom dialogu i misji. Po-
stawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii. 10.06.1984, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol-
skie) 1984 nr 7, s. 1 (dalej: OsRomPol).

8 Por. tamze.

* M. Zago, dz. cyt., s. 116.

10 Sekretariat dla Niechrzescijan wyloniony zostat z Kongregacji Ewangelizacji Narodow, za$
w czerwcu 1988 r. przeksztalcony w Papieska Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego.

! Pawel VI, Konstytucja ,,Regimini Ecclesiae Universae”, ,, Acta Apostolicae Sedis” 1967 nr 36,
s. 919-920.

12 Pontifex (budowniczy mostéw) to nazwa, ktora jest rdzeniem innej frazy tytuléw pryma-
cjalnych, ukazujacych kaptanska godnos¢ papieza. Gdy sie pojawita (IV w.), byla synonimem
biskupa. Odnies¢ jg nalezy do okreslenia Pontifex Maximus (Najwyzszy Kaptan), ktéry wywodzi
sie wprost z poganskiej tradycji rzymskiej - taki tytul nosili kaplani stojacy na czele kolegium
kaptanskiego, za$ od ustanowienia Cesarstwa Rzymskiego tytut ten nosili cesarze jako zwierzch-
nicy religijni. Zrzekli si¢ go w 382 r. cesarze Gracjan i Teodozjusz. Podkreslenia godnym jest
fakt, ze tytulu tego nigdy nie uzywali w stosunku do siebie papieze. Bowiem dopiero w XV w.,
w zwigzku z odkryciem przez dwczesnych humanistéw pomnikéw starozytnosci, zaczeto tytul
ten umieszcza¢ na nagrobkach papiezy oraz na monumentach i w biografiach im poswieco-
nych. Przykladowo na Soborze Lateranenskim V postugiwano sie¢ nim w skierowanych do pa-
pieza przemowieniach. Nalezy doda¢, ze tytulu tego uzyl juz Tertulian na okreslenie papieza
$w. Kaliksta I, ale w formie ironicznej, stad nie mozna go traktowac jako oficjalnego okreslenia
z tamtego czasu.
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Mostow) wskazuje na najwyzszg godnos¢ Biskupa Rzymu w wymiarze kaptan-
skim, ale tez na jego nakierowanie na dialog miedzyludzki, rozumiany jako
dialog ekumeniczny, miedzyreligijny i kulturowy. Papiez Jan Pawet II byl wiec
kontynuatorem owego dialogalnego dynamizmu, zainicjowanego na Soborze
Watykanskim II, dajac jednocze$nie poglebione podstawy dialogu'’, dyskredy-
tujac wszystkie jego wypaczenia. Wskazywat tez wlasciwe formy dialogu i wy-
znaczal zadania poszczegélnym czlonkom wspolnoty Kosciota. Wobec przed-
stawicieli innych religii wysuwal propozycje plaszczyzn spotkania i je inicjowal.
Swiadczg o tym chociazby najbardziej spektakularne wydarzenia, jak wizyta
w rzymskiej synagodze czy Swiatowy Dziert Modlitwy o Pokéj w Asyzu, o kto-
rym wspomniano na poczatku. Oczywiscie papieska postuga — jego nauczanie
czy tez pasterskie decyzje wynikajace formalnie z prymatu — mogty dotyczy¢
w tym wypadku cztonkéw Kosciota. W stosunku bowiem do wyznawcéw in-
nych religii o prymacie mozna méwic jedynie posrednio, jako o rzeczywistosci
wskazujacej najwyzsza range osoby bedacej Glowa Kosciota, a jednoczesnie
podmiotem i partnerem toczonego dialogu. Prymat nie zaklada wiec w tym
wypadku zadnych zobowigzan ze strony niechrzescijanskiej.

W postudze papieskiej Jana Pawla II dialog stal si¢ wiec jednym z gléw-
nych zadan Kosciola w krajach islamskich Afryki, a przede wszystkim w kra-
jach Azji. Rozwdj mysli teologicznej ukierunkowany byt réwniez — co zrozu-
miale — aktualnymi problemami toczgcego sie w tych rejonach $wiata dialogu
interreligijnego'*. Wobec niepokoju i wielu napie¢ spowodowanych blednymi
i ryzykownymi teoriami dotyczacymi teologicznych podstaw dialogu i negu-
jacymi potrzebe tradycyjnych misji pojawila si¢ koniecznos$¢ autorytatywnego
glosu Magisterium Kosciota'®. Doktrynalna odpowiedz Jana Pawta II zawarta
jest przede wszystkim w encyklikach Redemptor hominis i Redemptoris missio,
w czesci innych dokumentow', w licznych przemoéwieniach, m.in. przy oka-
zji spotkan z przedstawicielami religii niechrzescijanskich'’, czy tez posrednio

1 Por. M. Rusecki, Chrzescijaristwo a religie pozachrzescijatiskie, w: By¢ chrzescijaninem dzis.
Teologia dla szkot srednich, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 630.

'* W pracach na rzecz dialogu wysuneta sie gléwnie Federation of Asian Bishops’ Conferences
(EA.B.C.). Jej komisja Office of Ecumenical and Interreligious Affairs (O.E.I.A.) zorganizowala
wiele seminariéw w celu studiowania problemoéw dialogu. Relacja migdzy Kosciotem a religiami
niechrzescijaniskimi byta gléwnym tematem piatego spotkania generalnego FA.B.C. w Bando-
ung w czerwcu 1990 roku. Pojawil si¢ problem zasadno$ci misji katolickich wobec rozwijajacego
sie dialogu, a co za tym idzie, potrzeby przepowiadania i nawrocenia. Por. O. Degrijse, Od ,,Ad
gentes” przez ,,Evangelii nuntiandi” do ,,Redemptoris missio”. Czy inna definicja misji?, w: Nowa
Ewangelizacja, red. L. Balter, Poznan 1993, s. 120-121.

1> Komplementarne ujecie tego zagadnienia: por. J. Urban, Dialog migdzyreligijny w posobo-
rowych dokumentach Kosciota, Opole 1999.

' Jan Pawel I, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Rzym 1979, n. 11 (dalej: RH); tenze, Encykli-
ka ,Vita cosecrata”, Rzym 1996, n. 102 (dalej: VC); Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Ecclesia
in Africa”, Rzym 1995, n. 67. 109.

17 Niektore z przemowien: Wiara chrzescijariska a religie niechrzescijariskie. 5.06.1985. Audiencja
Generalna, OsRomPol 1985, nr 6-7, s. 9; Dialog. 5.02.1986. Madras, spotkanie z przedstawicielami
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w zaakceptowanych przez niego dokumentach odpowiednich dykasterii: w do-
kumencie Sekretariatu dla Niechrzescijan poswieconym zagadnieniom dialogu
i misji Postawa Kosciota wobec wyznawcdéw innych religii z roku 1984'® oraz doku-
mencie Rady Biskupéw ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongregacji Ewangelizacji
Narodow Dialogus et praedicatio z roku 1991%, a takze bardzo waznej w mysli
teologicznej Ko$ciota Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus.

Dialog i misje

Istotne jest tez zwrdcenie uwagi na wypowiedziang przez Jana Pawla II funda-
mentalng tez¢ metodologiczna, stwierdzajaca, ze ,,dialog miedzyreligijny nalezy
do misji ewangelizacyjnej Kosciota®*. Papiez podkresla wiec, ze prowadzenie
dialogu jest ewangelizacja. Bledem jednak jest utozsamianie tych pojec czy tez
zamienne ich stosowanie. Swoim autorytetem przeciwstawia si¢ tez skrajnym
ujeciom, wedlug ktorych dialog wyklucza prowadzenie misji ad gentes, a wiec
wyklucza przepowiadanie Ewangelii i potrzeb¢ nawrdcenia w imi¢ wartosci
obecnych w danej religii*'. Papiez, potwierdzajac wczesniejsze wypowiedzi Urze-
du Nauczycielskiego, podkresla z naciskiem, ze w kazdym przypadku ,,zbawie-
nie pochodzi od Chrystusa, a dialog nie zwalnia od ewangelizacji™*.
Pochopnym bytoby jednak wycigganie wnioskéw o dyskredytowaniu przez
niego innych religii. Wydaje si¢ bowiem, Ze jego sformutowania o dziataniu
Chrystusa i Ducha Swietego poza widzialnymi granicami Koéciota idg dalej niz
poprzedzajace jego nauczanie dokumenty Kosciota”. W tym wypadku chodzi
jednak o poprawne ujecie teologiczne dialogu i umiejscowienie go w caloscio-
wej misji Kosciofa. Dla Jana Pawta II dialog i gloszenie Chrystusa, w $wietle
ekonomii zbawienia, sg integralnymi wymiarami misji ad gentes. Nalezy wiec
uznawa¢ prawdziwe wartosci innych religii, tacznie z mozliwoscig zbawienia,
jednak ze swiadomoscia, ze jest to zawsze tajemnicze dzieto Chrystusa, ktéry

religii niechrzescijaniskich, OsRomPol 1986, nr 2, s. 8-9; Stowo i mitos¢ dla owocnego dialogu.
27.04.1979. Do Sekretariatu do Spraw Niechrzescijan, w: Nauczanie Papieskie II,1 1979 (styczen-
czerwiec), red. F. Kniotek, Poznan 1990, s. 423-425; Przemowienie do mlodziezy muzutmaniskiej,
Casablanca, 19 sierpnia 1985, w: Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II, red. J. Po-
niewierski, Krakow 1997, s. 439-449; Przemdwienie na zakoviczenie Swiatowego Dnia Modlitwy
0 Pokdj. Asyz, 27 pazdziernika 1986, w: Przemdwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta II, red.
J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 406-413; Odnalezione braterstwo. 13.04.1986. Przemdéwienie
w rzymskiej Synagodze Wigkszej, OsRomPol 1986, nr 4, s. 25-26.

18 OsRomPol 1984, nr 7, s. 1. 4-5.

1 Papieska Rada do spraw Dialogu Miedzyreligijnego, Kongregacja do spraw Ewangelizacji
Narodéw, Dialog i przepowiadanie, Rzym 1991.

%0 Jan Pawel I, Encyklika ,, Redemptoris missio”, Rzym 1990, n. 55 (dalej: RMis). Por. VC, n. 79.

! Pozytywny wyklad doktrynalny na temat koniecznosci gloszenia oredzia Chrystusa uwy-
puklony jest szczegdlnie w RMis, n. 2. 4-6. 17-19. 29. 36. 46. 55.

*> RMis, n. 55.

» Wypowiedzi Jana Pawla II : RMis, n. 6. 10. 18. 20. 25. 28-29.
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zwyczajng droga zbawienia ustanowit Koscidt i wyposazyt go w petnie $rod-
kéw do niego prowadzacych?’. Inne religie sg wiec dla Kosciola pozytywnym
wyzwaniem, pobudzaja do ,odkrywania i rozpoznawania znakéw obecnosci
Chrystusa i dziatania Ducha, jak tez do poglebiania wtasnej tozsamosci i da-
wania §wiadectwa integralnosci Objawienia, ktorego jest strézem dla dobra
wszystkich”>.

Otwarte wiec zostaly nowe obszary badan teologicznych, dotykajace tajem-
nicy obecnosci zbawczej taski Chrystusa poza widzialnymi granicami Ko$ciota,
jednoczes$nie za$ wskazano i potwierdzono wyjatkowos¢ Kosciola, jego tozsa-
mo$¢ i wynikajaca z tego odpowiedzialnos¢. Calosciowo ujety dialog osadzo-
ny zostal na ptaszczyznie mitosci i nadziei odniesionej do dynamizmu Bozego
dzialania. Takich kryteriéw — wedtug Jana Pawta II - domaga si¢ wyznawana
wiara nadprzyrodzona i szacunek do kazdego cztowieka, wolnosci jego sumie-
nia i przekonan?®.

W tak szeroko ujetym kontekscie i biorac pod uwage powyzsze kryteria, 6w-
czesny Nastepca $w. Piotra stwierdzil, ze ,,przed dialogiem otwiera si¢ szerokie
pole dzialania™ . Jednocze$nie formutowat apele o zaangazowanie wszystkich
wiernych w rozwijanie dialogu, stosownie do swych kompetencji. Szczegdlne
zadania w tej dziedzinie wyznaczat Ojciec Swiety ludziom $§wieckim, widzac ich
role jako niezbedna®. Gdy niewielu jest prowadzacych specjalistyczny dialog
na tematy doktrynalne, to wszyscy powolani sa do prowadzenia ,dialogu zy-
cia’. Promowa¢ ma on ogélnoludzkie warto$ci, majgce swoje korzenie w Bogu®.
Papiez zachecal do trwania tez tych wszystkich, ktorych wysitki nie spotykaja
sie z nalezytym przyjeciem i odpowiedzig, a jedynym mozliwym $wiadectwem
danym Chrystusowi jest bezinteresowna stuzba cztowiekowi®.

* RMis, n. 55; Jan Pawet 11, List do Biskupéw Azji z okazji pigtego Zebrania Plenarnego Fe-
deracji Konferencji ich Episkopatow. 23.06.1990, OsRomPol 1990, nr 7-8, s. 14-15; Jan Pawet II,
Wiara chrzescijaniska a religie niechrzescijariskie. 05.06.1985, OsRomPol 1985, nr 6-7, s. 9.

» RMis, n. 56. Papiez stanowczo odrzuca takie czynniki, jak ludzka taktyke, wyrachowa-
nie, rezygnacja z wlasnych przekonan czy irenizm, ktére pozornie tylko moga ozywia¢ dialog.
Wskazuje za$ na konsekwencje wzgledem wlasnych tradycji, otwartos¢ na zrozumienie innych
oraz pelne pokory i prawdy $wiadectwo.

6 RMis, n. 56; RH, n. 12. Papiez przytacza w tym kontekscie stowa Izaaka de Stella: ,,Tylko
mifos¢ powinna rozstrzygac, czy cos ma by¢ wykonane czy zaniechane, zmienione czy nie zmie-
nione”. RMis, n. 60.

¥ RMis. n. 57. Szczegdtowy opis dialogu zob. Jan Pawet II, Dialog..., s. 8-9.

8 Swieccy przez osobisty przyklad i wlasng dziatalnoé¢ moga wpltynaé dodatnio na polep-
szenie stosunkéw pomiedzy wyznawcami roznych religii (...). Wszyscy wierni, a zwlaszcza ci lu-
dzie $wieccy, ktorzy czy to w swojej ojczyznie, czy na emigracji zyja posrod ludéw wyznajacych
inng niz oni religi¢, winni by¢ dla tych ludéw znakiem Pana Boga i Jego Ko$ciofa”. Jan Pawet II,
Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici”, Rzym 1988, n. 35.

» Por. VG, n. 102; Rada Biskupow ds. Dialogu Miedzyreligijnego, dz. cyt., n. 42. Na temat
takiego dialogu w kontekscie afrykanskim zob. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaristwa z religiami
Afryki, w: Kultury i religie Afryki a ewangelizacja, red. H. Zimon, Lublin 1995, s. 245-246.

30 RMis, n. 57.
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Wikazane powyzej watki nauczania papieskiego okreslity ogélne ramy dok-
trynalne dialogu miedzyreligijnego, swiadczac o wnikliwym zainteresowaniu
i rozeznaniu Biskupa Rzymu wypelniajacego w tym obszarze swdj urzad na-
uczycielski. Nie jest to jednak jedyna plaszczyzna realizacji jego funkcji pry-
macjalnej w wymiarze budowania dialogu. Jan Pawel II, wytyczajac calemu
Ko$ciotowi sposoby i kierunki zaangazowania w dialog, sam byl réwnoczesnie
jego inicjatorem i animatorem. Godne przytoczenia s3 tu stowa deklaracji wy-
powiedziane na plenarnym spotkaniu Sekretariatu dla Niechrzescijan: ,,Dia-
log jest czym$ fundamentalnym dla Kosciota (...). Dlatego ja sam, poczawszy
od pierwszej mojej encykliki, poprzez spotkania z réznymi osobistosciami,
a zwlaszcza z okazji mych podrézy, nie przestaje nigdy podkresla¢ wagi, moty-
wacji i mozliwosci tego dialogu™'.

Cechg charakterystyczng podejmowanego przez Najwyzszego Pasterza Kos-
ciofa dialogu byta konsekwencja w realizacji wytyczonych wczesniej wskazan.
Nie byt wigc papiez zwolennikiem powierzchownych rozwigzan, rezygnacji
z wlasnej tozsamosci, synkretyzmu czy irenizmu*. Realizujac za$ postulat
spotkania w prawdzie i wzajemnej otwartosci, byt zawsze wiarygodnym $wiad-
kiem wiary. Wobec przedstawicieli innych religii stawal jako swiadek Chrystusa
i pierwszy stuga Kosciota®. Na spotkaniu z mlodzieza muzulmanska na stadio-
nie w Casablance, postrzeganym przez siebie jako bezprecedensowym i jednym
z najwazniejszych w dziedzinie dialogu®, wyraznie uwypuklil tez swoja misje
pasterska Nastepcy sw. Piotra™.

31 Cyt. za O. Degrijse, dz. cyt., s. 120. Dopowiedzeniem moga by¢ stowa Jana Pawta II wypo-
wiedziane na pierwszej audiencji, jakiej udzielit cztonkom Plenarnego Zgromadzenia Sekretariatu
do Spraw Niechrzescijan: ,,Mysle, ze niektorzy z was zastanawiali sie, czy nowy Papiez okaze po-
dobne [jak Pawel VI — M.Z.] zainteresowanie i uwage sprawg religii niechrzescijariskich. W mej
encyklice Redemptor hominis usitowalem odpowiedzie¢ na to zagadnienie (...). Pozachrzescijanski
$wiat jest rzeczywiscie ciagle przed oczami Kosciota i Papieza. Jeste$my prawdziwie zaangazowani
w te sprawe, aby jej stuzy¢ z wielkodusznoscia”. Sfowo i mitoéé..., s. 423-424. Por. RH, n. 11.

2 [lustracja moga by¢ stowa inaugurujace Swiatowy Dzient Modlitwy o Pokdj: ,,To, ze przyby-
liSmy tutaj, nie znaczy, ze zamierzamy szukac religijnego porozumienia lub dyskutowac na temat
naszych przekonan. Nie znaczy tez, ze religie moga pojednac si¢ ze sobg na plaszczyznie wspol-
nego zaangazowania w realizacje ziemskiego planu, ktory stalby sie wazniejszy niz one same. Nie
jest tez ustepstwem na rzecz relatywizmu religijnego”. Przeméwienie na rozpoczecie Swiatowego
Dnia Modlitwy o Pokédj, Asyz, 27 pazdziernika 1986, w: Przemdwienia i homilie Ojca Swigtego
Jana Pawla II, red. J. Poniewierski, Krakéw 1997, s. 403-404.

33 Por. Jan Pawel II, Przemowienie na rozpoczecie..., s. 405; tenze, Przeméwienie na zakoticze-
nie..., s. 406; tenze, JesteSmy Gotowi wspélpracowac z wami. 24.02.1981. Do przedstawicieli religii
niechrzescijaniskich w Japonii, w: Nauczanie Papieskie, IV.1, Poznan 1989, s. 248.

3 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 83.

3 ,Jezeli o mnie chodzi, sprawuje w Kosciele katolickim zadanie nast¢pcy Piotra, tego Apo-
stola, ktérego Jezus wybral, by umacnial swoich braci w wierze. Po papiezach, ktérzy bez przerwy
nastepowali po sobie w ciggu historii, dzisiaj ja jestem biskupem Rzymu, powolanym do tego,
by wsréd moich braci w $wiecie by¢ §wiadkiem wiary i gwarantem jednosci wszystkich cztonkow
Kosciola”. Jan Pawel II, Przemowienie do miodziezy muzutmarnskiej, Casablanca, 19 sierpnia 1985,
w: Przemowienia i homilie Ojca Swif;tego Jana Pawta I1, red. ]. Poniewierski, Krakow 1997, s. 440.
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Prakseologiczny wymiar dialogu

Nalezy réwniez podkresli¢ jeszcze inny rys zaangazowania Jana Pawta II. Swia-
domy swej papieskiej odpowiedzialnosci za dzielo ewangelizacyjne Kosciota,
w tym wypadku za dialog miedzyreligijny, papiez dawal tez konkretne pro-
pozycje plaszczyzny spotkania. Mialy one wymiar zaréwno antropologiczno-
-kulturowy, jak i religijny®. Pierwszym punktem odniesienia winno by¢ do-
bro czlowieka. Godnos¢ osoby ludzkiej, jej wolno$¢, w szczegolnosci wolnos¢
religijna realizowane w klimacie pokoju, to podstawowe wyzwanie skierowa-
ne do wszystkich religii’’. W tym obszarze papiez widzi nie tylko mozliwo$¢
wspolpracy wszystkich religii, ale jest to dla niego jednoznaczny imperatyw:
»len, ktory méwi do was dzisiaj, jest przekonany, ze czlowiek jest droga, jaka
Koscidt katolicki musi podazac, aby dochowa¢ wiernosci samemu sobie (...).
Z takim samym przekonaniem chciatbym potwierdzi¢ to, ze cztowiek jest glow-
ng droga, jaka podazac¢ musi cata ludzkos¢™*®.

Dobro ludzkosci, ktérej wymiernym wskaznikiem jest pokoj, byto wiec dla
papieza obszarem wspolnego zaangazowania i jednoczesnie $wiadectwem wobec
$wiata. Waznym elementem jest tu przekonanie, ze osiggniecie pokoju przekra-
cza ludzkie sily. Stad poszukiwanie jego Zrédel i sposoboéw urzeczywistniania
prowadzi ku transcendencji. Dlatego zrozumiatym jest, ze Jan Pawel II, inicjujac
historyczne spotkanie przedstawicieli religii $wiata, jako jego cel uczynit mod-
litwe o pokoj*. W jego przekonaniu jest to tez mozliwos¢ uswiadomienia sobie
wspolnego pochodzenia i wspoélnego przeznaczenia ludzkosci®.

Doda¢ nalezy w tym miejscu, ze Ko$cidt oprécz tych ogoélnych, dotyczacych
wszystkich religii odniesien, prowadzi rowniez dialog z poszczegdlnymi reli-
giami, z charakteryzujacg ich specyfika*'. Jan Pawet II podkreslal tu znaczenie

% E. Sakowicz, Dialog..., s. 238-245.

7 Jan Pawel 11, Wszystko jest mozliwe, otrzymaliscie bowiem Ducha Swigtego. 14.08.1985.
Jaunde. Przeméwienie pozegnalne, OsRomPol 1985, nr 9, s. 16.

* Tenze, Przeméwienie do przedstawicieli innych religii i kultur, Delhi, 2 lutego 1986, w: Prze-
mowienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II, red. J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 451.

3927 pazdziernika 1986 roku na zaproszenie Jana Pawta II zgromadzilo sie¢ w Asyzu 47 de-
legacji reprezentujacych — obok wyznan chrzedcijanskich - 13 religii §wiata, by modli¢ sie o po-
kéj. Dokumentacja tego spotkania: OsRomPol 1986, nr 10, s. 1. 13-18. Zob. tez J. Willebrands,
W. Rzedzioch, K. Bukowski, Asyz. Spotkanie religii Swiata, Kalwaria Zebrzydowska 1990.

0 Jan Pawel II, Przemowienie na zakoviczenie..., s. 409; tenze, Asyz — wspélne swiadectwo Bozej
tajemnicy, ktora jest jedynym Zrédtem pokoju. 25.01.1987. Zakoticzenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan, OsRomPol 1987, nr 1, s. 15; tenze, Wierzgcy zjednoczeni w budowaniu pokoju. Oredzie
na Swiatowy Dziets Pokoju 1992, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawla II, red. J. Jekot, P. Stabek, Kra-
kow 1998, s. 127. Taka perspektywa jest zgodna z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, wedtug
ktorego jednos¢ rodzaju ludzkiego nalezy rozumie¢ nie tylko w sensie biologicznym, ale takze teolo-
gicznym: jednos¢ pochodzenia, celu ostatecznego i zbawienia przyniesionego przez Jezusa Chrystusa,
jedynego Zbawiciela ludzkosci. Por. DRN, n. 1. Na ten temat zob. tez: M. Zago, dz. cyt., s. 117.

! Teologia fundamentalna, t. 2, red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubis, Krakow 1998,
s. 137-143.
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dialogu z judaizmem iislamem®*. Bez watpienia najwiekszg intensywnos-
cig charakteryzowal si¢ ten pierwszy®. Judaizm i chrzescijanstwo wyrastaja
ze wspolnego korzenia - tradycji Starego Testamentu i kierujg si¢ ku czasom
eschatologicznym; z drugiej strony odmienne rozwijanie wspélnego dziedzi-
ctwa spowodowalo gleboki rozdzwigk i wzajemng opozycj¢*!. Pontyfikat Jana
XXIII i Sobdér Watykanski II rozpoczety nowy, intensywny okres dialogu.
Papiez, nawiazujac do tej spuscizny, rozpoczal nowy, dynamiczny etap czy
tez nowa jakos¢ tego dialogu®. Mozna nawet mdéwic o osobistym odniesieniu
Jana Pawta IT do Zydéw i ich religii, co miato i ma zasadniczy wptyw na toczony
dialog*. Bez watpienia przelomowym momentem jego pontyfikatu, dotycza-
cym omawianego problemu byla wizyta w rzymskiej synagodze*’. Po raz pierw-
szy od czasdw apostolskich Nastepca sw. Piotra wszed! do zydowskiego domu
modlitwy, po raz pierwszy papiez w synagodze przemawial do Zydéw i modlit
sie z nimi. Dla Jana Pawta II istotnym wymiarem tego spotkania bylto potwier-
dzenie dorobku toczonego dialogu i zapewnienie o jego dalszym rozwoju*. Jak
sam wspominal: ,,dane mi bylo w czasie tych pamigtnych odwiedzin wypo-
wiedzie¢ stowa o »starszych braciach w wierze«. Te stowa streszczajg zreszta
wszystko, co powiedzial Sobdr i co nie moze nie by¢ dogtebnym przekonaniem

> Jan Pawel II, List apostolski , Tertio Millennio Adveniente”, Rzym 1994, n. 53. Papiez od-
woluje si¢ tu do zblizajacego si¢ Wielkiego Jubileuszu, stwarzajacego szans¢ poglebienia dialogu
i spotkania w symbolicznych miejscach dla tych trzech religii: Betlejem, Jerozolimie, Synaju.
Na temat toczacego sie dialogu z islamem i roli Jana Pawla II por. A. Camps, Chrzescijanie a mu-
zutmanie — nowe szanse na lepsze stosunki?, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny”
1992, nr 4,s. 117-124.

# Perspektywe tego dialogu prezentuje: ]. Warzecha, Wspéiczesna postawa Kosciola wzgledem
Zydéw, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1995, nr 4, s. 121-131.

* Teologia fundamentalna..., s. 138.

> Jan Pawel II, odwolujac si¢ do pierwszych inicjatyw czy tez pragnien dialogu na spotka-
niu w synagodze rzymskiej, podkreslit dwa symboliczne wydarzenia: ,Wiem takze, Ze w noc,
ktéra poprzedzita $mieré papieza Jana, Gtéwny Rabin przyszedt z grupa wiernych Zydéw
na plac $w. Piotra, by wmieszany w ttum katolikdw i innych chrze$cijan modli¢ si¢ i czuwag,
niejako pragnac da¢ — w sposdb milczacy, ale jakze skuteczny - $wiadectwo wielkosci ducha
tego papieza (...). Chcialbym nawigzac teraz wlasnie do spuscizny po papiezu Janie, ktory
(...) przejezdzajac tedy pewnego dnia, kazal zatrzymaé samochéd, azeby pobtogostawi¢ Zydow
ttumnie wychodzacych z tej §wiatyni”. Jan Pawet II, Odnalezione braterstwo..., s. 25. Na ten
temat por. J. Warzecha, dz. cyt., s. 126-129; J. Turowicz, Zydzi w nauczaniu Jana Pawla II,
»Ateneum Kaplanskie” 1990, nr 2, s. 203-221.

¢ Mowi o tym sam Jan Pawel I (Przekroczyc..., s. 85-88).

"W opinii obserwatoréw byl to moment historyczny. Tak tez odbierala go strona zydowska.
Dokumentacja tego spotkania zob. OsRomPol 1986, nr 4, s. 24-26.

* Dla Jana Pawta II punktem zwrotnym dialogu byla deklaracja Nostra aetate (zwlaszcza
n. 4), ktéra m.in. odkrywa wewnetrzng wiez Kosciota Chrystusowego z judaizmem. Odchodzi
od pogladu przypisujacego wine zbiorows i dziedziczng za $mier¢ Jezusa, a co za tym idzie, nie trak-
tuje Zzydéw jako odrzuconych, czy przekletych. W czasie omawianego spotkania Jan Pawet IT kon-
kludowal: ,,Z okazji wizyty w waszej synagodze pragne na nowo je [obecne stosunki - M.Z.] po-
twierdzi¢ i oglosic ich wieczysta warto$¢. I na tym wiasnie polega znaczenie mojej wizyty u was”.
Odnalezione braterstwo..., s. 25.
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Kosciota™. Liczne papieskie przemowienia na spotkaniach z przedstawiciela-
mi religii Zydowskiej oraz wydane dokumenty s3 $wiadectwem intensywnosci
i rozwoju tego dialogu™. Podkresli¢ nalezy tez pozytywna oceng tego zaangazo-
wania ze strony przedstawicieli innych religii. Przyktadem moze by¢ chociazby
publikacja dwdch autoréw zydowskich, w tym rabina, poswiecona zaangazo-
waniu Jana Pawla IT w owocny dialog.

*

Nalezy stwierdzi¢, ze soborowy dokument Nostra aetate, bedacy formalna
inicjacja nowego obszaru misji Kosciola, w czasie pontyfikatu Jana Pawla II
doczekal si¢ wielostronnej realizacji. W kontekscie odpowiedzialnosci Papieza
jako Najwyzszego Pasterza Kosciota za rozwijajacy si¢ dialog podkreslic trzeba
jego troske za poprawno$¢ doktrynalna, wysitek pasterski budzacy odpowie-
dzialno$¢ we wszystkich czlonkach Kosciota za ten wymiar ewangelizacji oraz
formulowanie nowych plaszczyzn spotkania z innymi religiami i ich inicjowa-
nie. Calos$¢ zas$ tych wysitkow scala rzeczywistos¢ swiadectwa, ktére daje jako
najwyzszy autorytet — Pontifex Maximus — wcielajac w zycie autentyczne na-
uczanie Magisterium, majgc na uwadze dobro kazdego cztowieka oraz budujac
porozumienie we wspolnocie ludzkie;j.
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John Paul II - Pontifex Maximus of interreligious dialogue

Summary

Dialogue is the conception which determined the ways of theological and priestly se-
arching made after the Vatican Council II. The pontificate of John Paul IT was the time
in which the dialogue happened to be the daily measurement of the ecclesiological
activity. The name Pontifex Maximus (The Most Important Bridge Builder), that was
used in the title of that article, shows the greatest dignity of the Bishop of Rome in the
priestly measurement. Hence John Paul II is the continuator of the Council’s dynamism
simultaneously giving the dialogue’s bases and discrediting all its distortions. He showed
the correct dialogue forms and pointed jobs to the particular members of the Church’s
communion. He gave the propositions of meeting and initiated them, to representatives
of other religions. The most spectacular events that show it are: the visit to the synago-
gue of Rome or The World’s Prayer for peace in Assisi.
Keywords: Church, culture, dialogue, John Paul II, peace, religion, salvation.



