Rozw6j duchowy osoby
W nauczaniu

sw. Elzbiety od Tréjcy Swietej



TOWARZYSTWO NAUKOWE
KATOLICKIEGO UNIWERSYTETU LUBELSKIEGO
JANA PAWELA 11

Prace Wydziatu Teologii
221

@

ISTNIEJE OD ROKU 1934



Ks. Jan Krzysztof Miczyriski

Rozw6j duchowy osoby
W nauczaniu
sw. Elzbiety od Trojcy Swictej

Lublin
TOWARZYSTWO NAUKOWE
KATOLICKIEGO UNIWERSYTETU LUBELSKIEGO
JANA PAWEA 11



Recenzenci
Ks. dr hab. Radostaw Kimsza, prof. BP
Politechnika Biatostocka
Ks. prof. dr hab. Jarostaw M. Poptawski
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Opracowanie redakcyjne i sktad komputerowy
Anna Mackowska

Projekt oktadki i stron tytutowych
Agnieszka Gawryszuk

© Copyright by Towarzystwo Naukowe KUL 2020

ISBN 978-83-7306-959-6

TOWARZYSTWO NAUKOWE
KATOLICKIEGO UNIWERSYTETU LUBELSKIEGO
JANA PAWEA 11

ul. F. Chopina 29/11, 20-023 Lublin
tel. 81 525 01 93, tel./fax 81 5243177
e-mail: tnkul@tnkul.pl www.tnkul.pl
Dziat Marketingu i Kolportazu tel. 81 524 51 71
e-mail: kolportaz@tnkul.pl

Druk i oprawa: ELPIL, ul. Artyleryjska 11, 08-110 Siedlce



Ksiedzu Profesorowi Czestawowi S. Bartnikowi (1929-2020),

Twércy personalizmu systemowego,
zatroskanemu o Kosciét i Polske Profesorowi Profesorow,
przeciwstawiajgcemu sie wszelkim wspélczesnym anty-rozwojom osoby,

ktéry ukazat swoim uczniom, jak by¢ wiernym Prawdzie az do kotica



Niniejsze opracowanie stanowi poszerzona, przeredagowang i zaktualizowang
wersje niepublikowanej dotad czeéci pracy magisterskiej Autora, zatytulo-
wanej ,Misterium laski niestworzonej w pismach bl. Elzbiety od Trojcy
Swietej”, napisanej w Katedrze Historii Dogmatéw KUL w 1996 r. pod kie-
runkiem ks. prof. dr. hab. Czeslawa S. Bartnika (1929-2020)



WYKAZ SKROTOW

Pisma Elzbiety

Na podstawie wydania krytycznego pism Swietej: Elisabeth de la Tri-
nité, (Euvres complétes. Edition critique réalisée par le Pére Conrad De
Meester, carme. Préface du cardinal Albert Decourtray archevéque de
Lyon, Paris 1996 (w roku 2002 dokonano dodruku (Euvres compleétes
Elzbiety, zgodnego z edycja z 1996 1.).

]. Journal [Dziennik]
L Lettres [Listy]
NI Notes intimes [Notatki intymne]
NI15 O mon Dieu, [O Boze mdj, Tréjco Swigta, ktérg
Trinité que j'adore  uwielbiam — Modlitwa do Tréjcy Prze-
najswietszej)
P Poésies [Poezje]
CF Le Ciel dans la foi [Niebo w wierze — Traktat duchowy I]
GV La grandeur [ Wielko$¢ naszego powotania — Traktat
de notre vocation duchowy II = L 310]
DR Derniére retraite [Ostatnie rekolekcje — Traktat ducho-
wy I11]
LA Laisse-toi aimer [Pozwdl si¢ kocha¢ — Traktat duchowy
IV =L 337]
Exc Escursioni nel Giura [Wycieczki do Jury (fr. Excursions

dans le Jura)] w: Beata Elisabetta della
Trinita, Scritti, (Postulazione Generale
dei Carmelitani Scalzi) Roma 1996°
509-515
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Adamska

Balthasar-pl

BFn

CCSS
DiMi

DS

EK

Elpa

EspeDott
EspeMist

Granat DK

Pozostale skroty

JI. Adamska, ,Biografia Blogostawionej Elzbiety od
Trojcy Przenajswietszej”, w: Blogostawiona Elzbieta od
Tréjcy Przenajswietszej. Biografia — Duchowosé, Wy-
dawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 1987, s. 5-183.
H.U. von Balthasar, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon, ti.
J.I. Adamska, w: Blogostawiona Elzbieta od Trdjcy
Przenajswietszej. Biografia — Duchowos¢, Wydawnic-
two Karmelitow Bosych, Krakow 1987, s. 185-226.
Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, oprac. S. Glowa, I. Bieda, Ksiegarnia $w.
Wojciecha, Poznan 1988

Cross and crown (series of spirituality), St. Luis 1953-.

L. Borriello - al., ed., Dizionario di Mistica, Libreria
editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998.

M. Viller - al., ed., Dictionnaire de Spiritualité. Ascé-
tique et Mystique. Doctrine et Histoire, I-XVI. Tables
Générales, Beauchesne, Paris 1932-1995.

Encyklopedia katolicka, t. I-XX, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 1985-2014.

Postulazione della Causa, ed., Elisabetta parla an-
cora... Nei processi di Beatificazione e Canonizzazione.
Parole della Serva di Dio riferite dai testimoni, [s.n.],
Roma 1980.

Suor Elisabetta della Trinita. Esperienza e Dottrina,
Edizioni del Teresianum, Roma 1980.

L. Borriello, ed., L’esperienza mistica di Elisabetta della
Trinita, Edizioni Dehoniane, Napoli 1987.

W. Granat, Dogmatyka katolicka, tom wstepny, I-VIII,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1959-1966.
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Inform.
KKK

KTD

LG

(Euvres

PD

Philipon-pl

Positiolntr

Positio

Informatio, w: Positio.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan
1994, 2002* [poprawione].

J.W. Gogola, red., ,,Uwielbienie chwaly”. VI Karmeli-
tanski Tydzien Duchowosci z bl. Elzbieta od Trojcy
Swietej, 5-8 maja 2003, Krakéw 2004.

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele Lumen gentium, 1964.

Elisabeth de la Trinité, (Euvres complétes. Edition cri-
tique réalisée par le Péere Conrad De Meester, carme.
Préface du cardinal Albert Decourtray archevéque de
Lyon, Paris 1996°.

Sw. Jan od Krzyza, ,,Piesn duchowa”, w: Sw. Jan od
Krzyza, Dzieta, Wydawnictwo Karmelitéow Bosych,
Krakow 2010.

M.-M. Philipon, ,Doktryna duchowa Siostry Elzbiety
od Tréjcy Swietej”, th. S. Benedyktynka od Nieustajacej
Adoracji, w: tenze, Tréjca Swigta w moim zyciu. Dok-
tryna duchowa Siostry Elzbiety od Tréjcy Swigtej, War-
szawa 1963 [por. nowsze wydanie: M.-M. Philipon,
Tréjca Swigta w moim Zyciu. Doktryna duchowa Sio-
stry Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej, Flos Carmeli,
Poznan 2002].

Sacra Rituum Congregatione. E.mo ac Rev.mo Domi-
no Cardinali Andrea Jullien, Ponente, Divionen. Beati-
ficationis et Canonizationis Servae Dei Elisabeth a SS.
Trinitate (in saeculo: Elisabeth Catez). Monialis Car-
melitarum Discalceatarum. Positio super causae intro-
ductione, Roma 1956.

Sacra Congregatio pro causis Sanctorum, Divionen. Be-
atificationis et Canonizationis Servae Dei Elisabeth a SS.
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Responsio
REsp
RVS

Sicari-it

Souvenirs

Summ.

Votum

Wsp

ZPM

Trinitate (in saeculo: Elisabeth Catez). Monialis Profes-
sae ordinis Carmelitarum Discalceatorum (18 iul. 1880
- 9 nov. 1906). Positio super virtutibus, Roma 1979.

Responsio Patroni ad Animadversiones, w: Positio.
Revista de Espiritualidad, Madrid 1941-.
Rivista di vita spirituale, Roma 1947-.

A.M. Sicari, Elisabetta della Trinita. Un’esistenza teo-
logica, Jaca Book, Roma 2000°.

La Servante de Dieu. Elisabeth de la Trinité. 1880-
1906. Souvenirs, Paris 1946.

Summarium, w: Positio.
V. Macca, Votum super vita et experientia spirituali,
w: Positio.

Siostra Elzbieta od Trdjcy Swietej. Karmelitanka bosa
(1880-1906). Wspomnienia, t. A. Gmurowski, Lwoéw
1932.

Sw. Jan od Krzyza, ,Zywy ptomieri miloéci”, w: Sw.
Jan od Krzyza, Dzieta, Wydawnictwo Karmelitéw Bo-
sych, Krakéw 2010.



WSTEP

Elzbieta od Tréjcy Swietej (przed wstapieniem do klaszto-
ru - Elzbieta Catez) (1880-1906), karmelitanka, cdérka francuskiego
oficera, urodzila si¢ w Avord niedaleko Bourges, w gminie Farges-en-
Septaine, departament Cher. Wybitnie uzdolniona muzycznie ukon-
czyla z odznaczeniem konserwatorium w Dijon.

Od wczesnej mtodosci posiadata niezwykle zywa §wiadomos$¢ obec-
nosci Bozej. Gdy miala 14 lat zlozyta prywatnie §lub dziewictwa i zwia-
zala swoje zycie z Bogiem jeszcze mocniej. Majac 21 lat wstapita do
Karmelu w Dijon. Zmarta na chorobe Addisona w wieku 26 lat.

Ostatni okres jej zycia byl intensywnym czasem dojrzewania w §wie-
tosci. Pozostawita po sobie utwory muzyczne, poezje, bogata kores-
pondencj¢ oraz inne pisma. Dar modlitwy poglebiony przez wiedze
teologiczng i zycie w Karmelu pozwala ja zaliczy¢ do grona wielkich
mistrzéw kontemplagji'.

! L’Osservatore Romano. Wydanie polskie 5 (1984), nr 11-12, s. 4. Szersze informa-
cje dotyczace zyciorysu Elzbiety mozna znalez¢ m.in. w nastepujacych publikacjach:
J.I. Adamska, ,,Biografia Blogostawionej Elzbiety od Trojcy Przenajswietszej”, w: Blo-
gostawiona Elzbieta od Tréjcy Przenajswietszej. Biografia - Duchowosé; M.-M. Phi-
lipon, ,,Doktryna duchowa Siostry Elzbiety od Tréjcy Swietej”, th. S. Benedyktynka od
Nieustajacej Adoracji, w: tenze, Tréjca Swigta w moim zyciu. Doktryna duchowa Sio-
stry Elzbiety od Tréjcy Swigtej, Wydawnictwo SS. Loretanek-Benedyktynek, Warszawa
1963; Siostra Elzbieta od Trdjcy Swigtej. Karmelitanka bosa (1880-1906). Wspo-
mnienia, tf. A. Gmurowski, Wydawnictwo OO. Dominikanéw, Lwow 1932; Siostra
Elzbieta od Tréjcy Przenajswietszej mowi o sobie. Teksty wybrane i przedstawione
przez O. Konrada De Meester OCD; Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
1985; M.-M. Philipon, ,Elisabeth de la Trinité”, w: Dictionnaire de Spiritualité.
Ascétique et Mystique. Doctrine et Histoire, t. IV, Beauchesne, Paris 1961, t. IV, k. 590-
592; A. Ball, ,,Blogostawiona Elzbieta od Trojcy Swie;tej”, w: tenze, Wspélczesni Swie;ci.
Zywoty i oblicza, Exter, Gdansk 1994, t. II, s. 302-313; J. Aumann, ,,Elzbieta od Trdjcy
Swie;tej”, w: tenze, Zarys historii duchowosci, Jedno$¢, Kielce 1993, s. 311-313; V. Mac-
ca, ,La Lode di Gloria”, w: Elisabetta della Trinitd. Ricordi, Postulazione generale dei
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W dniu 25 listopada 1984 r. papiez Jan Pawel II dokonal beaty-
fikacji Elzbiety od Trojcy Swietej. W czasie uroczystoséci skierowal do
zgromadzonych w Bazylice §w. Piotra w Rzymie nastepujace stowa:

Osmielamy sie dzi$§ ukaza¢ $wiatu t¢ klauzurows zakonnice, ktora
prowadzila zycie ,ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3), gdyz jest
ona ol$niewajacym $wiadectwem radoéci plynacej z ,wkorzenienia
iugruntowania w milosci” (por. Ef 3,17). Uwielbila ona wspanialos¢
Boga, gdyz byta $wiadoma, Ze w najglebszym pokladzie jej duszy zyje
obecno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego, w ktorej rozpoznata rzeczy-
wisto$¢ nieskonczonej zywej mitosciZ.

W dniu 16 pazdziernika 2016 r. na Placu §w. Piotra w Rzymie
papiez Franciszek — oglaszajac Elzbiete $wietg, a wraz z nig takze szes-
ciu innych blogostawionych - powiedzial nastepujace stowa:

Osiagneli oni cel, mieli serce szczodre i wierne dzieki modlitwie:
modlili si¢ ze wszystkich sil, zmagali sie i zwyciezyli®.

Carmelitani Scalzi, Roma, s. 5-17; Elisabeth de la Trinité, Jai trouvé Dieu. GEuvres
complétes, t. I/B, Cerf, Paris 1980, s. 7-19, 484-486; ]. Filek, Catez, EK, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin, t. II, k. 1364 n; Blogoslawiona Elzbieta od Trdjcy Prze-
najswietszej, Mysli i stowa, wybral, przelozyt i opracowal J.E. Bielecki OCD, Wydaw-
nictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 1996, s. 5-20; C. Laudazi, ,,Profilo biografico”,
EspeDott, s. 9-37; B. Matteucci, ,,Introduzione”, w: Beata Elisabetta della Trinita,
Scritti, Postulazione Generale dei Carmelitani Scalzi, Roma 1996, s. 11-59; C. De Me-
ester, Sw. Elzbieta od Tréjcy Swietej. Biografia, Flos Carmeli, Poznan 2015; J. Misiurek,
»Uwarunkowania zycia i duchowosci bl. Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej”, KTD,
s. 13-31; B. Sesé, Krétki zyciorys Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej, tt. A. Homan,
W. Zega, WAM, Krakéw 1997. Na temat postawy duchowej Elzbiety od Trojcy Swietej
zob.: R. Moretti, ,Fisionomia spirituale”, EspeDott, s. 39-58; na temat za$ ludzkiego
wymiaru jej doswiadczenia zob. R. Valabek, , The Human Side of a Mystic. A Fuller
Portrait of Blessed Elisabeth of the Trinity”, Carmelus 32 (1985), s. 14-59.

2 Jan Pawet II, ,,Bég — wszystkim we wszystkich (homilia z okazji beatyfikacji Elzbie-
ty od Tréjcy Swietej)”, L'Osservatore Romano. Wydanie polskie 5 (1984), nr 11-12, s. 4.

3 Franciszek, ,Nowi $wieci mieli serce szczodre i wierne dzieki modlitwie (homilia
wygloszona podczas Mszy $w. kanonizacyjnej)”, L’Osservatore Romano. Wydanie
polskie 37 (2016), nr 11, s. 24.
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Posta¢ Elzbiety mozna pozna¢ z nastgpujacych podstawowych
zrédel. Pierwsze z nich - La Servante de Dieu. Elisabeth de la Trinité.
1880-1906. Souvenirs, Editions St. Paul, Paris 1946 — stanowig wspo-
mnienia napisane o niej przez karmelitanki z klasztoru w Dijon, ktére
znaly jg osobiscie’. Wczeéniejsze wydanie tej pozycji (prawdopodobnie
z roku 1911) zostalo przetlumaczone na jezyk polski: Siostra Elzbieta
od Tréjcy Swigtej: karmelitanka bosa 1880-1906. Wspomnienia, tI.
A. Gmurowski, Wydawnictwo OO. Dominikanéw, Lwow 1932.

Kolejne zrodto stanowig pisma Elzbiety, ktore w latach 1979-1980
doczekaly sie opracowania krytycznego. Opatrzone komentarzem
K. De Meester, zostaly poczatkowo wydane w trzech woluminach (I/A,
I/B, II)°, a w kolejnych wydaniach jako jeden tom, obejmujacy cato$é:
Elisabeth de la Trinité, (Euvres compleétes, édition critique réalisée par le
Pere Conrad De Meester, carme. Préface du cardinal Albert Decourtray
archevéque de Lyon, Cerf, Paris 1996. Francuskie wydanie krytyczne®

4 Pierwsze wydanie tej ksigzki to: Sceur Elisabeth de la Trinité religieuse carmélite
1880-1906. Souvenirs, Imprimerie Jobard, Dijon 1911. W czasie trwajacego procesu
beatyfikacyjnego opublikowano wloskie tlumaczenie i uzupetniong wersje Souvenirs;
Madre Germana di Gesu, Elisabetta della Trinita. Ricordi, Postulazione Generale dei
Carmelitani Scalzi, Roma 1984.

* Pierwszy tom stanowily dwie czesci (oddzielne woluminy): A i B. Czgé¢ A zawie-
rala ogélne wprowadzenie, cztery pisma Elzbiety uznane za traktaty duchowe (Niebo
w wierze: CF; Wielkos¢ naszego powotania: GV = L 310; Ostatnie rekolekcje: DR; Poz-
wdl sig kochaé: LA = L 337) oraz Modlitwe (NI 15): ,,O Mon Dieu, Trinité que j’adore”,
ktéra dokladniej zostata opisana w t. II. Cze$¢ B tomu I zawierala listy pisane z Kar-
melu (L 84 - L 342) oraz aneksy. Tom II zawieral Dziennik (J), Notatki Intymne (NI),
Listy z lat modosci (L 1 - L 83) oraz Poezje (P).

¢ Warto doda¢, ze réwnolegle z publikacja (Euvres complétes zostala przygotowana
druga praca redakcyjna o. K. De Meestera OCD, ktora zawiera wyciag tekstow z dziet
Karmelitanki; jest nig niewielka ksigzeczka: Elisabeth de la Trinité racontée par elle-
-meme. Textes choisis et présentés par Conrad De Meester, carme, Cerf, Paris 1980.
Prace te, juz wspomniang, a przettumaczong z jezyka francuskiego, wydali karmelici
bosi z Krakowa: Siostra Elzbieta od Trdjcy Przenajswigtszej mowi o sobie. W jezyku
polskim ukazaly si¢ réwniez trzy Traktaty duchowe Elzbiety [GV, CF, DR] (,Z pism
siostry Elzbiety od Tréjcy Swietej”, w: Philipon-pl, s. 265-308); tekst ten nie posiada
jednak oznaczen stosowanych we francuskim wydaniu krytycznym.
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pism Elzbiety dalo podstawe polskiemu wydaniu: Blogostawiona
Elzbieta od Trojcy Swietej, Pisma wszystkie, tt. i red. J.E. Bielecki, t. I-III,
Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 2006. Warto wspomnie¢,
ze w edycji polskiej nie zostaly przettumaczone wszystkie komentarze
krytyczne, jak réwniez zmieniono numeracje Listow i Poezji (szczegoty
dotyczace rdznic przedstawia tabela zamieszczona na koncu ksigzki)”.
W niniejszej publikacji wszystkie skréty i numeracje sa zgodne z fran-
cuskim wydaniem krytycznym.

Dwa wazne pisma Elzbiety zostaty odnalezione i opublikowane juz
po opracowaniu krytycznym jej dziel, stad ich brak w (Euvres com-
pletes. Sa to dwa utwory poetyckie, ktére ukazaty si¢ drukiem w roku
2000 we francuskim czasopismie Carmel. Oznaczone zostaly symbola-
mi (wedtug chronologii z wydania krytycznego): P 72 bis oraz P 72 ter.
Mozna je odnalez¢ pod nastepujacymi danymi bibliograficznymi: C. De
Meester, ,Deux poésies inédites”, Carmel 96 (2000), s. 41-43 (,,P 72 bis:
Souvenir du 23 novembre 1899”) i s. 43-44 (,,P 72 ter: Union de ’dme
a Notre Seigneur”). Wiersze te — przetlumaczone na jezyk polski -
zostaly opublikowane pod nastepujacymi danymi bibliograficznymi:
J.K. Miczynski, ,Komentarz teologiczny do dwdch niepublikowanych
w Polsce wierszy $w. Elzbiety od Tréjcy Swietej, odnalezionych i opi-
sanych przez Conrada De Meestera OCD?”, Itinera Spiritualia 10 (2017),
s. 43-45 (,,P 72 bis: Pamigtka 23 listopada 1899 roku”) i s. 48-49 (,,P 72
ter: Zjednoczenie duszy z naszym Panem”).

7 We Wtoszech istnieja dwa rozne wydania pism Elzbiety. Pierwsze z nich - po-
dobnie jak polskie — powstalo na bazie francuskiego wydania krytycznego ((Euvres)
i ma identyczng numeracje Listéw i Poezji co wydanie francuskie: Elisabetta della Tri-
nitd, Opere, red. L. Borriello, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1993.
W drugim wydaniu: Beata Elisabetta della Trinita, Scritti, Postulazione Generale dei
Carmelitani Scalzi, Roma 1996°, na stronach 509-515 nalazly si¢ - nieobecne we fran-
cuskim wydaniu krytycznym - teksty szkolne z roku 1895: ,Escursioni nel Giura”
(»Wycieczki do Jury”). Trzeba doda¢, ze drugie wydanie ma zmieniong numeracje
wzgledem (Euvres (roznice zostaly podane w tabeli w naste¢pujacej publikacji: A.M. Si-
cari, Elzbieta od Tréjcy Swigtej. Zycie teologiczne, tt. A. Balucka-Grimaldi, red. wyd. pol.
J.K. Miczynski, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakéw 2007, s. 319-323).
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Kolejnym zrédlem s3 dokumenty procesu beatyfikacyjnego i kano-
nizacyjnego Elibiety od Tréjcy Swietej (szczegétowo wymienione
w ,,Bibliografii” na konicu niniejszej ksigzki)®. Na podstawie ztozonych
dokumentéw przygotowano mala publikacje z przytoczonymi przez
swiadkow stowami Elzbiety pt. Elisabetta parla ancora... Nei processi
di Beatificazione e Canonizzazione. Parole della Serva di Dio riferite
dai testimoni, Postulazione della Causa, ed., Roma 1980. Opubliko-
wano w niej 192. mysli (w jezyku francuskim - i obok — w tlumaczeniu
wloskim) wypowiedzianych przez Swietg’.

Przystepujac do omawiania mysli Elzbiety od Tréjcy Swietej, trzeba
stwierdzi¢, ze nie byfa ona teologiem w formalnym znaczeniu tego sto-
wa. Mimo wszystko posiadata niezwykle wyczucie doktryny zasilone
u najlepszych zrédel mysli chrzescijanskiej. Nauke czerpala przede
wszystkim z Listow $§w. Pawla — apostota tajemnicy Chrystusa, jak row-
niez od $w. Jana od Krzyza — mistycznego doktora Kosciota'’. Chetnie
cytowala pisma zaliczane do Corpus Joanneum, a takze mysli $w. Te-
resy od Jezusa oraz $w. Teresy z Lisieux. Duzy wplyw na jej doktryne
mieli réwniez: flamandzki mistyk, przedstawiciel devotio moderna,
bl. Jan Ruysbroeck, wloska mistyczka franciszkanska $w. Aniela z Fo-
ligno i 6wczesny rekolekcjonista karmelitanek z Dijon, dominikanin
Irénée Vallée (imie zakonne Gonzalve)'.

W centrum nauki Elzbiety, jak réwniez i jej zycia, znalazla sie
tajemnica zamieszkania Tréjcy Swietej w cztowieku usprawiedliwio-
nym. Z tej prawdy wynikaja zasady Zycia wewnetrznego, duchowego
rozwoju, ktére mozna ujaé¢ w pieciu punktach:

8 Na temat procesu zob. Giovanni di Gesu Maria, ,La Causa di Beatificazione di
Suor Elisabetta della Trinita”, RVS 10 (1956), s. 388-390.

° Ksigzeczka ta nie zostala jak dotad przettumaczona na jezyk polski, ale niektore
jej fragmenty znalazly sie — obok cytatéw z wydania krytycznego (Euvres complétes —
w zbiorze: Blogostawiona Elzbieta od Trojcy Przenajswigtszej, Mysli i stowa, red.
J.E. Bielecki, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 19982

10 R. Garrigou-Lagrange, ,,Przedmowa”, w: Philipon-pl, s. V.

11 76b. Elisabeth de la Trinité, (Euvres complétes, s. 81-83.
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1. warunkiem zycia duchowego jest asceza milczenia i skupienie
wewnetrzne, zerwanie wszystkich przywiazan, ktére odwodzityby du-
sze od czystego uwielbienia Boga'’;

2. czlowiek winien ,wierzy¢” Milosci (por. 1 ] 4,16) i traci¢ sie
(gubi¢ sie) w Jej Osobach (Ojca, Syna i Ducha Swietego) poprzez ado-
racje Milosci, w bezwarunkowej wiernosci najmniejszej woli (prag-
nieniu) Boga;

3. najwyzszym wzorem zycia jest Wcielone Stowo - doskonate
uwielbienie chwaly Ojca; nalezy wiec jednoczy¢ si¢ w tym uwielbieniu
z Jezusem Chrystusem i przez to stawac sie ,,przedtuzeniem czlowie-
czenstwa” (dodatkowym czlowieczenstwem, fr. ,humanité de surcroit”)
Bozego Syna'’; przez Chrystusa bowiem wszystko ma by¢ odnowione;

4. zycie czlowieka winno by¢ nasladowaniem Maryi w tajemnicy
Wocielenia; Ona jest bowiem wzorem adorowania Stowa i skupienia
wewnetrznego w Bogu;

5. zycie doczesne polega na nieustannym nasladowaniu blogosta-
wionych w niebie i tym samym jest rozpoczeciem nieba na ziemi'*.

Ogolna doktryna Elzbiety doczekala sie wielu opracowan. Pierwsze
ukazalo si¢ w Louvain w 1924 r. Bylo ono komentarzem Modlitwy (NI
15), a jego autorem byl benedyktyn Eugéne Vandeur. Ksigzka zostata

12W réznych wypowiedziach Elzbiety, cytowanych w Elpa, znajduje si¢ mysl, ktd-
ra dowodzi, ze Karmelitanka z Dijon widziala potrzebe wyrzeczenia w $wietle wiasci-
wym: ,Zasada, by umrze¢ samemu sobie, ktéra wydaje sie by¢ surowa, jest wyborna
stodycza, kiedy patrzy sie na koniec tej $mierci, ktéra jest Zyciem Boga wlozonym
w miejsce naszego grzesznego i pelnego biedy zycia” (,,La loi de mourir a soi qui parait
austere, est une suavite délicieuse, lorsque I'on regarde le terme de cette mort qui est la
vie de Dieu mise a la plase de notre vie de péché et de misere”); Elpa, n. 87. Na temat
pracy wewnetrznej i praktyki ascezy w ujeciu Elizbiety od Tréjcy Swictej zob.
M. Chmielewski, ,,Asceza w doswiadczeniu duchowym bt. Elzbiety od Trojcy Swie;tej”,
KTD, s. 139-154.

13 Zob. J.K. Miczynski, ,Chrzeécijanin jako «dodatkowe cztowieczeristwo» Chry-
stusa. Studium do$wiadczenia mistycznego bl. Elibiety od Tréjcy Swietej”, Roczniki
Teologiczne 55 (2008), z. 5, 131-137; B. Moriconi, ,Prolungare Cristo. Col. 1,24 e la
«Elevazione» di Elisabetta della Trinita”, RVS 44 (1990), s. 262-275.

14 M.-M. Philipon, ,,Elisabeth de la Trinité”, k. 592.
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przetlumaczona na jezyk polski pt. Boze méj, Tréjco, ktérg uwielbiam.
Modlitwa siostry Elzbiety od Tréjcy Swigtej (Wydawnictwo OO. Domi-
nikanéw, Lwéw 1938). Praca ta nie stanowi komentarza stricte teolo-
gicznego, ale ma raczej charakter duszpasterski.

Okoto 1940 r. M.-M. Philipon wydat we Francji dzielo, w ktérym
chcial ukaza¢ $w. Elzbiete i jej mys$l w ujeciu teologicznym. Pozycja ta
zostala przettumaczona na jezyk polski: Doktryna duchowa Siostry
Elzbiety od Tréjcy Swigtej, w: M.-M. Philipon, Trdjca Swigta w moim
zyciu. Doktryna duchowa Siostry Elzbiety od Tréjcy Swigtej (Wydaw-
nictwo SS. Loretanek-Benedyktynek, Warszawa 1963)". Jest ona syste-
matyzacja mysli karmelitanki w kontekscie jej zycia. Niemniej dola-
czone komentarze teologiczne maja charakter bardziej pastoralny,
mniej dogmatyczny, zatem jest to raczej biogram naukowy.

Kilkanascie lat pozniej wybitny szwajcarski teolog Hans Urs von
Balthasar, eks-jezuita, opublikowal prace zatytulowana Elisabeth von
Dijon und ihre geistliche Sendung (]J. Hegner, Kéln 1952), w ktorej
uszeregowal mys¢l Elzbiety tematycznie. Omoéwit miedzy innymi za-
gadnienia predestynacji, nieskonczonoséci, uwielbienia chwaly Boga.
Pozycja ta doczekala sie czesciowego przetlumaczenia na jezyk polski
pt. Duchowo$¢ Elzbiety z Dijon, tt. J.I. Adamska, w: Blogostawiona
Elzbieta od Tréjcy Przenajswigtszej. Biografia — Duchowos¢ (Wydaw-
nictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 1987, s. 185-266)"°.

W roku 1984, kiedy Jan Pawel II oglosil Elzbiete blogostawiona,
opublikowano dwie ksigzki, na ktére warto zwroci¢ uwage. Pierwsza
z nich to pozycja R. Morettiego, Introduzione a Elisabetta della Trini-
ta. Vita - Scritti — Dottrina (Postulazione Generale OCD, Roma 1984),
ktdra nie zostala przettumaczona na polski; drugg za$ jest teologiczna

15 Por. nowsze wydanie: M.-M. Philipon, Tréjca Swigta w moim Zyciu. Doktryna
duchowa Siostry Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej, Flos Carmeli, Poznan 2002.

16 Balthasar wydat réwniez ksiazke ukazujaca bliskos¢ duchowg dwoch karmelita-
nek: Teresy z Lisieux oraz Elzbiety od Tréjcy Swietej; nazwal je ,,siostrami w Duchu”;
zob. H.U. von Balthasar, Sorelle nello spirito. Teresa di Lisieux e Elisabetta di Digione,
Jaca Book, Milano 19913,
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refleksja nad zyciem Elzbiety, ktorej autorem jest Antonio Sicari (pier-
wsze wydanie Elisabetta della Trinita. Un’esistenza teologica, Edizioni
O.C.D., Roma 1984; drugie wydanie: Editoriale Jaca Book 2000), ta
pozycja doczekala sie polskiej edycji: Elzbieta od Trdjcy Swigtej. Zycie
teologiczne (Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2007). Publi-
kacje te sg szkicami teologiczno-duchowymi i stanowig sui generis ko-
mentarz teologiczno-egzystencjalny do doswiadczenia mistycznego
Swietej”.

W roku 2006 zostata opublikowana we Francji obszerna biografia
Elzbiety, ktérg opracowal Conrad De Meester OCD (Elisabeth de la
Trinité. Biographie, Presses de la Renaissance, Paris). Zostala ona prze-
tlumaczona na jezyk polski pt. Sw. Elzbieta od Tréjcy Swigtej. Biografia
(Flos Carmeli, Poznan 2015). O wysokiej wartoéci tego opracowania
decyduje fakt, ze zostalo ono oparte na bogatym materiale Zrédlowym
- szczeg6lnie tym, ktdry zostal zebrany na potrzebe prowadzenia pro-
cesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego.

Wyzej wspomniane publikacje, z ktérych najwieksza warto$¢ teolo-
giczng posiada praca H.U. von Balthasara, nie wyczerpaly wszystkich
mozliwosci ujecia mysli Elzbiety, a przede wszystkim nie przedstawity
jej »egzystencjalnej i mistycznej trynitologii”, w $wietle ktorej opisuje
ona droge dojrzewania wewnetrznego czlowieka.

Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie ,procesu personali-
zacji” cztowieka (osoby stworzonej), wspoltpracujacego z udzielajagcym
sie jemu wewnetrznie Trojosobowym Bogiem. Zagadnienie to, ktore
w doczesnym zyciu stanowi niezwykle misterium, jest przedmiotem
dyskusji teologicznych od pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Rozwa-

7' Wsréd teologicznych opracowan mysli Elzbiety od Trojcy Swietej mozna réw-
niez znalez¢ ksigzke autora niniejszego opracowania (powstala na podstawie rozprawy
doktorskiej, w ktorej autor dowiddl, ze Elzbieta ukazala Kosciolowi niepowtarzalng
chrystologie o kolorycie egzystencjalnym), zob. J.K. Miczynski, La cristologia esisten-
ziale nell’esperienza e nella dottrina di Elisabetta della Trinitd, Editrice Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 2005 (praca ta powstala w jezyku wloskim, z cytatami
francuskimi; nie zostata jeszcze przettumaczona na jezyk polski).
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zania spekulatywne znajduja swoje dopelnienie w mistyce. Spojrzenie
na prawdy dogmatyczne w $wietle mysli Elzbiety od Tréjcy Swietej nie
tyle odkrywa nowa $ciezke zycia duchowego, ile raczej przedstawia ja
w niepowtarzalnym kolorycie egzystencjalnym i mistycznym, tworzac
niezwykly obraz trynitologii dewocyjnej lub egzystencjalnej prozopo-
logii ku-trynitarnej. W tej perspektywie zycie duchowe', ,zycie we-
diug Ducha” (zob. Rz 8,9; Ga 5,25) jawi si¢ wyrazniej jako otwieranie
sie na obecnos¢ Trojcy Swietej, coraz glebsze uczestniczenie w zyciu
Boga, wspolna egzystencja z Jezusem Chrystusem (wspolcierpienie,
wspolumieranie, wspotukrzyzowanie, wspolzmartwychwstanie), az
do bycia imago Trinitatis, do osiggnigcia zamierzonego przez Stwdrce
podobienstwa Bozego.

Temat niniejszego opracowania warunkuje jego metode i budowe.
Analiza teologiczna bedzie koncentrowac sie nie tyle na rozwoju chro-
nologicznym mysli Swietej, ile na tresciach dogmatycznych i teologicz-
no-duchowych jej przestania. Bedzie opiera¢ si¢ na metodologicznej

18 Warto tu wspomnie¢, ze bliskim znaczeniowo wyrazeniu ,,zycie duchowe” jest
stowo ,,duchowos¢”, a ta wspolczeénie roznie jest definiowana w obrebie nauk huma-
nistycznych, np. przez psychologie i socjologie, w jezyku potocznym za$ oznacza cze-
sto wszelkie przezycie wewnetrzne, nawet niekoniecznie religijne, natomiast w teologii
katolickiej taczona jest z wiarg w Troéjjedynego Boga. Wowczas duchowo$¢ jawi sig ja-
ko ,,dynamiczna jedno$¢ wiary i sposobu jej wcielenia w zycie przez ludzi bytujacych
w okre$lonych historycznie warunkach” (A. Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, Ma-
rabut, Gdansk 1996, s. 6). Na gruncie Koéciota przez ,,duchowos¢” rozumie si¢ zespot
postaw ludzi pobudzonych przez Ducha Swictego — przekonan, motywacji, decyzji.
Postawy te — wedlug W. Stomki - zawieraja w sobie element intelektualno-poznawczy,
emocjonalno-wartoéciujacy i behawioralny (czyn, zachowanie). Przez postawe nalezy
rozumie¢ zajecie stanowiska i dziatanie zgodne z zajetym stanowiskiem. Oznacza to,
ze na duchowg postawe sklada sie: swiadomo$¢ (poznanie) wartosci nadprzyrodzo-
nych, ich uznanie, czyli wpisanie w swoja hierarchie wartosci, a takze przejawiajaca sie
w dziataniu afirmacja tychze wartoéci (M. Chmielewski, ,,Duchowo$¢”, w: tenze, red.,
Leksykon duchowosci katolickiej, Wydawnictwo ,M”, Lublin-Krakéw 2002, s. 229).

19 Zob. D. Wider, ,Zjednoczenie z Chrystusem Ukrzyzowanym bl. Elzbiety od
Tréjcy Swietej”, KTD, s. 73-88; Valentino di S. Maria, ,,«Conforme alla sua morte...»”,
RVS 10 (1956), s. 304-319; Giovanna della Croce, ,«Sogno di essere trasformata in
Cristo Crocifisso». Elisabetta della Trinita”, RVS 36 (1982), s. 548-556.
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triadzie — opis, wyjasnienie i rozumienie®® - prowadzac ku wyekspo-
nowaniu dynamiki rozwoju czlowieka, ku ostatecznemu spelnieniu si¢
w komunii Os6b Bozych. Sama mistyka Elzbiety, jak rowniez i teo-
logiczno-duchowa refleksja nad zawartym w niej przestaniem, stajg si¢
sui generis interpretacja egzystencjalng danych objawionych, uogol-
niaja doswiadczenie religijne, ukazuja mozliwosci dalszych badan
teologicznych.

Analiza dotyczaca rozwoju duchowego czlowieka®' wedtug doktry-
ny Elzbiety od Tréjcy Swietej rozpoczyna sie oméwieniem zagadnienia
odwiecznego planu Ojca, to znaczy - powolania cztowieka do zycia
w komunii z Trdjcg Swietg. W tym wlasnie kontekécie przedstawiona
zostanie prawda o zamieszkaniu Tréjcy Swietej w czlowieku usprawie-
dliwionym (bedacym w stanie taski uswigcajacej). Nastepnie uwaga
zostanie skupiona na Jezusie Chrystusie, ktory objawia tajemnice Troj-
cy Swietej, odkupit czlowieka i — bedac jego Mistrzem — uzdalnia go do
odpowiedzi na powotanie. W kolejnej odstonie przedstawione zostanie
dziatanie Ducha Swietego w procesie upodabniania cztowieka do obrazu
Chrystusa, a tym samym rola przebdstwiajaca i wspolnototwdrcza
Trzeciej Osoby Bozej. Wybrzmi tu réowniez prawda o niezwyktej roli
Oblubienicy Ducha Swietego, Maryi, w ziemskiej pielgrzymce catego
Ko$ciota ku Wiecznosci. Calos¢ opisu i wyjasnienia mysli Swietej Kar-
melitanki ukazana zostanie w $wietle systemu personalistycznego®.

Metoda pracy bedzie polega¢ zatem na zestawianiu fragmentéw
pism Elzbiety (kosztem chronologii) w celu uzyskania jednego toku
rozumowania i na opatrzeniu jej mysli komentarzem teologicznym,
a w ostatnim rozdziale réowniez i filozoficznym, ciagle z probg uchwy-
cenia kolorow egzystencjalnych i mistycznych.

Cytowanie dziel Elzbiety z polskiego tlumaczenia (Pisma wszystkie)
wspomnianego wczesniej francuskiego wydania krytycznego bedzie

2 Por. Cz.S. Bartnik, Metodologia teologiczna, [nakladem autora], Lublin 1998, s. 231.

2 Elzbieta nie uzywala tego wyrazenia, gdyz nie znala wszystkich poje¢ teolo-
gicznych.

2 A konkretnie - personalizmu ks. prof. Cz.S. Bartnika (1 2020).
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niekiedy wymaga¢ - dla uwypuklenia mygli teologicznej Karmelitanki
- korekty niektdrych stow, a takze skladni. Czasem - jesli bedzie za-
chodzi¢ taka potrzeba - teksty beda podane w jezyku oryginalnym.
Wszystkie skroty pism Elzbiety oraz ich numeracja zostaly zaczerpnie-
te z (Euvres complétes, a na konfcu niniejszego opracowania podano
tabele pomocng w odnalezieniu poszczegélnych tekstow w polskim
wydaniu pism Karmelitanki z Dijon. Fragmenty Pisma Swigtego zo-
staly zaczerpnigte z trzeciego wydania Biblii Tysiaclecia (Pallottinum,
Poznan-Warszawa 1980).






ROZDZIAL1

TROJCA SWIETA
JAKO ZRODLO ROZWOJU CZLOWIEKA

Wszystko pierwotnie pochodzi z nieskoniczonej milosci Ojca, ktory
jest Poczatkiem bez poczatku i Poczatkiem samego Siebie. Na sposdb
boski Ojciec jest Poczatkiem dla Syna i Ducha, na sposéb Stworcy jest
Poczatkiem dla calego stworzenia. Caly $wiat jest otulony, otoczony
Bozym ojcostwem. Odwieczna mito$¢ Ojca chciala, aby zaistnial czlo-
wiek podobny do obrazu Jego Syna. Duch Swiety, w ktérym ,,spotyka-
ja sie” Ojciec i Syn, wigze czlowieka z Tréjca Swietg. Caly plan stwo-
rzenia i odkupienia prowadzi do chwaty i uwielbienia Ojca przez Syna
i Ducha w wiecznej terazniejszosci. Trojosobowy Bog, bedac taskawie
obecny w kazdym czlowieku, sprawia, ze nikt nie jest sam, nikt nie jest
samotny”. Pochlonieta tg Tajemnicg Elzbieta napisze: ,,Oto cala Troj-
ca Swiqta, ktéra mieszka w nas, cale misterium, ktdre stanie sie nasza
wizjg w Niebie™*.

Kontemplacja Trdjjedynego Boga prowadzi do odkrycia prawdy
o tym, skad pochodzi ludzko$¢, jaki jest sens jej istnienia, dokad ma
ona zmierza¢. W Bozym $wietle wyjasnia si¢, ze czlowiek moze si¢ sta-
wag, spelnia¢ coraz bardziej, ze ,zycie duchowe” jest rozwojem czto-
wieka wedlug Bozego zamystu. Zycie bowiem pochodzi od Boga,
a dzigki wymiarowi duchowemu staje si¢ droga do pelnego z Nim

23 Cz.S. Bartnik, Swiatto swiata. Homilie, kazania, przeméwienia, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski, Lublin 1991, s. 240 n.

21 172: ,,Clest toute la Trinité qui repose en nous, tout ce mystére qui sera notre
vision dans le Ciel”.
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zjednoczenia, zaréwno ontycznego, fizycznego, jak i moralnego, obej-
mujgcego caly fenomen bycia czlowiekiem - w $wiecie do-wewnatrz
bytu ludzkiego, jak i na-zewnatrz; w przeszlosci, terazniejszosci i przy-
sztodci; indywidualnie i w relacjach z innymi, z caltym stworzeniem.

1. Tréjca Swieta jako sens istnienia cztowieka

Przedstawianie doktryny Elibiety od Tréjcy Swietej mozna rozpo-
cza¢ od przytoczenia komentarza, ktérym opatrzyta ona fragment
Ksiegi Rodzaju dotyczacy stworzenia cztowieka:

»Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, Podobnego Nam” (1,26) - takie
bylo pragnienie Stworcy: méc ogladaé siebie w Stworzeniu, widzied,
jak promieniujag w nim wszystkie Jego doskonalosci i cata Jego piek-
noé¢, jakby poprzez krysztal czysty i bez skazy®.

Elzbieta od Tréjcy Swietej rozumiata dobrze, Ze stworzenie $wiata
przez Boga dla swojej chwaly nie oznacza, ze Stwdrca szukal w tym
dziele jedynie samego Siebie. Dostrzegla, ze historia stworzenia i ewo-
lucji zmierza do jedynego w swoim rodzaju momentu, w ktérym
Tréjjedyny przemawia do kogo$ bedacego poza Nim samym, kto moze
Mu odpowiedzie¢, okaza¢ Mu wdzieczno$¢™. Jednoczeénie odkryla, ze
godno$¢ ,bycia obrazem Boga” i pragnienie Stwdrcy ,aby modgt On
oglada¢ calg swoja piekno$¢ w Stworzeniu” stawiaja cztowieka przed
niezwykle istotnym pytaniem o sens jego istnienia, o powolanie i osta-
teczne przeznaczenie. Wydaje sie, ze motyw ,,piekna” zostal tu przez
Karmelitanke uznany wlasciwie za naczelny i bardziej egzystencjalny.
Zachodzi jednak obawa, czy Elzbieta nie myli go z wlasnym uczuciem,
rzutowanym na Stworce.

»DR8.
6 B. Haring, Powrét do Zycia. Rozwazania o modlitwie, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1983, s. 62.
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Karmelitanka, szukajac w zZyciu odpowiedzi na pytanie o sens
istnienia czlowieka, cala swa mysl oparla na dwdch tekstach Pawlo-
wych?. Pierwszy z nich pochodzi z Listu do Efezjan:

W Nim [Chrystusie] bowiem [Ojciec] wybral nas przed zalozeniem
$wiata, aby$my byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem. Z mi-
toéci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa
Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu
swej laski (1,4-6).

Drugi fragment pochodzi z Listu do Rzymian:

Albowiem tych, ktorych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to,
by si¢ stali na wzér obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi. Tych za$ ktérych przeznaczyl, tych tez powotat,
a ktérych powotat - tych tez usprawiedliwil, a ktérych usprawiedliwit
- tych tez obdarzyt chwalg (8,29n).

Elzbieta dostrzegta, ze oba teksty wzajemnie si¢ uzupelniaja. Uka-
zuja bowiem odwieczny plan Ojca wzgledem catego stworzenia. Czlo-
wiek zostal wybrany przez Niego do uwielbienia chwaty majestatu Boga.
Dlatego tez Swieta napisze:

Uwielbienie [adorowa¢] to stowo prawdziwie niebianiskie! Wydaje mi
sie, iz mozna je okresli¢ jako ekstaze mitosci. Jest to mitoé¢ wstrzaénie-
ta picknem, mocg i bezmiarem umitowanego przedmiotu®.

W tej perspektywie kazdy cztowiek, idacy za powolaniem wysta-

wiania Boga, otrzymat od Elzbiety imie ,,Uwielbienie Chwaly”*.

7 Balthasar-pl, s. 188.

# DR 21.

» Okreélenie to Elzbieta zaczerpneta z cytowanego wczesniej Ef 1,6. Czlowiek zo-
stal powolany ,ku chwale majestatu taski”. Fragment ten znala w jezyku tacinskim
(»In laudem gloriae gratiae suae”). Stowami ,,Laudem gloriae” okreslila cztowieka zda-
zajacego do realizacji swojego ,wybrania”. Nie znajac taciny, nie zmienila przypadku
stowa ,Laudem” na nominativus. Tlumaczenia polskie jej pism uzywaja terminéw
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We wspomnianych tekstach Pawlowych kryje sie tajemnica mo-
wiaca o Bozym przeznaczeniu. Elzbieta nie znata historii teologii i dys-
kusji filozoficznych na ten zlozony teologicznie temat. Tym samym
omineta poglady $w. Augustyna, Gottschalka Saksonczyka, a takze
doktryne jansenistéw i reformatoréw (np. Kalwina)*. Z prostotg przy-
jeta Pawlowe stowa o przeznaczeniu czlowieka i pojeta je jako powo-
tanie do $wietosci, odrzucajac rozumienie predestynacji jako jakiego$
fatum ciazacego nad historig czlowieka badz tez jako pewnosci zba-
wienia. Przedarta si¢ do pierwotnej wspanialosci objawionego miste-
rium i odkryla przepas¢ Bozej milosci. Trzymala si¢ jedynie tresci
Pisma Swietego i nie wysuwata zadnych dalszych opartych na prawdo-
podobienstwie wnioskéw. Tym samym przeniknela misterium prze-
znaczenia dokladnie w tym sensie, jaki Bég przez Biblie przekazuje
wierzgcemu®’.

Chwala milujacego Boga, do ktdrej uwielbienia przeznaczony (po-
wolany) zostal czlowiek, plynie z wewnetrznej istoty Boga. Ojciec jest
Tym, ktory objawia Synowi swoja wlasng chwale. W Stowie - jasnieje
Ojciec. Laczy Ich - wedlug stéw Elzbiety - ,,wezet milosci” - Duch
Swiety®2. O godnosci czlowieka $wiadczy fakt, ze zostal wezwany do
tego, by zyl ,w spolecznosci razem z Bogiem™”, ,,by w Bogu wydawat
to samo tchnienie mitosci, jakie Ojciec tchnie z Synem, a Syn z Ojcem,

»Chwala Stawy” (Wsp) oraz ,,Uwielbienie Chwaly” (Philipon-pl). Niniejsza praca ko-
rzysta z drugiego ttumaczenia. W jezyku francuskim to wyrazenie brzmi: ,,louange de
gloire” (por. LA 5, DR 40, L 191, 249, 256).

3 Balthasar-pl, s. 190; por. A. Zuberbier, ,,Przeznaczenie”, w: tenze, red., Stownik
teologiczny, t. I1, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1989, s. 162-166.

3! Balthasar-pl, s. 202 n., 207. Na temat teologii $w. Pawla w doktrynie Elzbiety
zob. szerzej: G. Helewa, ,La teologia di Paolo nell'esperienza mistica di Elisabetta”,
EspeMist, s. 53-74; G. Helewa, ,,Alla scuola di San Paolo”, RVS 38 (1984), s. 402-415.

32 CF 14; por. Philipon-pl, s. 89; odnoszace sie do Ducha Swietego sformulowanie
»Vinculum amoris” (,, Wezel mitoéci”) jest wyrazeniem patrystycznym.

3L 327.
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tchnienie, ktére jest ssmym Duchem Swietym! [...]. [W tym wyraza
sie] przedziwna tajemnica mitosci™*.

»Czlowiek wybrany jest, by kontemplowal [...] wspanialosci Bos-
kiego Bytu, przenikal wszystkie glebokosci Jego tajemnicy” i byt zjed-
noczony z Tym, ktérego mituje. Ma ,wy$piewywac bez przerwy Jego
chwale i Jego milo$¢, by¢ podobnym do Niego [przez widzenie Go]
takim, jakim jest”. Elzbieta cytuje $w. Pawla: ,Wtedy [...] poznam
tak, jak i ja zostalem poznany” (1 Kor 13,12) oraz pisze, ze bedzie to
widzenie bezposrednie, tym samym przemieniajagce w obraz Boga
(por. 2 Kor 3,18)%. Blogostawieni w niebie beda posiada¢ pokdj
niewyslowiony i oglada¢ bedg Boga w prostocie Jego Istoty™.

Karmelitanka pojmuje przeznaczenie chrystocentrycznie. Chrystus
jest Pierwszym Wybranym i ,w Nim” (Ef 1,4) dokonuje si¢ wybranie
kazdego czltowieka. Zaréwno $w. Pawel, jak i Elzbieta nie ograniczaja
predestynacji do jednostek, ale obejmujg nig cale spotecznosci. Sg da-
lecy od mniemania, ze uniwersalny plan Boga przed zalozeniem $wiata
dotyczy tylko pewnej liczby ludzi z wykluczeniem innych®. Elzbieta
pisze:

Oto tak ukazuje si¢ oczom Apostola tajemnica przeznaczenia i wybra-
nia. ,, Tych, ktérych poznal” (Rz 8,30). Czyz nie byliémy w tej liczbie,
czy Bég nie moze powiedzie¢ naszej duszy tego, co niegdys mowit

31 185: ,[...] produire en Dieu la méme aspiration d’amour que le Pére produit
avec le Fils, et le Fils avec le Pére, aspiration qui n’est autre que I'Esprit Saint Lui-
méme! [...] Quel mystére adorable de charité!”.

3 1.269.

% My wszyscy z odslonieta twarza wpatrujemy sie w jasno$¢ Panska jakby
w zwierciadle; za sprawg Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie
do Jego obrazu”. Widzenie ,jakby w zwierciadle” zostanie zamienione na widzenie
»twarzg w twarz” (por. 1 Kor 13,12).

*DR7.

8 Zasieg wyboru i przeznaczenia Bozego jest niewatpliwie pewng tajemnica.
Apostol nie usituje tej tajemnicy do konca wyjasni¢. Poprzestaje na stwierdzeniu fak-
tu, ze chrzeécijanie sa tymi, na ktérych to przeznaczenie spoczelo”, J. Stepien, Teologia
swietego Pawta. ,,Czlowiek i Kosciot” w zbawczym planie Boga, Akademia Teologii Ka-
tolickiej, Warszawa 1979, s. 101.
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ustami Proroka: ,,Oto przechodzitem obok ciebie i ujrzalem cie. Byt to
twoj czas, czas miloéci. Rozciggnalem pote plaszcza mego nad toba
[...]. Zwigzalem si¢ z tobg przysiega i wszedlem z tobg w przymierze
[...], statas si¢ moja” (Ez 16,8).

Wybranie biblijne - to osobiste i okres$lone — zawsze jest wybra-
niem spolecznym i zastepczym, a to znaczy, ze podobnie jak Chrystus
jest wybrany dla braci, tak samo oni winni nie§¢ pomoc sobie na-
wzajem w drodze ku zbawieniu. Dlatego tez obce jest Elzbiecie mys$le-
nie o ,wybraniu” jednych, a odrzuceniu drugich. Bég pragnie bowiem,
aby wszyscy ludzie byli zbawieni, by doszli do $wigtoéci oraz pelnego
poznania prawdy (1 Tm 2,1-4; Kpt 19,2). Karmelitanka rozumie wiec
nauke o predestynacji w kontekécie spotecznym, koscielnie i wspol-
notowo™. W ten sposdéb mozna powiedzieé, ze kazdy cztowiek moze
sta¢ sie wybranym, jezeli wspodlpracujac z taska, staje sie: ,,$wiety i nie-
skalany przed [...] obliczem” Boga (Ef 1,4)*'. Wybranie ,,w Chrystusie”
czeka na osobista odpowiedz czlowieka, na zgode z wola Boza. Czlo-
wiekowi zadane jest, aby zrealizowal odwieczny Bozy zamysl tak
wzgledem siebie, jak rowniez Kosciola, wszelkich spotecznosci, calej
ludzkosci i wszelkiego stworzenia. Dlatego tez Bog oczekuje od ludzi
postawy wiary. Elzbieta pisze, ze chodzi tutaj o wiare w mito$¢*. Jest to
szczyt wiary czlowieka i jednocze$nie wprowadzenie go w przedziwny
»lancuch”, ktérego ogniwa wymienia $w. Pawel: poznany jest przezna-
czony, przeznaczony — powolany, powolany natomiast usprawiedli-
wiony, obdarzony chwalg. Jest to rzeczywistos¢, w ktdrej porusza sie
wierzacy. Konce wspomnianego lancucha siegaja wiecznosci, ponie-
waz odwieczny Bdg jest przyczyng calego stworzenia, jak réwniez jego
dopelnieniem. Lancuch ten istnieje z planu Bozego i jest niezmienny.
Zycie ziemskie cztowieka polega natomiast na wlaczeniu sie w ten sui

3 CF 26.

0 Balthasar-pl, s. 205; por. LG 3 n.

41 Balthasar-pl, s. 209.

2 Por. CF 20; por: ,My$my poznali i uwierzyli milosci jaka Bég ma ku nam” (1] 4,
16). Zob. Ermano del SS. Sacramento, ,,La luce della fede”, RVS 10 (1956), s. 322-355.
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generis obieg, prowadzacy z wiecznosci (stworzenie) do wiecznosci
(zbawienie). Zadaniem wiec czlowieka jest w nim trwac i z niego nie
wypada¢, dopasowujac jednoczesnie droge doczesng do odwiecznego
planu Boga. Ojczyzna czlowieka znajduje si¢ bowiem tam, gdzie jest
Stworca, czyli jego Ojciec; gdzie jest dom Bozy i spoteczno$¢ swietych.
Natomiast czas, w ktorym zyje, jest juz - jak nazywa Elzbieta —
»zaczeta wiecznoscia” i ,,wiecznoscig ciggle wkraczajaca”, podobnie jak
»ziemia”, gdzie Zyje, jest ,antycypacja Nieba” (,un Ciel anticipé”)*.
W tym sensie $wiat otrzyma ksztalt wielkiej tajemnicy, drogi od Ojca
i do Ojca. Owa droga stworzenia do Ojca jest Jezus Chrystus (J 14,6).
Koncentruje ja w sobie i stanowi jej wewnetrzng tajemnice*.
Szczegoélng za$ role na tej drodze pelni Duch Swiety, ktéry ,prze-
wodniczy wszelkim poczynaniom Bozym”™*, objawia czlowiekowi jego
powolanie*, a takze wspomaga cztowieka w jego drodze do wieczno-
$ci. W ten sposéb w dzieje $wiata i w historie cztowieka wpisane jest
Misterium Tréjcy Swiete;j.

Elzbieta, komentujac wspomniany ,lancuch”, odnosi si¢ do zycia
sakramentalnego czltowieka i pisze, ze ,,poznany” czlowiek zostal ,,wy-
brany” poprzez chrzest. Sakrament ten w sposdb szczegdlny wilacza
czlowieka w odwieczny plan Tréjcy Swietej, w Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. ,,Usprawiedliwienie” dokonuje si¢ réwniez poprzez sakra-
ment pokuty, dzieki wierze czlowieka w Odkupienie, ktére dokonalo
sie przez Jezusa Chrystusa. Punktem finalnym calej drogi czlowieka do
wiecznodci jest ,,uwielbienie””. Miarg za$ tego uwielbienia jest stopien
podobienstwa do Boskiego Syna*. Wierzacy zyje wiec przez Boga -
z odwiecznego Jego wyboru. Jest ,poznany” w swoim przysztym istnie-

# Balthasar-pl, s. 194n; L 123.

* Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni
Archidiecezjalnej, Wroctaw 1987, s. 241.

4 Por. CF 39.

P54,

¥ CF 27.

4 Tamze; GV 9.
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niu ,,przed zalozeniem $wiata” i przeznaczony w Jezusie Chrystusie, aby
stal si¢ Jego obrazem. Dokonuje si¢ to mocg Krwi Zbawiciela (dzieki
Odkupieniu), by trwatl ,,$wiety i nieskalany” przed obliczem Ojca®.

Wiara jest spotkaniem cztowieka z aktualng obecnosciag Boga; prze-
kracza ona wszelkie doswiadczenie i miarodajnos¢ obiektywna czy su-
biektywna, a jej zywym wypelnieniem jest wlasnie ,,uwielbienie chwa-
ty”*. Wlacza czlowieka w obieg, w jakim przedwiecznie zyje Trojca
Swieta. To Ona - Ojciec, Syn i Duch Swiety — ostatecznie nadaje petny
sens Stworzeniu (cztowiekowi) poniewaz Ona sama jest jego Sensem.
Tréjjedyny nie jest zagrozeniem, pomniejszeniem czy zaprzeczeniem
ludzkiego bytu w jego rozumnosci, wolnosci badz samorealizacji; prze-
ciwnie - jest tych struktur koniecznym warunkiem, tworcg, realiza-
torem, a przede wszystkim Zrédfem. Dlatego tez bez Boga czltowiek nie
moglby sie w pelni rozwing¢®'.

Wielko$¢ powotania do Komunii Oséb Tréjcy Swietej przerasta
czlowieka w kazdym wymiarze i dlatego Elzbieta stawia pytanie:

w jaki zatem sposob urzeczywistni¢ ten wielki niewzruszony zamiar
Serca Bozego wzgledem naszych dusz, czyli jak odpowiedzie¢ powo-
faniu naszemu i sta¢ si¢ doskonatym ,,Uwielbieniem Chwaly” Trojcy
Swietej?*

Wie ona, ze bez taski Bozej nic nie potrafimy da¢ Bogu, ze nie zdo-
tamy tez spelni¢ Jego jedynego zyczenia, a mianowicie uszlachetnienia
i podniesienia naszej duszy™. I dlatego Bog pochyla si¢ nad cztowie-
kiem, i bedagc w nim obecny, udziela mu si¢ poprzez taske.

¥ Por. Ef1,4-7; Rz 8, 29 n.

50 Balthasar-pl, s. 241.

31 Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 29 n.

2CF 41. Zob. Mariano della SS. Trinita, ,La perfetta lode di gloria”, RVS 12
(1958), 5. 302-316.

> DR 20.



Zamieszkanie Tréjcy Swietej w cztowieku 31

2. Zamieszkanie Trojcy Swietej w czlowieku

Wedlug Elzbiety cala przyroda, caly $wiat widzialny (trzeba by do-
da¢: caly $wiat stworzony) jest odblaskiem Nieskonczono$ci,
z ktorej wyszedt i do ktorej zmierza czlowiek. Ciekawe jest, ze postu-
zyta sie tu pojeciem Boga jako nieskonczonosci, pojeciem stworzonym
przez bl. Jana Dunsa Szkota (+ 1308). Owa nieskonczonos¢ jawi sie jej
nie tylko jako rzeczywisto$¢ oznaczajaca pustke i nico$¢ po drugiej
stronie $wiata skoniczonego, ale jako osobowe ,,Ty”. Nie jest ona tylko
jednym z przymiotéw Boga. Nieskonczonos¢ to Bég - odwieczny
i nieograniczony, ktéry przebywa w wiecznej terazniejszo$ci
Poprzez sam akt stworzenia, a takze przez objawienie sie pozytywne
w czasie, przekroczyl On prég nieskonczonosci. Przez to otworzyt
stworzeniu jej bramy: ,,Ujrzycie niebiosa otwarte” (J 1,51)**. Trans-
cendentny Bdg stal si¢ immanentny, obecny w $wiecie skonczonym,
a obecnos¢ ta jest dla czlowieka poznawalna (por. Rz 1,20). Przez nig
Bog partycypuje w przeznaczeniu swych wlasnych Stworzen™. Elzbieta
od Tréjcy Swietej pisze o tym w nastepujacy sposob: ,,Cata natura wy-
daje mi sie pelna Boga™, ,zyje sie z Nim i oddycha”. Tak dalece Bég
jest obecny w przyrodzie, ze ,tylko lekka, zdaje si¢, zastona oddziela
nas od Niego”*®. Karmelitanka pisze réwniez, Ze ,,Boga nie mozna dzie-
li¢ [...], jest caly we wszystkim a wszystko, co istnieje, jest wylacznie
promieniowaniem Jego miloéci™. Stworzenie wiec (cztowiek), stojac
posrodku skonczonosci, jest jednoczesnie uczestnikiem $wiata nie-
skoniczonego. Osobowe ,,Ty” jawi sie czlowiekowi poprzez Objawienie
(samoobjawienie) jako Trojca Swieta, jako Bég w Trzech Osobach.

> Balthasar-pl, s. 212; por. DR 44.

% Por. J. Moltmann, Bdg w stworzeniu, Znak, Krakéw 1995, s. 183.

L 236. Zob. ,«Ho creduto nella divina presenza». Suor Elisabetta della Trinita
O.C.D. nel cinquantesimo anniversario della morte. 1906 - 9 novembre — 1956”, RVS
10 (1956), s. 237-404.

7L 89; Wsp, s. 100; por. Dz 17,28.

¥ Wsp, s. 100.

M1 264.
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Pomiedzy nieskonczonym Bogiem a Stworzeniem istnieje ontyczna
przepas¢. On jest ,, Tym, ktory jest” (por. Wj 3,14), a cztowiek ,,tym,
ktéry nie jest”®. Dlatego tez Elzbieta nazywa Boga wielkim
Samotnikiem®. Pisze ona, Ze Istota Boza zyje w wiecznej bezmier-
nej samotnosci i ze Bog nie opuszcza swej samotni nawet wtedy, gdy
zajmuje sie potrzebami swych stworzen, bowiem nie wychodzi nigdy
z Siebie. I dodaje, ze owa samotno$¢ nie jest niczym innym, jak Jego
Bostwem®. Elzbieta dalej stwierdza, ze Bog, ktory jest jednocze$nie
miloscig, wzywa czlowieka w regiony nieskonczonosci, tam gdzie nie
ma juz nic oprécz Niego. Pocigga cztowieka do samotni, w ktérej On
przebywa, by do przemawia¢ do jego serca (por. Oz 2,4)®. ,Wlewa
w dusze pragnienie nieskoniczonosci i potrzebe mitowania, ktore tylko
On moze zaspokoi¢™*. Bog wciaga cztowieka w otchtan swojej Boskiej
Istoty (Bdstwo), oczekujac od niego ,samotnosci serca””
witego oddania sie Jemu. Samotnos¢, w rozumieniu Elzbiety, jest by-
ciem-dla-drugiego, wspolnym trwaniem w mifosci. Wyraza ona te rze-
czywisto$¢ stowem ,,obecnos$¢” (,présence”)®. Tutaj odkrywa si¢ gtebia
zasady mniszej solus cum Deo solo, czyli obcowania w samotnosci
z Bogiem®. Ta niewytlumaczalna wzajemna obecno$¢ Boga i cztowieka

, czyli catko-

¢ Por. NI 12; Elzbieta te my$l zaczerpnela od $w. Katarzyny Sienenskiej.

¢! Elzbieta chce w ten sposob podkresli¢ transcendencje Boga. Okreglenie to praw-
dopodobnie przyjela z teologii bazujacej na filozofii plotynskiej, ktadacej nacisk na na-
ture Boga (por. Balthasar-pl, s. 250). Trzeba jednak tu stwierdzi¢, ze Elzbieta popelnila
nieswiadomie blad. Termin ,samotnik” w odniesieniu do Boga nie jest adekwatny.
Bog nie jest samotny, gdyz istnieja w Nim rzeczywiste, immanentne i samoistne
relacje pomiedzy Trzema Boskimi Osobami (Granat DK I, s. 377). Jednak trzeba pa-
mietaé, ze t¢ niewlasciwos¢ nazywania Boga ,,samotnikiem” wychwycil dopiero perso-
nalizm, a za Jej czaséw nie bylo to ,btedem”.

2 DR 26; por. J. Daniélou, Tréjca Swigta i tajemnica egzystencji. Znak $wigtyni
czyli o obecnosci Boga, Znak, Krakow 1994, s. 50 n.

% Por. CF 3.

4 Wsp, s. 129.

657.138.

¢ Balthasar-pl, s. 231.

¢ Balthasar-pl, s. 230; por. GV 13 (,,seule avec Lui seul”). Relacj¢ te mozna rozu-
mie¢ trojako: jako relacje cztowieka do transcendentalnego Boga badz tez jako relacje
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przerasta istniejacg granice i odlegtos¢, ktora wydaje sie¢ istnie¢ po-
miedzy nimi. Nedza czlowieka nie ma zadnego znaczenia. Glgbia jego
malosci wobec Nieskonczonego zostaje pokonana glebig Bozej mi-
to$ci®. Elzbieta pisze:

Stworca widzac milczenie panujace w Jego Stworzeniu, widzac jak
ono trwa w skupieniu, w samotnosci wewnetrznej, zachwyca si¢ jego
pieknoscia i wprowadza je do swej samotni bezmiernej, nieskoniczo-
nej®, ,otchlani swojej chwaly” - do zycia w ,odblaskach niebian-
skich jasnosci™.

Czlowiek, spostrzegajac skonczonos$¢, przygodnosé swiata, w tym
réwniez i samego siebie, na dnie swojej nico$ci, swojej nedzy, styka sie
z otchlanig milosierdzia Bozego, z nieskoniczonoscig. Odkrywa w sobie
miejsce transcendentne” - Duch Swiety objawia mu wewnetrzng
obecnoé¢ Trojcy Swietej”2. Dzieki wierze cztowiek odkrywa, ze nie-
skonczonos¢, do ktoérej jest wybrany i przeznaczony, znajduje sie w je-
go wnetrzu. Jest niag Bog, ktéry w jego wnetrzu jest bardziej obecny
»Niz on sam w sobie”. W ten sposdb Bog staje sie bardziej bliski ,,niz
on sam dla siebie””. Jednocze$nie prawda, ze Tréjca Swieta jest obecna
w cztowieku, by towarzyszy¢ mu w odpowiedzeniu na odwieczny plan
wezwania stworzenia, by stalo sie ono ,,Uwielbieniem Chwaly”, budzi
w czlowieku rado$¢™ i gest adoragji.

czlowieka do ,,opuszczonego” (samotnego) Jezusa w Ogrodjcu, a takze jako stosunek
bezposredni i absolutnie oddany, wyzwolony ze wszelkich akcydenséw: ,,sam na sam”.

1, 249; por. Ps 41(42),8.

® DR 27.

7 Wsp, s. 157. W sformulowaniach tych wida¢ wplywy neoplatonizmu.

71 CF 4; GV 5; Balthasar-pl, s. 241.

721,273.

7>1,236. Myl te Elzbieta zaczerpnela od $§w. Augustyna.

74 Por. J. Rémy, Prier 15 jours avec Elisabeth de la Trinité, Nouvelle Cité, Mont-
rouge 2000, s. 98-103. Autor ukazuje cztery wymiary radosci, ku ktorej prowadzi -
wedlug Elzbiety — Bozy Duch: radoé¢ zycia, rados¢ wiary, rado$¢ mitowania, rados¢
cierpienia (oczywiscie w rozumieniu mistycznym, w jednosci z odkupiericzym cierpie-
niem Jezusa Chrystusa).
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Elzbieta stwierdza na podstawie intuicji, ze niemowle jeszcze przed
sakramentalnym chrztem jest juz $wiatynig Tréjcy Swietej. Implicite
wyraza my$l o prasakramentalnej obecnosci Boga, prasakramencie
Kosciota”. Niemniej jednak Trojjedyny Bog ,zstepuje” do duszy
w szczegllny sposob (by w niej zamieszkiwac) dopiero w momen-
cie chrztu’. Elzbieta wiele razy podkresla, Ze cala Boska Tréjca mieszka
i spoczywa w cztowieku. Nie potrzebuje sakramentu (postaci eucha-
rystycznej), aby przyjs¢ do niego”. Bog jest obecny gleboko w duszy
i nie przestaje tam przebywac¢’®. Jest niezmienny, milujgcy i pochyla-
jacy sie nad cztowiekiem”.

Swiadomos¢ nedzy i nicoéci nie powinna przyttacza¢ czlowieka,
gdyz wlaénie ze wzgledu na nig Bég obdarowal go Soba®. Elzbieta pi-
sze: ,On zawsze jest ze mng”®, przebywa ,,w najbardziej ukrytej $wia-
tyni serca”, ,w najglebszych tajnikach wnetrza naszego”. Przez wiare
cztowiek odkrywa w sobie obecnos¢ Tréjcy Swietej ,intensywniejszg”
niz w otaczajacej go przyrodzie, bowiem w misteryjny sposob stat si¢
uczestnikiem Boskiej natury — zamieszkuje w nim Ojciec, Syn i Duch
Swiety. Karmelitanka, powolujac si¢ na $w. Pawta, pisze, ze zadaniem
czlowieka jest zatem zachowa¢ nietkniety — az do konca - ten pier-
wiastek Boskiego Bytu, ktory stal si¢ jego udzialem®.

Kiedy cztowiek ma $wiadomo$¢, ze zamieszkuje w nim Trojca
Swieta, ze nosi w sobie Nieskoriczono$¢, ,,powoli przywyka do tego
Boskiego towarzystwa, pojmuje, Ze nosi w sobie niebo”. Dostrzega, ze

> L 196; por. Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wydawnictwo Wroctaw-
skiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1987, s. 197.

761 197. Zob. C. Laudazi, ,,Dio in noi: I'inabitazione trinitaria», RVS 39 (1985)
s. 415-431.

7L 172.

L 62.

7L 249.

8 Por. L 53; por. Rz 5,20.

81 Wsp, s. 128.

821,47, GV 8.

8 GV 3; por. 2 P 1,4; por. 1 Tes 5,23.
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jego dusza jest mieszkaniem Boga i ,,oddycha [on] jakby przestrzenia
nieziemska”. Zdaniem Elzbiety tylko cialo takiego czlowieka pozostaje
na ziemi, dusza za$ przebywa poza zastong, w Tym, ktdry jest nie-
zmienny*. Tak wiec niebo - tajemnica (misterium) obcowania
z Tréjca Swieta rozpoczyna sie dla cztowieka - poprzez wiare — juz tu-
taj na ziemi. I chociaz poznanie Boga nie jest bezposrednie, jednak
wiara daje mozliwo$¢ obcowania z Nim (z Bogiem ukrytym ,za za-
stong” w glebi jestestwa)®. Kochajaca i spodziewajgca si¢ wiara zamienia
sie w przedziwne uczestnictwo w zyciu wiecznym, w ,,spoteczno$ci”
Os6b Trojcy Swietej®. Elzbieta ujmuje te rzeczywistoéé w prostych sto-
wach: ,,zdaje mi si¢, ze znalaztam moje Niebo na ziemi, skoro Niebem
jest Bog sam, a Bog mieszka w mojej duszy”™.

W ten sposdb czlowiek stojacy przed powolaniem do ,,Uwielbienia
Chwaly” Tréjcy Swietej dostrzega, ze sam Ojciec, Syn i Duch Swiety
towarzysza mu w jego pielgrzymce wiary. Tym samym jego zycie staje
sie ,antycypowanym Niebem”®, rozpoczeciem uwielbienia Boga juz
tutaj na ziemi. Jednak dostrzega rowniez, ze jako grzesznik swoja tylko
mocg nie potrafi uwielbi¢ Trojjedynego Boga, obecnego w jego duszy.
Z pomocg przychodzi mu Odkupiciel, Jezus Chrystus - doskonate
Uwielbienie Chwaly.

841, 249.

85 Por. DR 42.

86 1,327.

871, 122; por. Balthasar-pl, s. 196.
881,123.






ROZDZIALII

JEZUS CHRYSTUS
JAKO ,,BOZY WZOR” LUDZKIEGO ROZWOJU

Syn Bozy rodzony wiecznie przez Ojca jest doskonatym Jego obra-
zem. Stuzy Mu za wzor dla stworzenia i z Jego woli, nie przestajac by¢
Bogiem, za sprawg Ducha Swietego stat sie w pelni czasu (por. Ga 4,4)
czlowiekiem. Odkupil ludzkos¢ i przywrocil jej dzieciectwo Boze — na
swoj wzor. Stat sie jedyna Droga Stworzenia do Ojca, Droga w Duchu
ku Tréjcy Swietej®;

[...] dla Stworzenia za$ konieczne bylo, by Bog do niego zstapit, by zyt
jego zyciem, tak, by Stworzenie stawiajac swe kroki w Jego $lady mogto
ponownie wznie$¢ si¢ az do Niego i uswiecic¢ si¢ przez udzial w Jego
$wietoéci [...]. Oto staje wobec tajemnicy, ukrytej przed wzrokiem
wszystkich pokolen i wiekéw, tajemnicy, ktorg jest Chrystus®.

Elzbieta widziata w Jezusie Chrystusie ,Bozy Wzor” (,Modele
divin”)”'. Miala przekonanie, ze jesli ludzie beda zy¢ wiernie Jego Zyciem

i jesli beda si¢ ,,utozsamia¢” we wszystkich poruszeniach duszy z Ukrzy-
zowanym, wowczas nie trzeba si¢ bedzie juz obawia¢ wlasnej stabosci,

89 Cz.S. Bartnik, Swiatto $wiata. Homilie, kazania, przeméwienia, s. 240 n.

% DR 29: ,,..]a créature avait besoin qu’ll descendit jusqu’a elle, qu'Il véciit de sa
vie, afin qu’en mettant ses pas dans la trace des siens elle piit ainsi remonter jusqu’a
Lui, et se faire sainte de sa sainteté [...]. Me voici en présence «du secret caché aux
siécles et aux générations», du «mystére qui est le Christ»”.

TP 121.
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gdyz On sam stanie si¢ ich mocg”. Rozw6j duchowy dokonuje sie bo-
wiem poprzez pozwolenie, by Jezus przyoblekt czlowieka Sobg”, by — na
drodze modlitwy i dostrojenia woli — czlowiek si¢ w Niego przeksztal-
ci’. To z kolei prowadzi do poszerzenia ludzkiego serca na uczest-
niczenie w relacjach - z Osobami Tréjcy Swietej, a takze i z osobami
stworzonymi oraz calym $wiatem - takich, jakie ma Jezus Chrystus.

1. Drugi Adam jako doskonale uwielbienie Tréjcy Swietej

Samoobjawienie sic Trojcy Swietej siegneto zenitu w momencie
Wcielenia, kiedy to przed wzrokiem cztowieka zajasniat Jezus Chry-
stus. Przez Niego odstonila sie tajemnica wewnetrznego zycia Boga:
»Tego zycia, w ktorym Bodg, pozostajac absolutng jednoscig Béstwa,
réwnoczesnie jest Tréjcg Swieta, czyli Boska Komunig Os6b™. Juz
w Zwiastowaniu Maryi, ktére jest $cisle zwigzane z wydarzeniem Wcie-
lenia, objawia si¢ trynitarne misterium. Chociaz Wcielenie bezpo-
$rednio dotyczy Syna, jest rdwnoczesnie dzielem Boga Trojjedynego.
Elzbieta stwierdza: ,Cala Trojca tutaj dziala, udziela si¢ i oddaje
w swym twérczym dziataniu”®. Pisze tez, ze Maryja

%2 Por. L 156: ,,Alors, si nous sommes fidéles a vivre de sa vie, si nous nous identi-
fions a tous les mouvements de 'ame du Crucifié, tout simplement, alors nous n’avons
plus a craindre nos faiblesses, car Lui sera notre force [...]”.

% Por. NI 15 : ,,Mais je sens mon impuissance et je vous demande de me «revétir de
vous-méme», d’identifier mon 4me 4 tous les mouvements de votre 4me, de me sub-
merger, de m’envahir, de vous substituer & moi, afin que ma vie ne soit qu'un rayonne-
ment de votre Vie”.

% Por. NI 14 : ,,La cermélite, c’est le sacrement du Christ. Tout en elle doit le don-
ner, notre Dieu tout saint, le Dieu crucifié tout Amour. Mais pour le donner ainsi, il
faut s’étre laissé transformer en une méme image avec Lui ; il faut la foi qui regarde et
qui prie san cesse; la volonté devenue captive enfin et qui ne s’en va plus; le coeur vrai,
pur, et tressaillant sous la bénédiction du Maitre”.

% Jan Pawet II, ,,Jezus Chrystus a objawienie trynitarne”, w: tenze: Wierze w Jezusa
Chrystusa Odkupiciela, s. 226.

% L 216; por. KKK 258; por. Jan Pawet I, ,,Jezus Chrystus a objawienie trynitar-
ne”, s. 229.
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$ciggnela na siebie upodobanie Trojcy Swietej [...]. Ojciec Niebieski
pochylit sie ku tej Istocie tak pieknej, a nie§wiadomej swej pieknosci
i chcial, by stala si¢ w czasie Matka Tego, ktorego On jest Ojcem
w wiecznoéci. Wowczas zstagpit Duch milosci, ktéry przewodniczy
wszelkim poczynaniom Bozym, [a] Dziewica wyrzekla swoje fiat
[...]. Dokonala sie wtedy jedna z najwiekszych tajemnic [...]*".

W momencie Zwiastowania Bog zostaje objawiony jako Ojciec, na-
tomiast Syn Bozy jako Ten, ktéry ma narodzi¢ sie za sprawa Ducha
Swietego (Lk 1,35).

Roéwniez i pdzniejsze wydarzenia z ziemskiego zycia Jezusa Chry-
stusa odstaniaja misterium Tréjcy Swietej, ku ktéremu czlowiek zosta-
nie pociagniety Boza mitoscig. Trynitofania zwigzana z chrztem Jezusa
w Jordanie ukazuje Ojca, ktéry daje §wiadectwo o Synu (umitowanym)
oraz Ducha Swietego, ktéry zstepuje na Syna (Mt 3,16n). Wydarzenie
srozradowania si¢ Jezusa w Duchu Swietym” (Ek 10,21), kiedy wypo-
wiada stowa uwielbienia Ojca, wprowadzaja w ,,glebokosci Boze”, kté-
re przenika tylko Duch: w wewnetrzng jednos$¢ zycia Bozego w nie-
zglebionej Komunii Os6b*. Tylko Wcielony Syn Bozy mogt odstoni¢
misterium Troéjcy Swietej, bowiem Boga nikt nigdy nie widziat jedynie
On, Jednorodzony Bdg, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt (J 1,18).

Centrum zycia i Osoby Jezusa stanowi Jego stata faczno$¢ z Ojcem.
Istnienie tej wiezi buduje od wewnatrz Osobe Jezusa i jest Jego istota;
dlatego Chrystus mowi: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” oraz ,Ja jestem
w Ojcu a Ojciec jest we Mnie”. Cale cztowieczeristwo Chrystusa
jest ,gteboko zakorzenione” w Trojcy Swietej.

Misterium Chrystusa, ktére stanowi fundamentalng tajemnice wia-
ry chrzedcijanskiej, tajemnice Boga, ktory jest Miloscig i objawil sie

7 CF 39.

% Jan Pawel II, ,,Jezus Chrystus a objawienie trynitarne”, s. 228; Mt 11,25; 1 Kor 2,10.

9710,30; 14,11. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Jedno$¢, Kielce 1994,
s. 14-20.
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jako Mito$¢ w darze swojego Syna, streszcza sie w Odkupieniu'®. Tréj-
ca Swieta stworzenia jawi sie jako Tréjca Swieta odkupienia, jako Bég,
ktdry jest wierny Sobie Samemu, wierny swej milosci do cztowieka
wyrazonej w dniu stworzenia'® i przeznaczenia go do chwaly wieczne;j.
Trynitologia Odkupienia spelnia si¢ w wydarzeniach paschalnych,
chociaz Jezus Chrystus calym swoim zyciem wskazuje w sposéb abso-
lutny na wole Ojca, okreslajaca sens wszelkiej rzeczywistosci, catego
stworzenia'®”
Go, dokonuje si¢ na krzyzu i ma ono wymiar soteryjny: ,A za nich Ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w praw-

. Doskonate wypelnienie woli Ojca, a przez to uwielbienie

dzie” (J 17,19). W ten sposéb Chrystus objawia miare milosci, ktéra
jednoczy Tréjce Swietg i ktéra skierowana jest do stworzenia. Jest to
milos¢ ukrzyzowana, ktérag Elzbieta nazywa - za wyrazeniem Pawlo-
wym - ,,zbyt wielkg”'®”. Pisze ona:

»Umilowal mnie i wydal samego Siebie za mnie” (por. Ef 5,2) - zdaje
mi si¢, ze w tych kilku stowach zawiera si¢ cala nauka o prawdziwej
i mocnej mitoéci'®.

Mitos¢ Chrystusa ukazuje milos¢ Ojca, bowiem Jezus powiedziat:
»A kto Mnie widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postal” (] 12,45). Odwiecz-
ny plan Boga, wyrazony wezwaniem: ,,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem
swiety” (Kpt 19,2), dzigki ofierze krzyza moze si¢ spetni¢ — przez wy-
darzenie Paschy czltowiek zostal odkupiony i $wietos¢ oddajacego zy-
cie Boga stala si¢ udziatem ludzi. W tym kontekscie Elzbieta napisze:

19 Jan Pawel II, ,, Aperite portas Redemptori”, w: tenze, Jubileuszowy Rok Odkupie-
nia, Rzym 1985, s. 27.

11 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 9, w: tenze, Encykliki Ojca
Swi(;tego Jana Pawta II, Znak, Krakow 1996.

12 Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 208.

103 DR 31: ,,Voila I'ceuvre du Christ en face de toute Ame de bonne volonté, et c’est
le travail que son immense amour, son «trop grand amour», le presse de faire en moi”;
por. Ef2,4.

14 Wsp, s. 129.
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»W Nim mamy odpuszczenie wystepkow wedlug bogactwa Jego taski”
[...]; ta my$l mnie uspakaja..., [...] jak dobrze w godzinach ucisku
z powodu wlasnej nedzy, u Niego szukaé zbawienia'®.

Podobng my$l zawiera List do Hebrajczykéw napisany przez nie-
znanego ucznia $§wietego Pawla. W liscie tym ukazany jest Chrystus
jako Ten, ktory w zyciu wiecznym zawsze przed obliczem Ojca wsta-
wia sie za nami (por. Hbr 7,25). Swieto$¢, do ktorej czlowiek zostat
wybrany i wezwany, jawi si¢ jako dar przebaczajacej taski. Dzieki
Chrystusowi niknie przepas¢, ktora dzieli Nieskoniczonos¢ i stworze-
nie, Tréjce Swietg i grzesznego czlowieka - ,Przepas¢ nedzy |[..]
przyzywa przepasci [...] mitosierdzia™'%.

Elzbieta ktadzie duzy nacisk na motyw dzieta odkupienia:

nie wolno sta¢ pod Krzyzem, aby Go [Chrystusa] kontemplowa¢, trze-
ba si¢ skupi¢ w $wietle wiary, wznie$¢ si¢ ponad siebie i uséwiadomic
sobie, ze Krzyz jest narzedziem Boskiej mitosci'”’.

Elzbieta jest ol$niona gleboka pokora Ukrzyzowanego Boga - po-
kora mitosci ,,zbyt wielkiej” (por. DR 31).

Misterium Wecielenia mialo na celu zbawienie cztowieka, wyprowa-
dzenie go z grzechu i uczynienie ,,Uwielbieniem Chwaly”. Dokonato
sie to dzieki temu, ze sam Syn Bozy, Jezus Chrystus w swoim ziemskim

1051, 225 (,,Saint Paul dit que «nous avons en Lui la rémission des péchés selon les
richesses de la griace qui a surabondé en nous»; cette pensée me fait tent de bien... Oh,
que c’est bon, aux heures ol 'on ne sent que sa misere, d’aller se faire sauver par Lui
[...]”); por. Ef 1,7-8. Zob. takze L 263: ,,Celui qui doit étre notre Juge habite en nous; Il
sest fait le compagnon de notre pélerinage pour nous aider a franchir le douloureux
passage” (,,...Ten, ktéry ma by¢ Sedzia, mieszka w nas i uczynil si¢ towarzyszem naszej
pielgrzymki, aby nam pomoc przej$¢ bolesna droge™).

106 T, 298: ,,Méme si tu Lui as fait de la peine, rappelle-toi qu'un abime appelle un
autre abime et que abime de ta miseére [...], attire 'abime de sa miséricorde”; por. Ps 41
(42),8 (,,Glebia przyzywa glebie hukiem Twych potokéw. Wszystkie twe nurty i fale
nade mna sie przewalaja”).

1071, 129.
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zyciu ukazal, na czym polega prawdziwe uwielbienie Boga. W Wie-
czerniku Chrystus powie do Ojca:

Ja Ciebie otoczylem chwalg na ziemi przez to, ze wypelnilem dzielo,
ktore Mi dates do wykonania, a teraz Ty Ojcze otocz Mnie u siebie
chwalg, ktéra mialem u Ciebie pierwej zanim $wiat powstal (J 17,4 n).

Tajemnica uwielbienia Ojca przez Syna i Syna przez Ojca ukazuje
Chrystusa jako Doskonate ,,Uwielbienie Chwaly”'. I ta wlasnie praw-
da stoi w centrum doktryny Elzbiety. Czlowiek, ktéry szuka sposobu
na wlasciwe odpowiedzenie Bogu na otrzymane powotanie do zycia
w komunii z Tréjcg Swietg (juz w nim mieszkajaca), wlasnie w Jezusie
Chrystusie odnajduje do Niej droge. Elzbieta nazywa Chrystusa ,,Mi-
strzem”'?”, ,Boskim Wzorem”""’. Dochodzi ona do glebokiego pozna-
nia prawdy zawartej w Liscie do Efezjan, ze czlowiek zostal wybrany
przez Ojca ,w Chrystusie” oraz, ze wszystko ma by¢ przez Niego
i w Nim zjednoczone''. Tym samym zbliza si¢ do zagadnienia rekapi-
tulacji. Chrystus méwi o Sobie:

Jest wolg Tego [Ojcal, ktéry mnie postal, abym ze wszystkiego, co
Mi dal, niczego nie stracil, ale zebym to wskrzesit w dniu ostatecznym.
To bowiem jest wola Ojca mego, aby kazdy kto widzi Syna i wierzy
w Niego, mial zycie wieczne (J 6,39n).

Chrystus staje przed czlowiekiem nie tylko jako wcielone Stowo
i Odkupiciel, ale jako Prawzor, Pierwsza Zasada i Centrum Swiata''?,

Elzbieta dlatego napisze: ,Chcialabym nieprzerwanie trwac blis-
ko Tego, ktory przenika calg tajemnice, i ustysze¢ wszystko od Niego

1% DR 2; por. DR 40.

109 CF 30: ,,notre Maitre adoré”.

110 CF 28: ,Modéle divin”.

" Ef 1,4; 1,10 (Elzbieta znala ten werset wedlug Wulgaty - DR 32: ,Instaurare
omnia in Christo”).

12 Zob. Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 239-248.
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Samego”™'", gdyz to Jezus Chrystus uczy czlowieka, jak odpowiedziec

na ,,zbyt wielkg” (por. DR 31) mito$¢ Boza i jak stac si¢ ,,Uwielbieniem
Chwaly” Tréjjedynego Boga. Swieta doprecyzowuje:

To wlasciwie bardzo proste. Nasz Zbawiciel ujawnit nam t¢ tajemnice,
gdy moéwil: ,moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie
postal” (J 4,34)!4.

Chrystus uczy, ze uwielbienie chwaly polega na wypelnianiu woli
Ojca, Jego odwiecznego planu:

W ciagu trzydziestu trzech lat wola ta tak dalece stala si¢ Jego chle-
bem powszednim, ze w momencie oddania swej duszy w rece Ojca
mégl Mu powiedzie¢: ,wykonalo si¢” (J 19,30). Tak, cala Twoja [Oj-
cze] wola zostala spetniona i dlatego ,,Ja Ciebie otoczytem chwala na
ziemi” (J 17,4)'°,

Calkowite zdanie si¢ na wole Ojca sprawia, ze dusza Chrystusa jawi
sie przed wzrokiem czltowieka jako arcydzielo. Jest ona arcydzielem
calej Trojcy Swietej. Zadne akty aniotéw i $wietych nie moga by¢ przy-
réwnane do najmniejszego aktu cnoty duszy Chrystusa. Jest ona ozdo-
biona pelnig faski w pewnym sensie nieskoniczonej. Owa pelnia laski
czyni ja godng Osoby Niestworzonej, Sfowa Wcielonego. W niej Trdj-
ca Swieta znajduje nieskoriczone upodobanie, poniewaz dusza Chry-
stusa zawiera w sobie otchlan $wiatta miloéci i Bozego pigkna. Dusza
Chrystusa bedzie radoscig zbawionych w nieskonczonosci. Z tej racji
Jezus mowil do Ojca:

A to jest zycie wieczne; aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz Tego, ktérego postales Jezusa Chrystusa (J 17,3)".

131,165.

141 264; por. DR 38.
115 CF 29.

116 Philipon-pl, s. 110 n.
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Skupienie si¢ na tym punkcie jest kolejnym charakterystycznym
elementem w doktrynie Elzbiety; napisze ona, ze ,,dusza Chrystusa”
jest jej ,,ulubiong Ksiegg™'".

Karmelitanka z Dijon dostrzegta, ze czlowiek, ktéry pragnie dosko-
nale uwielbi¢ Boga w nim mieszkajacego, musi poznaé najbardziej
wewnetrzne uczucia duszy Jezusa, najdoskonalszego ,uwielbienia
Tréjcy Swietej”!"®. Poznanie Chrystusa jest najwyzsza wartoscia (Flp
3,8) i dlatego cztowiek - idac droga rozwoju — powinien przypatrywaé
sie ,,Boskiemu Wzorowi”'". Elzbieta od Tréjcy Swietej wypowiada te
prawde w mistyce nieskonczonosci, ktéra bez watpienia nosi znamig
chrystocentryczne. Dzieli sie prawda o tym, ze Nieskonczonos¢ nigdy
tak nie wtargnela w skonczonos¢, jak w momentach Wcielenia i Od-
kupienia. Chrystus stat si¢ po$rednikiem mie¢dzy doczesnoscig a wiecz-
noécig, miedzy czltowiekiem a Ojcem, Synem i Duchem Swietym.
Czlowiek jest zdolny uwielbi¢ Tréjce Swieta w nim mieszkajacg na
drodze zjednoczenia z Odkupicielem.

2. Zjednoczenie z Jezusem Chrystusem

Dla cztowieka, ktory odkrywa w sobie mieszkajacg Tréjce Swieta
i poznaje Chrystusa jako doskonale Jej ,uwielbienie”, powolanie do
wiecznosci oznacza wezwanie do przemienienia ,,na obraz” Syna Boze-
go. Potrzeba zatem, by czlowiek przypatrywat sie Wcielonemu Stowu'*’,
aby stal sie rzeczywiscie czcicielem ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23)"".
Czlowiek, skazony grzechem, sam z siebie niezdolny do uwielbienia

"7 NI 12: ,D. Quel livre préférez-vous? — R. L’ame du Christ, elle me livre tous les
secrets du Pere qui est aux Cieux”.

118 Philipon-pl, s. 113.

119 CF 28.

120 por. CF 28

121 Poniewaz Chrystus jest Prawda (J 14,6), obydwa rzeczowniki formuly Janowej
mozna pisa¢ duzg litera: adorowaé Ojca w Duchu i Prawdzie. Oddawanie czci Bogu
ma wiec charakter trynitarny (J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 262).
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Tréjcy Swietej (do odpowiedzenia na dar taski niestworzonej), ktéry
w Chrystusie odnajduje pomoc i dzieki Niemu moze zrealizowa¢
»przeznaczenie” do zycia w Komunii Trzech Osob, stajac si¢ ,,Uwiel-
’, winien przyoblec si¢ w Jezusa (por. Ga 3,27).
Chrystus pragnie ,aby oblubienica byta $wietlana Jego $wiattoscia,

«majgca chwale Boga»” (Ap 21,11)'*. On chce stac sie jej $wietoscig'*,

czystoécig'”, wiernoécig'*® i mocg'”’. Wszystko prowadzi do rzeczy-

bieniem Chwaly”"?

wistosci, w ktdrej cztowiek bedzie modgl kocha¢ Boga wlasng Jego
mitoscia'?®. Trzeba zatem ,,wydac sie Milosci”'?, a Ona poprowadzi do
zjednoczenia, gdyz jest jego zasadg i ma moc przemieniajacy. Elzbieta
dlatego napisze: ,[...] jest tak pickny moéj Oblubieniec [Chrystus],
kochajgc [Go] przeobrazam sie w Niego™'*’. Zapewne chodzi tu o piek-
no duchowe, a nie jego przezywanie empiryczno-zmystowe.

W ten sposéb Swieta Karmelitanka odkrywa oczywista ,,tajemnice”
swietosci. Czlowiek moze stac sie swiety swietoscig Chrystusa.

To nie przez przygladanie si¢ [...] ngdzy zostaniemy oczyszczeni, ze
spostrzegamy naszg nedze, lecz wpatrujac si¢ w Tego, ktory jest sama
czystoscia 1 $wietoscig.

12 DR 1; por. DR 3.

12 DR 10.

124 Zob. NI 5.

125 Zob. L 61.

126 Zob. L 256.

127 Zob. L 294.

18 1,131.

1291, 263.

1301 130: ,11 est si beau, mon Fiancé, maman, je I'aime passionnément et en 'aimant
je me transforme en Lui”.

131 L 249. Zob. Réwniez w tym samym liscie: ,,I1 me semble que 'ame la plus faible,
méme la plus coupable, est celle qui a le plus lieu d’espérer, et cet acte qu’elle fait pour
s’oublier et se jeter dans les bras de Dieu le glorifie et Lui donne plus de joie que tous
les retours sur elle-méme et tous les examens, qui la font vivre avec ses infirmités,
tandis qu’elle posséde au centre d’elle-méme un Sauveur qui veut a tout minute la
purifier” (,Wydaje mi sie, Ze nawet najstabsza dusza, nawet najbardziej winna, jest ta
dusza, ktéra ma najwiecej miejsca na nadzieje, a ten fakt, jakiego dokonuje, aby za-
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W tym celu czlowiek winien pozna¢ dusze Chrystusa, utozsamic
poruszenia swej duszy z jej poruszeniami, ,wejs¢ we wszystkie Jego
[Chrystusa] radosci, dzieli¢c wszystkie Jego smutki”*’. Cale zycie
wewnetrzne ma polega¢ na ,wejsciu w rytm Jego Boskiej duszy”'®,
w relacje Syna do Ojca, ktérych taczy ,Wezet Mitoéci”, Duch Swiety,
jak réowniez w relacje Syna do wszystkich przez Niego odkupionych.
Cala istota nauki Elzbiety w tym wzgledzie zawarta jest w jej Modli-

twie (NI 15), w stowach skierowanych do Chrystusa:

O modj Chryste umilowany, ukrzyzowany w miloéci [...], blagam Cie,
aby$ mnie okryl soba i wszystkie poruszenia mej duszy utozsamil
z Twoimi; aby$ mnie zatopil w sobie, zagarnal, zajal moje miejsce, tak
by zycie moje byto jedynie odbiciem Twojego zycia.

Prowadzi to czlowieka do oddania catej swojej woli Jezusowi Chry-
stusowi i do niezwyklego misterium - zycia Jego zyciem. W ten sposéb
czlowiek moze powiedzie¢ za $wigtym Pawlem: ,dla mnie Zyciem jest
Chrystus” (Flp 1,21).

Zjednoczenie z Jezusem na plaszczyznie woli obrazuje Elzbieta
w sposéb nastepujacy:

Nalezy zatem poddac si¢ wszelkim przejawom woli godnego uwielbie-
nia Mistrza; w kazdym cierpieniu i w kazdej radosci dostrzegajac Jego
dzialanie. Wtedy zycie zmieni si¢ w nieprzerwana Komunig, gdyz
wszystko stanie sie jakby sakramentem. Boga nie mozna dzieli¢,
w Jego woli zawiera sie Jego istota'*.

pomnie¢ o sobie i rzuci¢ si¢ w ramiona Boze, uwielbia Go i sprawia Mu wiekszg ra-
dos¢, niz wszystkie pochylenia sie nad sobg i wszystkie rachunki sumienia, ktére spra-
wiajg, ze nadal zyje ze swymi slabo$ciami, gdy tymczasem posiada w swoim centrum
Zbawce, ktory w kazdej chwili chce ja oczyszczac”).

132NI 13.

133 L 138. Elzbieta wypowie znamienne zdanie: ,,Wstgpitam do duszy Chrystusa
mego” (L 107); por. Philipon-pl, s. 111; por. Adamska, s. 63.

341 264.
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Elzbieta stwierdza, ze srodkiem do zjednoczenia z Jezusem jest zre-
zygnowanie z wlasnej woli:

Doprawdy Swiety Pariski wstawi sie w tej duszy, bo wyniszczy w niej
wszystko, by przyoblec ja w siebie samego. Dusza zas$ [...] ulozy swe
zycie wedlug stow Jana Chrzciciela: ,,Potrzeba, by On wzrastal, a ja sie
umniejszal” (J 3,30)'%.

W usprawiedliwionym cztowieku zamieszkuje cala Tréjca Swieta,
dlatego wiec ten, kto pragnie $cisle zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem, od-
najduje Go w sobie jako kogo$ najbardziej ,,bliskiego”. Elzbieta dlatego
napisze: ,Dusza posiada w swym wlasnym wnetrzu Zbawiciela, ktory

oczyszcza ja w kazdej minucie”'*.

Uczynienie Chrystusa swoim
zyciem (por. Flp 1,21) prowadzi cztowieka w rozwoju duchowym ku
rzeczywistosci, ktorej glebie wyrazaja stowa: ,, Teraz zas juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Chrzedcijanin jest wigc
czlowiekiem, w ktdrego ciele ma objawic sie zycie Chrystusa (por. 2 Kor
4,10n). Dokona si¢ to wowczas, kiedy ,,umrze wszystkiemu, co nie jest
Nim” "7 i jego dusza ,stanie si¢ zupelnie czysta i przejrzysta”*®.
Prawda o wewnetrznej obecnosci Chrystusa nalezy do kluczowych
elementéw doktryny Elzbiety od Tréjcy Swietej. Zrozumiata ona gle-
boko, do jakiego stopnia Chrystus jest nasz: ,Mam $wiadomos¢, ze
wszystkie skarby duszy Chrystusowej naleza do mnie, [...] czuje sie

niezmiernie bogata”'*. P6Zniej napisze rowniez:

13 DR 39. Elzbieta w swoim Dzienniku zapisze modlitwe: ,,Jezu, Mitosci moja i Zycie
moje (...), przyjmij moja wolg, Tobie ja oddaje, niech stanowi jedno z Twoja” (J. 16).

136 T, 249,

137 L 256. Na temat rozumienia przez Elzbiete stéw $w. Pawla ,Dla mnie zy¢ to
Chrystus” zob. G., Helewa, ,,Per me, vivere ¢ Cristo”, EspeDott, s. 59-75.

138 1L 131: ,toute pure, toute transparente”. W swoich notatkach Elzbieta zapisze:
»Niech Elzbieta zniknie i pozostanie tylko Jezus” (NI 6: ,Ah! Qu’Elisabeth disparaisse,
qu’il ne reste que son Jésus”).

1% L 91: ,Oh! Voyez-vous, je sens que tous les trésors renfermés dans 'ame du
CHrist sont 3 moi, aussi je me sens si riche [...]”.
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Skoro nasz Pan mieszka w naszych duszach, Jego modlitwa jest zara-
zem nasza, [...] pragnelabym w niej uczestniczy¢ nieustannie trzymajac
siebie jak male naczynie przy Zrédle, przy Zdroju zycia, aby nastepnie
polewac je na dusze z tych przelewajacych si¢ strumieni nieskoriczonej
mitoéci'.

Uczestnictwo czlowieka w modlitwie Jezusa wprowadza w niepow-
tarzalna relacje Syna do Ojca w Duchu Swietym'.
Elzbieta podkresla, ze milos¢ jednoczaca Jezusa i cztowieka ma wy-

miar oblubieniczy. Wyjasnia, ze ,,by¢ oblubienica” znaczy:

mie¢ [...] my§l Nim przenikniets, serce cate zabrane, cale ogarniete,
jakby bylo poza sobg i przeszlo w Niego; mie¢ dusze peing Jego
duszy, petng Jego modlitwy, caly byt zabrany i dany..."*.

Czlowiek, upodabniajac si¢ do Chrystusa poprzez zjednoczenie
swojej woli z Jego wola, uwielbia Boga nie w wyniku jakiego$ zastano-
wienia sie, ale spontanicznie i w tej perspektywie odkrywa prawdziwg
swoja wolnosé¢, ,ku ktdrej zostal wyswobodzony” (por. Ga 5,1).
Elzbieta napisze: ,Wydaje mi si¢, ze najbardziej wolng jest ta dusza,
ktéra najwiecej o sobie zapomina”'®. Wola czltowieka staje sie praw-
dziwie wolng wowczas, kiedy zlaczy si¢ z wolg Bozg. Dlatego Karmeli-
tanka w innym miejscu stwierdzi:

140

L 191. W innym miejscu Elzbieta wyraza podobna mysl: ,,Posiadamy Jego mo-
dlitwe (...), [dlatego] ofiarujmy Mu ja; taczmy si¢ z Jego duszg, mdédlmy si¢ wraz z nig
(L 179; por. DR 38). Zob. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 23-25. Udowad-
nia on, ze skoro modlitwa stanowi centrum Osoby Jezusa, udziat w Jego modlitwie jest
warunkiem poznania i zrozumienia Jezusa.

MW tym kontekscie, stowa $wietego Pawta: ,,Gdy bowiem nie umiemy sie modli¢
jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢
stowami” (Rz 8,26b), mozna skomentowaé nastepujgco: Duch Swiety jest nauczycie-
lem modlitwy Syna Bozego.

M2 NI 13: ,[...] Cest avoir [...] la pensée hantée par Lui, le coeur tout pris, tout en-
vahi, comme hors de soi et passé en Lui, 'ame pleine de son ame, pleine de sa priére,
tout I'étre captivé et donné...”.

GV 4.
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Cala rados¢ dla mej duszy, oczywiscie co do woli, a nie uczucia, znaj-
duje w tych wszystkich okolicznosciach, ktére mnie wyniszczaja i daja
sposobno$¢ do ofiary, gdyz pragne zrobi¢ miejsce mojemu Boskiemu
Mistrzowi'*.

Upodobnienie swoich uczu¢ z uczuciami Chrystusa, ktérymi darzyt
Ojca, prowadzi do tajemnicy nazwanej przez Elzbiete ,,Wyrazaniem
Chrystusa w oczach Ojca” (zob. DR 41). Czlowiek ma sta¢ si¢ tak po-
dobny do Syna Bozego, aby Ojciec, patrzac na niego, widzial w nim
obraz Syna.

Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na
to, by sie stali na wzdr obrazu Jego Syna (Rz 8,29). Powinnam zatem
pilnie wpatrywac si¢ w ten Boski wzor, tak doskonale upodobni¢ si¢

do niego, bym mogta bezustannie wyobrazaé¢ Go przed oczy-

ma Ojca.

W innym miejscu Elzbieta wyraza podobna mysl:

Nie cheg juz zyé zyciem wtasnym, lecz przeobrazi¢ si¢ w Chrystu-
sa, aby Zycie moje bylo raczej zyciem Bozym, niz ludzkim i zeby
Ojciec Niebieski spogladajac na mnie mogt rozpozna¢ we mnie Obraz
Syna swego umilowanego, w ktorym sobie upodobat (por. Mt 3,17)".

Nurtem ozywiajagcym dusze Chrystusa, obok pragnienia uwielbie-
nia Ojca, bylo pragnienie odkupienia ludzi. Dlatego tez czlowiek, ktory
jednoczy si¢ z dusza Chrystusa, zostaje wprowadzony w tajemnice
uczestniczenia w odkupienczej misji Zbawiciela; za $wietym Pawlem
moze powiedzie¢: ,ze swej strony w moim ciele dopelniam braki
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciol” (Kol 1,24).

144 CF 12.

5 DR 37: ,,«Ceux que Dieu a connus en sa prescience, Il les a prédestinés pour
étre conformes a I'image de son Fils». Il importe donc que jétudie ce divin Mode¢le,
afin de m’identifier si bien avec Lui que je puisse sans cesse I'esprimer aux yeux du
Pére” (zob. Rz 8,29).

146 CF 12.
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Z ta mysla zwigzana jest stynna dewiza, w ktérej Elzbieta od Tréjcy
Swietej wyjasnia osobista koncepcje swej roli w Kosciele: ,,By¢ dla
Chrystusa jakby nowym cztowieczenstwem, w ktorym moglby pona-
wia¢ swoje tajemnice”. Dewiza ta stala si¢ kolejnym filarem jej doktry-
ny'”. Prosi Ducha Swietego: ,[...] zstap na mnie aby w mej duszy
dokonalo sie jakby wcielenie Stowa, abym byta dla Niego nowym czlo-
wieczenstwem”'*,

Prowadzi to dusz¢ do takiego zjednoczenia z Chrystusem, ze bliskie

staja sie cztowiekowi horyzonty zycia calego Kosciota.

Czuje, Ze muszg u$wigcac sie, zapomniec o sobie, calkowicie odda¢ sie
na stuzbe Koéciotowi. Biedna Francja. Chcialabym ja cala pokry¢
Krwig Sprawiedliwego, ktdry ,,zawsze zyje, aby si¢ wstawia¢ za nami”
(Hbr 7,25) i blaga¢ Go o zmitowanie'®.

Czlowiek, podazajacy droga zycia wewnetrznego, zostaje wprowa-
dzony w dzielo wstawiennictwa na korzys¢ grzesznikéw i pokonywa-

nia zfa w $wiecie. Elzbieta okresla swoje osobiste powolanie jako bycie

wraz z Chrystusem ,,posredniczky” (,médiatrice”)"

”) 151

i ,,wspotodkupi-
cielkg” (,corédemptrice”)'”'. Oczywiscie, Elzbieta nie byta teologiem
i wyrazala swoje mysli w jezyku mistycznym. Nie nalezy zatem jej sfor-
mulowan rozumie¢ dogmatycznie (nie bylyby one woéwczas popraw-
ne), ale jako okreslenia odnoszace si¢ do misteryjnego uczestnictwa
w niepowtarzalnym i jedynym pos$rednictwie Jezusa Chrystusa miedzy

Bogiem a czlowiekiem.

147 Philipon-pl, s. 117; por. L 214, 225, 309.

18 NI 15: ,,0 Feu consumant, Esprit d’amour, «survenez en moi» afin qu’il se fasse
en mon 4me comme une incarnation du Verbe: que je Lui sois une humanité de
surcroit en laquelle Il renouvelle tout son Mysteére”.

1491, 256; por. L 191.

1301 2565 por. L 225.

ISINI 13.
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Karmelitanka z Dijon dostrzega znamienng role cierpienia w pro-
cesie zjednoczenia z Chrystusem'. Pisze, ze dusza pelnigca wole Boga
»[...] wradosnym pokoju idzie na kazdg ofiare z Mistrzem swoim, we-
selac sie, ze poznat ja Ojciec, skoro krzyzuje ja wespot z Synem”'™.
Kenoza, czy oddanie swojego Zycia, upodabniajg do Jezusa Chrystusa.
W jednym z listéw pisze:

Gdyby$ wiedziala jak bardzo potrzebne jest cierpienie, aby si¢ dokona-
fo dzieto Boze w duszy. Bog zywi niezmierne pragnienie, by nas wzbo-
gaci¢ faskami; lecz to my wymierzamy miare proporcjonalng do tego,
w jakim stopniu pozwolimy sie wyniszczy¢ przez Niego, wyniszczy¢
w radosci i dziekczynieniu, tak jak nasz Boski Mistrz, i razem z Nim
powtarzaé: ,,Czyz nie mam pi¢ kielicha, ktéry Mi podal Ojciec?”
(J 18,11)'4,

Cierpienie, ktore przynalezy do doczesnosci, jest wyjatkowa ,,prze-
strzenig” spotkania udzielajagcego si¢ Boga. Elzbieta dzieli si¢ swoja
mys$la na ten temat:

Cierpienie to co$ tak wielkiego, tak bardzo Boskiego. Wydaje mi sig, ze
jesli blogostawieni w niebie moga czego$ zazdroécié, to tylko tego
skarbu'>.

Swieta nie proponuje cierpietnictwa, ani nie jest nieczuta na boles¢,
ale jest przekonana, ze skoro zadaniem czlowieka jest sta¢ si¢ podob-
nym do Chrystusa, to szczegélna realizacja tego podobienstwa doko-
nuje si¢ poprzez Krzyz. Sama cierpigc, napisze:

152 Na temat cierpienia w do$wiadczeniu i doktrynie Elzbiety od Tréjcy $wietej zo-
stata napisana osobna ksigzka: J. De Bono, La sofferenza nella vita e negli scritti della
beata Elisabetta della Trinitd, Roma 2001 (Tesi di Laurea, Facolta Teologica Tere-
sianum).

153 DR 38. Elzbieta nawigzuje do cytowanych weczeéniej stow $w. Pawla: ,,Albo-
wiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzdr
obrazu Jego Syna” (Rz 8, 21). Por. L 308.

1541 308.

1551 208.
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Kosztuje i doswiadczam nieznanych radosci. Rado$¢ bélu [...], jakze
ona jest stodka i tagodnal... Marze¢ o tym, by jeszcze przed $miercig by¢
przeobrazong w Jezusa Ukrzyzowanego'®.

Czlowiek, ktory pragnie sta¢ si¢ ,,Uwielbieniem Chwaly” Tréjcy
Swietej, ktory pragnie rozwija¢ si¢ duchowo, powinien wiec zy¢ zy-
ciem Chrystusa i by¢ gotowym na to, by sta¢ si¢ duszg ukrzyzowana'"”.

Czlowieka, ktory jest ,przedtuzeniem czltowieczenstwa” Chrystusa
(,une humanité de surcroit”)*® i ktory w sposob szczegélny poprzez
cierpienie i ofiare jest zjednoczony z obecnym w jego wnetrzu Ukrzyzo-
wanym Mistrzem, Karmelitanka poréwnuje do Hostii. Wyraza tym sa-
mym mygl, ze taki czlowiek staje si¢ sakramentem uobecniajacym ofiare
Krzyza'®. Uzywa takze nastepujacej metafory: podobnie jak konsekro-
wany w czasie Mszy Swietej chleb staje si¢ Cialem Chrystusa, tak samo
czlowiek, jednoczac si¢ z Chrystusem w cierpieniu, zostaje ,,konsekro-
wany” i przemieniony'® w ,,Uwielbienie Chwaly” - staje si¢ Hostia.

Pod koniec zycia, doswiadczajac wielkich cierpien fizycznych,
Elzbieta napisze:

[...] Panu Bogu podobalo si¢ ofiarowaé swoja malg Hosti¢ [ma na
mysli siebie — przyp. aut.], ale ta Msza, ktéra ze mna odprawia, a ktérej
kaptanem jest Milo§¢, moze jeszcze potrwaé dlugo'®.

156 1L 324. Por. L 156.

157 Philipon-pl, s. 121; por. L 156.

158 NI 15.

13 W tym miejscu warto przytoczy¢ mysl, ktora podaje Stuga Bozy Wincenty Gra-
nat. Twierdzi on, Ze ,zwigzek Trojcy Swietej” z dusza sprawiedliwego jest pod pew-
nym wzgledem doskonalszy od lacznosci z postaciami eucharystycznym, bo one nie sg
obrazem zywym Tréjcy Swietej (Granat DK V, s. 275). Elzbieta w swoich pismach po-
jecia ,Hostia” (,une Hostie”) uzywa réwniez na okreélenie czlowieka, niekoniecznie
cierpigcego, w ktérym zamieszkuje Tréjca Swieta. W swoich pismach umieécita naste-
pujaca mysl: ,Jezus zawsze zyje w swym przedziwnym Sakramencie, zawsze Zyje
w naszych duszach” (L 184: ,,Il [Notre Seigneur] est toujours vivant! Vivant au taber-
nacle dans son adorable Sacrement, vivant en nos 4mes”; por. Wsp, s. 215).

160 Zob. R. Moretti, ,, Trasformata in Gesu crocifisso”, RVS 38 (1984) s. 416-432.

161 L 309; por. L 256. Elzbieta pod koniec swego zycia nazywa siebie ,Hostia
Uwielbienia Chwaly” (L 294).
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Rzeczywistos¢ zjednoczenia z Chrystusem Elzbieta okresla stowami
$wietego Pawta: ,,Jak wiec przyjeliscie nauke o Chrystusie Jezusie jako
Panu, tak w Nim postepujcie: zapusécie w Niego korzenie (Kol
2,6n)”'*. Tutaj odkrywa sie tajemnica stéw Chrystusa: ,, Wytrwajcie we
Mnie a Ja bede trwal w was” (J 15,4). To zjednoczenie czlowieka z Je-
zusem jest obrazem relacji miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swigtym:
»Ja jestem w Ojcu a Ojciec we Mnie” (J 14,11). Dlatego tez zjednocze-
nie cztowieka z Chrystusem jest per concomitantiam zjednoczeniem
z caly Tréjcg Swieta'®. Chrystus, doskonate ,,Uwielbienie Chwaly”
wprowadza cztowieka w tajemnice Tréjcy Swietej w nim mieszkajacej,
w zycie Komunii Trzech Os6b Bozych. W ten sposéb Elzbieta, wycho-
dzac od rzeczywistosci zamieszkania Tréjcy Swietej w cztowieku, a na-
stepnie wyjasniajac prawde o zjednoczeniu z Chrystusem, dochodzi do
jeszcze glebszej tajemnicy — zamieszkania cztowieka w Bogu.

3. Zamieszkiwanie z Chrystusem w Bogu
Chrystus wyrazit swoja wole w Modlitwie Arcykaptanskie;j:

Ojcze, cheg, aby takze ci, ktdrych Mi dates, byli ze Mng tam, gdzie Ja
jestem, aby widzieli chwale moja, ktora Mi dales, bo umilowales Mnie
przed zalozeniem $wiata (J 17,24).

Elzbieta od Tréjcy Swietej komentuje te stowa nastepujaco:

Oto ostatnia wola Chrystusa, Jego najwznioslejsza modlitwa przed po-
wrotem do Ojca. Pragnie, abysmy byli tam, gdzie On jest, nie tylko w zy-
ciu przyszlym, wiecznym, ale juz tutaj w zyciu doczesnym, ktdre stanowi
zaczatek wiecznosci, ,bedacej jednak w ustawicznym rozwoju”*¢.

162 Zob. GV 10.

163 Por. 1 Kor 3,22n: ,,Wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus — Boga”;
por. Kol 3,3: ,,Umarliécie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu”.

164 CF 1: ,Telle est la derniére volonté du Christ, sa priére supréme avant de re-
tourner a son Pére. Il veut que la ou Il est, nous y soyons aussi, non seulement durant
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Ma ona na mysli Tréjce Swietg zamieszkujacg we wnetrzu czlowie-
ka. Jednocze$nie dostrzega, ze Chrystus obecny w duszy usprawiedli-
wionego pragnie, by czlowiek byt utwierdzony w Nim, aby w zjedno-

165

czeniu miloéci zamieszkal tam, gdzie On przebywa'®. Tym samym

Jezus ukazuje Trojce Swieta jako ,nasze mieszkanie, nasze ognisko
domowe, nasz dom ojcowski, ktérego nigdy nie nalezy opuszczac™'.
Czlowiek, ktéry uczynil swoim mieszkaniem Tréjce Swieta w nim
obecng, staje si¢ ,wspdlobywatelem $wietych i domownikiem Boga”
(por. Ef 2,19). Dusze, ktére wnikaja w glebie swego wnetrza, zyja we
»wspoluczestnictwie” (1 ] 1,3) z Trzema Osobami Boskimi - zycie ich
jest wspolne'”

sie, udziela zycia wiecznego, czyli wlasnego zycia Boga'®. Tutaj odkry-

. W ten sposob Chrystus, z ktérym czlowiek jednoczy

wa sie prawda wyrazona przez $wietego Pawla i czesto cytowana przez
Elzbiete: ,,wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3).

Rzeczywisto$¢ zjednoczenia cztowieka z Trojca Swietg rozpoczyna
sie w sposob sakramentalny przez chrzest. Wydarzenie to czyni czlo-
wieka przybranym dzieckiem Bozym i sprawia, ze staje si¢ on ,,uczestni-
kiem Boskiej natury” (2 P 1,4)'®. Od tego momentu, dzi¢ki zanurzeniu
w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, rozwija si¢ w ochrzczonym
zycie trynitarne.

Zamieszkanie Boga w czlowieku jest rzeczywistoscia obiektywna
inie zalezy ono od ludzkich uczu¢. Elzbieta przypomina te prawde
w nastepujacych stfowach:

Iéternité, mais déja dans le temps qui est I'éternité commencée, mais toujours en
progres”.

165 Zob. CF 1.

166 CF 2: ,,La Trinité, voila notre demeure, notre «chez nous», la maison paternelle
d’ot nous ne devons jamais sortir”.

167 CF 14.

1681, 250.

19 CF 27; por. GV 9.
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On [Chrystus] zawsze tam [we wnetrzu duszy] przebywa, cho¢bys nie
odczuwala Jego obecnosci; oczekuje ciebie i chce nawiaza¢ z toba
prawdziwa zazyto$¢!”.

Karmelitanka ma na mysli coraz glebsze zjednoczenie czlowieka
z Bogiem, pewien proces rozwoju ,zazylosci”, ktéra wedlug Bozego
pragnienia ma stawal sie¢ coraz wieksza i pelniejsza. Bog, kochajacy
czlowieka ,,zbyt wielkg mito$cig””!, oczekuje od niego $wiadomej, do-
browolnej i proporcjonalnej odpowiedzi. Elzbieta napisze dlatego:
»Milo$¢ przyzywa mitosci”'”?. Stworca jest nieustannie tak samo nie-
skonczenie kochajacy i dlatego stopien zjednoczenia zalezy od milosci
ze strony czlowieka. Prawda, ze ,zbytnio nas umilowal, budzi prag-
nienie, by odda¢ Mu miloé¢ za mitos¢”'”. Odpowiedz jednak na miare
Tréjjedynego moze dokonac sie jedynie poprzez milowanie Go ,Jego
wlasng mitoécig”'”*. Dlatego Bog wychodzi naprzeciw zranionemu grze-
chem cztowiekowi, ciagle pochyla si¢ ku niemu, aby go unies¢ i do sie-
bie przywigzac'”.

Zycie trynitarne - z filozoficznego punktu widzenia - nie potrze-
buje, by w nim uczestniczono, gdyz samo sobie doskonale wystarcza.
Bog bowiem jest pelnig bytu, a zatem absolutnie wyczerpuje w sobie
calo$¢ tego, co istnieje. Niemniej zycie Trojcy Swietej, ktdra catkowicie
sobie wystarcza, zechcialo udziela¢ si¢ czlowiekowi. Taki jest wtasnie

170 1, 249; Elzbieta od Tréjcy Swietej jest w tym wzgledzie wierna cérka Doktora
Mistycznego; por. Jan od Krzyza: PD 1, 4: ,Wynika wigc z tego, ze cho¢by dusza prze-
zywala nadzwyczajng facznoé¢ z Bogiem, poznanie duchowe albo jakie$ uczucie, nie
powinna sadzié, ze przez to bardziej posiada Pana Boga albo jest bardziej z Nim, ani
tez, ze co$ z tego, co odczuwa czy tez rozumie jest istotnie Bogiem, chociazby to bylo
co$ wielkiego. I chociazby nie posiadata tych wszystkich daréw zmystowych i ducho-
wych i pozostawala w oschloéci, ciemno$ciach i opuszczeniu, nie powinna sadzi¢, ze
Bog si¢ od niej oddalil”.

7' DR 31; L 219.

172 CF 4; L 219; por. Ps 41(42),8; zob. L 292, 298.

173 L 156.

174 Por. L 131.

175 Zob. L 249.
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zasadniczy, pierwotny sens Bozego dziela stworzenia, wybrania i prze-
znaczenia. Osoby Boskie zapragnely z nadmiaru milosci przekaza¢
czlowiekowi Boskie zycie. Tréjca Swieta chce whaczy¢ cztowieka we
wlasne zycie. Ojciec chce przekazywac je w Synu i przez Syna. Wpro-
wadza czlowieka w tajemnicze uczestnictwo w wiekuistym rodzeniu
Jezusa i tym samym rodzi czlowieka do uczestnictwa w Jego zyciu'”.
To wlasnie ,,wspotuczestnictwo” (1 ] 1,3) z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym Elzbieta nazywa zyciem kontemplatywnym'”".

Aby cztowiek uczestniczyl w zyciu trynitarnym, Bog stwarza w jego
duszy wigksza glebig; ,musi ona by¢ w pewnym sensie nieskonczona
jak sam B6g”"”®. Tym samym czlowiek staje sie odbiciem pieknosci Bo-
ga, a to - jak napisze Elzbieta - ,pobudza [Tréjce Swietg] do pelniej-
szego udzielania sie, do zamieszkania z hojniejszymi darami w celu
dokonania wielkiego misterium milosci i jednoéci”'”. Kiedy czlowiek
stanie sie zupelnie czysty i przejrzysty, Tréjca Swieta bedzie si¢ mogta
przeglada¢ w nim jak w krysztale'®.

Odpowiedz czlowieka na miare ,,wielkiej milosci” Boga (por. Ef 2,4)
dokonuje si¢ nie tylko przez ,,wiare¢ w milos¢” (por. 1] 4,16a), ale i po-
przez ,wkorzenienie si¢” w nig (por. Ef 3,17). Poniewaz ,,Bog jest mito-
$cia” (1 J 4,16b), trwa¢ w milosci oznacza trwaé w Bogu'®'. Elzbieta
stwierdza dlatego: ,,Tymczasem zyje w milosci, zatapiam si¢ w niej i gu-
bi¢, to nieskoniczonos¢, do ktoérej teskni moja dusza”™®. A w innym
miejscu doda:

176 1. Daniélou, Tréjca Swigta i tajemnica egzystencji. Znak swigtyni czyli o obecno-
Sci Boga, tt. M. Tarnowska, Znak, Krakéw 1994, s. 45.47-49.

177.CF 14.

178 1, 249: ,,Pensez qu’alors Il creuse en votre ame des capacités plus grandes pour
le recevoir, Cest-a-dire en quelque sorte infinies comme Lui-méme”.

17 1L 131: ,Elle [la Trinité] aime tant contempler sa beauté dans une 4me, cela
lattire [la Trinité] a se donner encore plus, & venir plus comblante, afin d’opérer le
grand mystére d’amour et d’unité”.

801, 131:,,[...] afin d’étre toute pure, toute transparente pour que le Trinité puisse
se refléter en moi comme en un cristal”; cfr. P 79, 82, 95, 104.
811,244,

1821,107.
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Chcialabym odpowiedzie¢ [...] powolaniu i przejs¢ przez ziemie [...]
zagrzebujac sie, by tak powiedzie¢ — w glebi mojej duszy, aby zagubi¢
sie w Boskiej Trojcy, ktora tam zamieszkuje by mnie przeobrazi¢
w siebie'®.

Powie réwniez: ,,Mito$¢ mieszka w nas, totez jedyna mojg praktyka
jest wejécie w siebie, by zagubi¢ sie w tych, ktorzy tam przebywajg™'®.
Trojca Swigta jest bezmiernym Ogniskiem Milosci'®. Kazda minuta da-
na jest czlowiekowi, aby glebiej zakorzenit si¢ w Nim, aby pograzal si¢

glebiej w Boskie misterium'®

. Wowczas, ,,gdy dusza utwierdzona jest
w Bogu tak gleboko, ze zapuscila w Nim swoje korzenie, wtedy [...] Zycie
jej przestaje by¢ [...] przyrodzone™¥. Wszystko czyni ,,z Nim, w Nim
i przez Niego; dla Niego samego”®. Dusza, ktéra zamieszkuje w Bogu,
juz tu na ziemi odbywa w ten sposéb swoj czyéciec w Jego Milosci'®.
Elzbieta dostrzega fakt, ze ,,zapuszczanie korzeni” w glebie Boga 13-
czy sie z pewnym trudem. Jest to wprawdzie droga mistyczna, ale ma
réwniez i charakter ascetyczny (sama to przezyta szczegélnie w okresie
dojrzewania), polegajacy na uporczywej, codziennej walce, krok po
kroku, ze swoimi wadami'”’. Poprzez prace nad sobg, czlowiek uczy sie

kocha¢. Elzbieta napisze, nawigzujac do mysli §w. Jana od Krzyza:

»BOg jest w centrum duszy. Kiedy dusza wedlug wszelkiej swej mocy
doskonale pozna Boga, umiluje Go i bedzie si¢ w pelni Nim rozkoszo-
wa¢, wtedy dojdzie do najgtebszego swego centrum, do jakiego moze
dojé¢ w Nim”. Zanim tam dojdzie, dusza jest ,,w Bogu, ktdry jest jej
centrum” "',

1831, 185.

184 Wsp, s. 160.

185 ,Foyer d’amour”: LA 1.

186 1, 133; Modlitwa (NI 15).

7 DR 33.

188 En Lui, avec Lui, par Lui, et pour Lui” (DR 20); por. L 172.

891,172,

190 Balthasar-pl, s. 201. Zob. A. Ruszala, ,Droga duchowa bl. Elzbiety od Trojcy
Przenaj$wietszej”, KTD, s. 51-72.

1 CF 6; por. $w. Jan od Krzyza: ZPM 1, 12.
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Cytujac dalej Doktora Mistycznego, Karmelitanka dodaje:

Zanim tam dojdzie, dusza juz jest ,w Bogu, ktdry jest jej centrum”,
»ale nie jest jeszcze w najglebszym swoim centrum, albowiem moze
posuwac si¢ jeszcze dalej. Poniewaz milto$¢, ktéra jednoczy dusze
z Bogiem, im bardziej jest intensywna, tym ona glebiej wchodzi w Bo-
ga i w Nim si¢ koncentruje”. Kiedy ona ,,posiada cho¢by tylko jeden
stopient milosci, juz znajduje si¢ w swoim centrum”; ale kiedy ta mi-
fo$¢ osiggnie swoja doskonalo$¢, dusza wniknie w swoje ,najglebsze
centrum”'®2,

Innymi stowy - dusza wniknie do najglebszego wnetrza
Boga (w najgtebsza glebie, jaka w Bogu w ogoéle osiagnac zdota).

Dusza, ktora przenika i mieszka w tych ,glebokosciach Bozych” [por.
1 Kor 2,10], [...] przez kazde ze swoich poruszen, swoich pragnien, jak
i przez kazdy ze swoich czynéw, chocby najzwyczajniejszym, ,wko-
rzenia sie” coraz glebiej w Tym, ktory ja mituje™®.

Nosi w sobie obraz Boga i jest przez Niego umilowana ze wzgledu
na odbicie Jego pieknosci. Mowi wowczas Bogu: ,,Wielbij si¢ w sobie
samym, uwielbiaj si¢ we mnie i przeze mnie”"**.

Kontemplacja prawdy o zamieszkaniu Boga w czlowieku, jak réw-

niez o zyciu cztowieka w Tréjcy Swietej, pozwolita Elzbiecie sformu-

192 CF 6; por. $w. Jan od Krzyza: 7ZPM 1, 12-13; por. takze: PD 32, 6: ,,...Bdg, jak nie
kocha niczego poza soba [,,na zewnatrz” siebie], tak samo réwniez kocha wszystko nie
inaczej, jak samego siebie. Wszystko bowiem kocha dla siebie, a milos¢ ma racje celu.
Bo6g wigc nie kocha stworzen dla nich samych, tylko dla siebie, gdy wiec kocha dusze,
tym samym wprowadza ja niejako w siebie, réwna ja z soba, czyli kocha ja w sobie
samym tg miloscia, jaka kocha siebie. Dlatego dusza w kazdym czynie, jako ze spelnia
go w Bogu, zastuguje na mito$¢ Boga. Postawiona bowiem w takiej wznioslosci i fasce,
w kazdym czynie wystuguje samego Boga”.

13 DR 20.

194 Wsp, s. 273. S3 to stowa z ,,Cwiczen $w. Gertrudy”, ktére odczytywane byly
wowczas w Karmelu w Dijon. Rzucajg one $wiatto na to w jaki sposéb Elzbieta rozu-
mie powolanie czlowieka do ,,Uwielbienia Chwaly” Tréjcy Swiete;j.
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towa¢ dewize zyciowa: ,,Bég we mnie, a ja w Nim”'”*. Komentujac jg,
napisala:

..w tym cale moje zycie! Wielka pocieche sprawia mi mysl, ze wyja-
wszy widzenie bezpoérednie, posiadamy Go [Boga] na réwni z blogo-

stawionymi w niebie'*®. Nigdy nie musimy sie z Nim rozstawac¢, nigdy
~197

od Niego odrywa¢

Podobng mysl odniosta takze do samego Chrystusa: ,,[...] Bo do-
prawdy On mieszka w naszych duszach i ustawicznie w Nim przeby-
wamy”'**. W swojej Modlitwie (NI 15) napisze wiec:

O moi Trzej, moje Wszystko, moja Szczesliwosci [...]. Bezmiarze,
w ktérym sie gubie, wydaje sie Tobie jako ofiara. Ukryjcie sie we mnie,
abym ja mogla ukry¢ sie w Was, w oczekiwaniu na kontemplowanie
w Waszym $wietle przepa$ci Waszej wielko$ci'®.

»Mieszkanie w Bogu” jest rzeczywistoscig o wiele glebsza od prze-
bywania w Bogu na mocy Jego wszechobecnosci, ma ono bowiem cha-
rakter glteboko osobowy, jest obcowaniem z udzielajacym si¢ Ojcem,
Synem i Duchem Swietym. To wewnetrzne obcowanie z Bogiem, Go-
$ciem duszy, prowadzi czlowieka do doswiadczenia niezwyklego szcze-
§cia?®, ku zyciu - na obraz Tréjcy Swietej — w wiecznej teraz-
niejszoéci. Wielbigc nieustannie Trojce Swieta dla Niej samej, przez
spojrzenie proste i coraz bardziej jednoczace, cztowiek staje sie — na

195 Dieu en moi, moi en Lui” (NI 12); por. L 46, 62.

19 Por. Leon XIII, Encyklika Divinum illud, cyt. za: Pius XII, Encyklika Mystici
Corporis: BFn VII 155.

Y71 62.

1981, 183.

%9 ,0 mes Trois, mon Tout, ma Béatitude [...], Immensité ot je me perds, je me livre
a vous comme une proie. Ensevelissez-vous en moi pour que je m’ensevelisse en vous, en
attendant d’aller contempler en votre lumiére 'abime de vos grandeurs”; mysl ta zostala
zaczerpnieta z jednej z modlitw $w. Katarzyny Sienenskiej; por. tez L 115.

20 Por. Wsp, s. 95. Zob. Calg publikacje poswiecong tematowi szczescia w ujeciu Elz-
biety: J. Rémy, Elisabeth de la Trinité. Le secret du Bonheur, Médiaspaul, Montréal 2003.
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podobienstwo Jezusa Chrystusa — odblaskiem chwaty Boga (por. Hbr
1,3), nieustajagcym ,Uwielbieniem Chwaly” przedziwnych Bozych
doskonato$ci®”'.

W ten sposob, wprowadzony przez Chrystusa w Zycie trynitarne
(zyjacy ,,w glebi swojej duszy”?), przemienia sie na podobienstwo Bo-
2e*®, a Tworcg tego procesu przebostwienia jest dziatajacy ustawicznie

Duch Swiety.

21 DR 44.

A6,

23 CF 14. Zapewne gléwnie w sensie moralnym. O przemieniajacej Bozej milosci
w nauczaniu Elzbiety od Tréjcy Swigtej zob. J. Rémy, Regards d’amour. Elisabeth de la
Trinité et Jean de la Croix, Cerf, Paris 1993, 135-136.



ROZDZIAL III

DUCH SWIETY
JAKO KREATOR LUDZKIEGO ROZWOJU

Duch Swiety wylania sie z Ojca przez Syna. Ojciec i Syn dopelniaja
sie za§ w Trzeciej Osobie, a przez to zycie trynitarne osigga swoja pel-
nie i doskonalo$¢. Za przyczyng Ducha Swietego Maryja poczela
w czasie Syna, dzigki ktéremu Stworzenie zniszczone grzechem zostato
odkupione. Duch Swiety wigze czlowieka z Trdjca Swieta, buduje
jeden Koscidt i przygotowuje ten $wiat do wstgpienia w wieczno$¢™™.
Elzbieta dostrzegla, ze rozwdj czlowieka dokonuje si¢ dzigki coraz

wiekszemu otwarciu na Ducha Swietego, dlatego tez wyznata:

Chcialabym nieprzerwanie trwa¢ blisko Tego, ktory przenika calg ta-
jemnice, i uslysze¢ wszystko od Niego samego. Mowa Slowa jest
wylaniem Daru®®.

Modlita si¢ o to miedzy innymi nastepujacymi stowami:

Palagcym i czystym plomieniem, / Duchu Swiety, ogarnij ma dusze; /
Rozpal ja Twoja mitoscig, / Ty, ktérego codziennie przyzywam!*

204 Cz.S. Bartnik, Swiatlo swiata. Homilie, kazania, przemdwienia, s. 240 n.

51, 165: ,,Je voudrais me tenir sans cesse prés de Celui qui sait tout le mystere,
afin d’entendre tout de Lui. «Le langage du Verbe, c’est I'infusion du don»”.

206 P 54: ,,De tes briilantes et pures flammes / Esprit Saint, daigne embraser mon
ame; / Consume-la du divin amour, / O toi que invoque chaque jour!...”; por. P 104.
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Karmelitanka z Dijon dostrzegta, ze Trzecia Osoba Boza tworzy
w sercu czlowieka obraz Jezusa Chrystusa®”
roézne proby i oczyszczenia, jak réwniez wszelkie udzielone taski -

przez uczestniczenie w cnotach, ktérymi Jezus si¢ dzieli: wierze,

. Dokonuje si¢ to poprzez

nadziei, mito$ci, pokorze, ufnosci, czystosci. ..

1. Duch Swiety jako Uswieciciel

Dzielo upodobnienia czlowieka do Syna Bozego i jednoczenia go
z Tréjca Swieta mozna pojaé pelniej wowczas, gdy dostrzeze sie w tym
procesie dzialanie Trzeciej Osoby Bozej — Ducha Swietego. Czesto
mysl Elzbiety od Tréjcy Swietej zmierza ku Niemu, chociaz w jej dok-
trynie trudno dostrzec systematyczng pneumatologie. Wydaje sig, ze
Karmelitanka z Dijon wiedziala o Duchu Swietym jedynie tyle, ile
wiedzy zdofala posigs¢ z tekstow Pawtowych. I chociaz jej mysl w tej
dziedzinie byla bardziej intuicyjna, to charakteryzuje si¢ sui generis
mistyczng glebig®® i ortodoksyjnoscig. Elzbieta dostrzegta, ze odwiecz-
ny plan Boga, polegajacy na powotaniu czlowieka do zycia w ,,«spo-
tecznosci» z Tréjcg Swieta”™, realizuje sie dzieki misteryjnemu dzia-
taniu Ducha Swietego, ktorego nazywa ,weztem [mitoéci] pomiedzy

»210

Ojcem i Synem™? i ktéry ,,pieczetuje jednos¢ Tréjcy Swietej i ja wy-

27 P 106: ,Voici que I'Esprit Saint te choisit pour son temple / Tu ne t'appartiens
plus, et Cest 1 ta grandeur! Sous sa touche divine, oh, demeure en silence / Pour qu’ll
imprime en toi I'image du Sauver” (,Swigtynio Ducha Swietego — w milczeniu sie
wstuchaj / T chlon cisz¢ melodii boskich dotknig¢ Mistrza. / Jeste$ Jego wlasnoscia.
W tym jest wielko$¢ twoja. / On w tobie rzezbi rysy, obraz Zbawiciela” - tlumaczenie
nie jest doslowne, zaczerpniete zostato z polskiego przektadu francuskiego wydania
krytycznego dziet Elzbiety).

208 Por. Balthasar-pl, s. 259.

291,273: ,,«société» avec la Sainte Trinité”; por. 1] 1,3; zob. réwniez: CF 14.

20 CF 14: ,,[...] VEsprit Saint, ce méme Amour qui dans la Trinité est le lien du
Pére et de son Verbe”. Jak juz wspomniano w niniejszym opracowaniu, wyrazenie
»~Wezel mitoéci” (tac. ,Vinculum amoris”) - okreélajace Ducha Swie;tego — jest wyra-
Zeniem patrystycznym.
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pelnia™"!. Swiety Pawel méwi: ,Duch przenika wszystko nawet glebo-
ko$ci Boga samego” (1 Kor 2,10)*"%. Za przyczyng ,,Ducha mitosci, ktéry
przewodniczy wszelkim poczynaniom Bozym™", dokonato si¢ Wcie-

lenie Syna Bozego, a przez to objawienie sie calej Tréjcy Swietej?!*.

1> | jednocze$nie

Duch Swiety objawia czlowiekowi jego powotanie
odstania tajemnice obecnosci w nim Boga®'°. Dzieki Duchowi cztowiek
odkrywa w sobie Chrystusa, ktéry jest doskonatym ,,Uwielbieniem
Chwaly” Ojca. Udzielajac duszy lask, zalewajac ,swoimi stodycza-
mi”?, staje sie takze ,,weztem miloéci” miedzy cztowiekiem a Trojcg
Swieta. Elzbieta wyjasnia, ze zjednoczenie cztowieka z Bogiem doko-
nuje sie dzieki temu, ze Duch Swiety rozpala dusze swoimi palacymi
i czystymi ptomieniami - Boskg miloscig. Jest On ,,Swiatlem jasnie-
jacym™"® i ,Ogniem trawigcym”™", ktory wypala w duszach wszystko,
co nie jest Boze, i w ten sposdb podnosi i udoskonala nature czlo-
wieka. Jako Ten, ktory ,,wszystko przenika” (1 Kor 2,10), obecny jest
we wnetrzu czlowieka, podobnie jak Ojciec oraz Syn, i dziala w duszy
nawet wowczas, gdy nie jest ona tego $wiadoma®*.

Zeby dokonalo si¢ ,,intymne, wewnetrzne zjednoczenie”, potrzeba,
aby cztowiek juz ,,w tym zyciu byl w Bogu™®*'. Zadaniem czlowieka jest

»nie zasmuca¢ Bozego Ducha Swietego” (por. Ef 4,30), ale pozwoli¢

211 1,193: ,,I’Esprit d’ Amour, Celui qui scelle et qui consomme I'«Un» en la Trinité”.

412 Zob. DR 20; L 226, 230, 274.

213 CF 39: ,I’Esprit d’amour qui preside a toutes les operations de Dieu survint”.

214 Zob. CF 39.

U5 P54,

216 por. L 273.

217 P 54: ,douceurs”.

218 p 54:  Esprit de Dieu, brillante lumiére”.

29 NI 15: ,,Feu consumant”; por. Hbr 12,29; Pwt 4,24.

220 CF 44. Francuski autor Philipon ukazuje role siedmiu daréw Ducha Swietego
w zyciu Elzbiety, a takze jej $wiadectwo na ten temat (zob. M.-M. Philipon, Tréjca
Swigta w moim Zyciu. Doktryna duchowa Siostry Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej, tl.
S. Benedyktynka od Nieustajacej Adoracji, Flos Carmeli, Poznan 2002, s. 167-200).

21 P 54: [...] cette union / Intime, intérieure, & cette vie / Toute en Dieu, qui est
mon envie”.
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dziala¢ kazdej Jego lasce, aby dokonala ona w duszy dzielo ,,nowego
stworzenia”**, by czlowiek stal si¢ na wzor obrazu Chrystusa, czy tez
wrecz — idac za myslg Elzbiety - ,przediuzeniem Jego czlowieczen-
stwa” (,,une humanité de surcroit”)*?. Pisze ona stowa skierowane do
Ducha Swietego: ,,[...] zstap na mnie, aby w mej duszy dokonato sie
jakby wcielenie Stowa, abym byla dla Niego nowym cztowieczen-
stwem, w ktérym mogltby ponawiaé swoje tajemnice”.

Swiadomos¢, ze wypelnienie wiecznego planu Ojca (upodobnienie
stworzenia do obrazu Syna) jest dzielem Ducha Swietego, ksztattowalo
w Elzbiecie rozumienie faktu Objawienia, ktére postrzegala przede
wszystkim jako perspektywy Ducha. Ani Ojciec jako Stworca, ani tez
samo czlowieczenstwo Chrystusa (wydarzenia z ziemskiego zycia Jezu-
sa, ktore opisuja Ewangelie synoptyczne), nie przyciagaly jej uwagi tak
bardzo, jak rzeczywistos¢ ksztaltowana przez Ducha Swietego. Czer-
piac nauke z Listow zwigzanych z tradycja Pawlows, a takze z pism $w.
Jana Apostota, Karmelitanka z Dijon postrzegata Jezusa jako ,przedu-
chowionego” i uwielbionego przez Trzecig Osobe¢ Boza, objawianego
$wiatu w sakramentach (w Eucharystii), a takze przebywajacego w kaz-

dej poszczegolnej duszy*”. Dlatego wedlug jej nauki cale stworzenie

222 Por. L 230 (,,Oh, priez pour que je ne le contriste pas, cet Esprit d’amour, mais
que je Lui permette d’opérer en mon ame toutes les créations de sa grace”); por. L 193:
»aby Duch Milosci [...], wylal sie na niego w nadmiarze swojej faski”.

223 NI 15. Elzbieta wielokrotnie nawiazuje do stéw Swietego Pawta, ktéry pisze: ,,Za
sprawa Ducha Panskiego coraz bardziej jasniejac, upodobnimy si¢ do Jego [Chrystusa]
obrazu” (2 Kor 3,18). Jest to gleboko stuszne, bo wedlug ST zostaliémy stworzeni na
obraz Boga, a wedtug NT - na obraz Jezusa Chrystusa.

24 NI 15 (,,O Feu consumant, Esprit d’'amour, «survenez en moi» afin qu’il se fasse
en mon dme comme une incarnation du Verbe”). Elzbieta nawiazuje do wydarzenia
Wecielenia, ktore dokonalo sie przez Maryje. Wyrazenie: ,,azeby w mej duszy dokonato
sie jakby wcielenie” wydaje si¢ by¢ $miate. Trzeba dobrze je rozumieé. Nie chodzi tu
o pragnienie, ktdrego sens nalezaloby przyja¢ dostownie. Byloby to niemozliwe. Stowa
Elzbiety sa stowami duszy calkowicie ,wzigtej” przez Chrystusa i pragnacej sta¢ si¢
drugim Chrystusem. Nastepne stowa Modlitwy (NI 15) wszystko wyjaéniajg (Phili-
pon-pl, s. 203).

225 Balthasar-pl, s. 261.
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upodabnia si¢ do Syna mocg Ducha, staje si¢ w ten sposob ,,Uwielbie-
niem Chwaly” Ojca. Stad tez bylo dla Elzbiety jasne, ze ostatecznego
uwielbienia Ojca przez Syna dokona w $wiecie Duch Swiety?®. Z tego

tez powodu napisata:

[...] aby Duch miloéci i $wiatla ,,zstapil” [...], by dokona¢ [...] wszyst-
kich swoich stworczych dziatan. [...] bedziemy wdycha¢ milos¢, be-
dziemy ja $ciagac na nasze dusze i na caly Kosciot?.

Dusza powinna odda¢ sie stwérczemu dziataniu Ducha Swietego,
by Ojciec widzial w niej tylko Chrystusa i mégt powiedzie¢: ,,Oto moja
corka umilowana, w ktérej ztozytem swoje upodobanie™*. W ten spo-
sob dusza zostaje wprowadzona przedziwnie w relacje z Osobami Bo-
zymi w niej mieszkajacymi: jest ,corka Boga”, ,oblubienica Chrystu-
sa”, ,$wiatynig Ducha Swietego™.

Prawda ta stoi u podstaw refleksji Elzbiety na temat dziecigectwa
Bozego. Cytuje ona stowa z Listu do Efezjan: ,Bog... nas przeznaczyt
dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (1,5a), aby
nastepnie napisag, ze:

Dusza stawszy si¢ rzeczywiscie corka Boza, jest - wedlug stéw Apo-
stola - poruszana przez samego Ducha Swietego: ,wszyscy ci, ktérych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8,14).

Ijeszcze:

226 Por. ] 16,14: ,On [Duch Prawdy] Mnie otoczy chwala, poniewaz z mojego wez-
mie i wam objawi”.

271 214: ,,[...] que I'Esprit d’amour et de lumiére «survienne» [...] pour y opérer
toutes ses créations. [...] nous aspirerons 'amour, nous l’attirerons sur nos ames et sur
toute 1'Eglise”.

228 Por. L 239; por. Mt 3,17; por. Mk 1,11.

22 Por. DR 25: ,,Car une 4me qui n’est pas ainsi «détruite de délivrée» d’elle-méme
sera forcément a certaines heures banales et naturelle, et cela n’est pas digne d’une fille
de Dieu, d’'une épouse du Christ, d’un temple de 'Esprit Saint”.
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Nie otrzymali$my... ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni,
ale otrzymalismy ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wo-
fa¢: ,Abba, Ojcze!” Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego
ducha, ze jeste$émy dzie¢mi Bozymi (Rz 8,15n)*".

Co znaczy by¢ dzieckiem Boga — Elzbieta wyjasnia w nastepujacym
rozumowaniu o duszy:

Nic Mu si¢ tak nie podoba, jak gdy widzi ze ona ,,wzrasta”. ,,Ot6z nic
nie moze podnie$¢ duszy tak bardzo, jak to ze w pewnym sensie staje
sie rowna Bogu; oto dlaczego On zada od niej daniny jej milosci, bo
jest wlasciwoscig mitoéci, iz w miar¢ moznosci zréwnuje milujacego
z milowanym. W posiadaniu podobnej mitoéci dusza” ,staje niejako
na réwnej stopie z Chrystusem Panem, gdyz wzajemna
ich mito$¢ czyni wszystko miedzy nimi wspdlne™.

Elzbieta w plastyczny sposob opisuje udzielanie si¢ czlowiekowi
kazdej z Osob Trojcy Swietej:

Ojciec okryje cie swym cieniem, kladac jakby oblok miedzy toba
a ziemskimi przedmiotami, by ci¢ catkowicie zachowa¢ dla siebie. On
ci udzieli swej mocy, aby§ Go milowata miloscia mocng jak $mieré
(por. Pnp 8,6). Stowo wyciénie w twej duszy, jak w krysztale, obraz
swej wlasnej pigknosci, abys si¢ stala czysta Jego czystoscia, jasna Jego
jasnoscig. Duch Swiety zamieni cie w tajemnicza lire, ktéra w mil-
czeniu, pod Jego boskim dotknieciem, stworzy wspanialy kantyk na
cze$¢ milosci®?.

20 CF 31.

21 CF 15: ,,«Or rien ne peut I'élever autant que de devenir en quelque sorte 'égale
de Dieu; voila pourquoi 11 exige d’elle tribut de son amour, la propriété de 'amour
étant d’égaler autant que possible celui qui aime & celui qui est aimé. L’ame en posse-
ssion de cet amour» «apparait avec Jésus-Christ sur le pied d’égalité parce que leur
affection réciproque rend tout commun entre I'un et I'autre»”.

221, 269. Elzbieta majaca wyksztalcenie muzyczne chetnie uzywa podobnych me-
tafor. W innym miejscu pisze: ,, Wszystkie Boskie przymioty Ojca promieniuja w du-
szach, a one s3 jakby strunami drgajacymi i $piewajacymi «piesn nowa»” (DR 15).
Stwierdza, ze ,,Uwielbienie Chwaly” jest dusza, ktdéra pozostaje jak harfa pod tajemni-
czym dotknigciem Ducha Swietego, ktérej cierpienie jest strung wydajaca najpiekniej-
sze dzwieki (CF 43).
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Mistyka Elzbiety od Tréjcy Swietej dotyka misterium kresu ziem-
skiej ,,pielgrzymki” cztowieka idacego za Bozym wybraniem, przezna-
czeniem i powotaniem. Karmelitanka pisze, ze dusze, ktore

usituja pograzy¢ si¢ w ognisku mitoéci w nich gorejacym, a mianowi-
cie w Duchu Swietym [...], wznosza si¢ w niezmgconym spokoju po-
nad wszelkie Stworzenie, ponad pociechy uczuciowe, i przemieniajg
sie na podobienistwo Boze?.

Czerpigc mysl z pism $w. Jana od Krzyza, opisuje przeobrazenie si¢
duszy w Trzy Osoby Boskie:

Duch Swiety podnosi [...] dusze do tak przedziwnej wysokosci, ze czy-
ni ja zdolna, by w Bogu wydawala to samo tchnienie mitoéci, jakie
Ojciec tchnie z Synem a Syn z Ojcem; tchnienie, ktore jest samym Du-
chem Swietym!?*,

Tajemnica przemiany duszy w Boga bardzo silnie odcisneta sie
w pismach Elzbiety. Podobnie jak mistycy innych czaséw nie wahala
sie uzywaé stow odwaznych i zdecydowanych. Potrzeba bowiem nie-
zwyklej $mialosci, by tchnienie miedzy przeboéstwiona dusza a Ojcem
i Synem okresla¢ jako Osobe Ducha Swietego. Dlatego Elzbieta posit-

23 CF 14.

241, 185: ,Notre bienheureux Pére dit qu’alors I'Esprit Saint I'éléve ['dme] & une
hauter si admirable qu’ll la rend capable de produire en Dieu la méme aspiration
d’amour que le Pére produit avec le Fils, et le Fils avec le Pére, aspiration qui n’est
autre que 'Esprit Saint Lui-méme!”; por. Jan od Krzyza: PD 39, 3. Zob. réwniez PD
39, 4: ,Gdy [...] Boég udzieli [...duszy] faski zjednoczenia w Trojcy Przenaj$wietszej,
wowczas dusza staje si¢ Bogiem przez uczestnictwo. Dlaczego wigc byloby nie-
mozliwe, by spelniata swoje akty poznania i milo$ci, lub aby si¢ lepiej wyrazi¢, miala je
juz spetnione w Tréjcy Swietej razem z Nig, jak sama Tréjca Swieta? Z tym jednak, ze
sposobem udzielonym i przez uczestnictwo spelnia je B6g w samej duszy. To bowiem
znaczy by¢ przeobrazonym w Trzy Osoby w potedze, w madroéci i w milosci, i przez
to wlasnie dusza jest podobna do Boga. I dlatego stworzyl ja Bog na obraz i podo-
bieristwo (Rdz 1,26), by mogla ten stan osiaggnac”.
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kuje si¢ cytatem z nauczania $w. Pawla Apostota: ,Ten za$ kto sie laczy
z Panem jest z Nim jednym duchem” (1 Kor 6,17)*”.

Tak wigc - wedlug Elzbiety - zycie cztowieka ,,0d wiekéw wybra-
nego”, ktéry jednoczesnie obcuje z Trdjcg Swieta w nim mieszkajaca,
spelnia si¢ w upodobnieniu si¢ do Jezusa Chrystusa, a przez Niego -
do catej Tréjcy Swietej. Laska daje taki bowiem stopien czystosci i pra-
wosci, ze obraz i odbicie w duszy moze by¢ tylko trynitarne. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze zaréwno antropologiczny, jak i chrystologiczny
aspekt duchowosci Elzbiety, sg $ciSle powiazane z tajemnicg tryni-

tarng®*

. Karmelitanka pisze: ,,Ojciec, Stowo i Duch przepelniajg dusze,
przebdstwiajg ja i doskonalg w jednosci poprzez Mito$¢”*’. Potrzeba
zatem ,,0dda¢ sie Duchowi Swiqtemu, by On przemieniat [...] w Boga
i wyciskal w duszy Obraz Boskiej Pigkno$ci”*®. Dusza taka zostaje
»przyobleczona w Jezusa Chrystusa™, ,[...] w nieskonczonej jedno-
$ci z Ojcem i Duchem Mitoéci”™. Mysl Elzbiety wiedzie ku granicy
miedzy doczesnoscia a nieskonczonoscig, kiedy to czlowiek stanie si¢
»Uwielbieniem Chwaly”, ogladajac Trojce Swieta ,twarzg w twarz”
(1 Kor 13,12), w wiecznej terazniejszosci.

Wedtug mysli Elzbiety zbawienie, rzeczywisto$¢ nieba, polega za-
réwno na ogladaniu blasku i wspanialosci Istoty Bozej, jak i na bada-
niu glebi Bozych tajemnic, a takze na polaczeniu si¢ z Umilowanym
i wystawianiu bez wytchnienia Jego chwaly, Jego mifosci. Rozpoczyna
sie ono w czlowieku [w jego najglebszej istocie] juz w zyciu doczes-
nym. Poznawanie Boga ,twarza w twarz” wewnatrz swej duszy -

251,175, 239.

26 Por. Balthasar-pl, s. 255. Zob. Jean de la Résurrection, ,La christologie de la
Bienheureuse Elisabeth de la Trinité”, Vives Flammes 227 (1997), s. 37-43.

B7NI 13.

871, 239: ,,[...] livrer a I'Esprit Saint afin qu’ll [...] transforme [’Ame] en Dieu,
qu’ll imprime en [... 'ame] 'ITmage de la Beauté divine”.

29 DR 33; ,,revétue de Jésus Christ”; por. Ga 3,27.

20 Por. L 316: ,«enracinée en Lui», dans la profondeur de I’Abime, avec le Pére et
I’Esprit d’amour”; por. Ga 3,27.
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w obecnej ziemskiej rzeczywistosci — jest dla cztowieka zasloniete. Nie-
mniej ,,zastona” (fr. ,le voile”) zostanie usunieta w momencie $mierci,
przejsécia do zycia wiecznego. Elzbieta pisze:

[...] posiadamy w sobie niebo, to niebo do ktdrego nieraz tesknie. Ja-
kaz ogarnie nas rado$¢, kiedy wreszcie opadnie zastona i twarza

w twarz ujrzymy Tego, ktorego jedynie kochamy**!.

Z chwila $mierci, jak méwi Karmelitanka,

[...] na wieki trwa¢ bedziemy w takim stanie, w jakim Bég nas znaj-
dzie; co wigcej, stopien laski bedzie réwnocze$nie stopniem naszej
chwaly; dlatego nie nalezy mniema¢, ze Bog wyjdzie naprzeciw nam,
aby sadzi¢, lecz z chwilg uwolnienia z ciala, dusza nasza ujrzy Go bez
zastony w sobie takim, jakim Go posiadata za zycia, chociaz wtedy

nie mogta oglada¢ Go twarza w twarz>*,

Stopien wigc naszej chwaly bedzie zalezal od stopnia taski, w jakim

Bog zastanie nas w chwili $mierci**

. Cala Boska Trodjca, mieszkajaca
i spoczywajaca w czlowieku, stanie si¢ jego wizja w niebie. Cztowiek na
wieki bedzie postrzegal obecng w sobie Troéjce Swietg*!. W pismach

Elzbiety czytamy:

211, 107: ,,Que ce sera bon quadn le voile tombera enfin, que nous jouirons du
face a face avec Celui que nous aimons uniquement!”; por. L 269, 274.

227, 238: ,lorsque viendra aussi pour nous 'heure décisive (puisque nous serons
fixées pour I'éternité dans I'état oit bon Dieu nous trouvera et que notre degré de grace
sera notre mesure de gloire), il ne faut pas croire que Dieu viendra au-devant de nous
pour nous juger, mais, par le fait de la délivrance de notre corps, notre ame pourra le
voir sans voile en elle-méme, tel qu'elle le possédait durant toute sa vie mais sans
pouvoir le contempler face a face”.

3 GV 9. Elzbieta pomija milczeniem tajemnice ,,oczyszczania” cztowieka po jego
$mierci przez Boza Mito$¢ - zagadnienie czy$éca, niemniej prawdy tej nie odrzuca
(zob. L 200).

2441, 172; por. L 278.
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... gdy spadnie zastona, z jakim uczuciem szczg¢$cia wnikne az do ta-
jemnicy Jego Oblicza! Tam spedze¢ wiecznos¢, na fonie Trojcy, ktora
juz tutaj byla [jest] moim mieszkaniem?®.

W innym miejscu stwierdza:

Nadejdzie dzien, kiedy [...] wprowadza nas do przedsionkéw wiecznych.
Tam [..] Bég da nam nowe imig, obiecane zwycigzcy (por. Ap 2,17).
Jakie ono bedzie? ,,Uwielbienie Chwaty”.

Zatem mozna stwierdzi¢, ze sui generis przygotowaniem do zycia
w wiecznosci jest trwanie juz tu na ziemi w zjednoczeniu z Bogiem®”,
ktore realizuje sie poprzez ,,przebywanie duszy w sobie samej”**. Tréj-
ca Swieta za$, ktora jest dla cztowieka mieszkaniem, a zarazem celem?®,
bedzie mu w tym wielkim przejsciu do wiecznosci towarzyszy¢*.

Elzbieta wyjasnia kluczowe wyrazenie dla jej doktryny i mistyki —
a mianowicie co znaczy by¢ ,,Uwielbieniem Chwaly” — zaréwno w per-
spektywie zycia ziemskiego, jak i w wiecznosci. Sfowa nizej cytowane
tworza niejako synteze calej jej mysli na temat powotania cztowieka
i jego spelnienia.

»Uwielbienie Chwaly” to dusza trwajaca w Bogu, milujaca Go miloscia
czysta i bezinteresowna, nie szukajaca siebie w pociechach tej mitosci
[...], to dusza milczaca, ktora pozostaje jak harfa pod tajemniczym dot-
knieciem Ducha Swietego [...]. «Uwielbienie Chwaty» to dusza wpa-

51 269: ,Quand le voile tombera, avec quel bonheur je m’écoulerai jusque dans
le secret de sa Face, et C’est la que je passerai mon éternité, au sein de cette Trinité qui
fut déja ma demeure ici-bas”.

246 CF 44.

71, 267.

2871, 302: ,,[...] quand 1 vient a elles armé de tous ses dons, Il ne trouve personne,
I'ame est au dehors dans les choses extérieures, elle n’habite pas au fond d’elle-méme!”
(we fragmencie tym Elzbieta wspomina wlasnie o duszy, ktéra nie zyje w skupieniu
wewnetrznym, nie zyje ,w sobie samej”, czyli nie zyje w Bogu w niej przebywajacym);
por. LA 6.

M, 113.

30T, 267.
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trzona w Boga z wiarg i prostota: zywe odzwierciedlenie Istoty Bozej.
To jakby otchlan bezdenna, w ktdrej Bog moze si¢ zaglebi¢. To niejako
krysztal, poprzez ktéry Bég promieniuje i oglada swoje doskonalosci
i wlasng wspanialos$¢. [...] Wreszcie ,,Uwielbienie Chwaly” to istota
stale pograzona w dziekczynieniu®'.

Cztowiek dazacy do spelnienia swego powolania winien pragnaé
zy¢ na tej ziemi zyciem blogostawionych (fr. ,de la vie des bienheu-
reux’), czyli zyciem istot prostych (fr. ,des étres simples”), zyciem
duchéw (fr. ,.des esprits”)**. Mistrz — Jezus Chrystus - zanurza go
w glebiach bezdennej otchlani przestrzeni Boga, by czlowieka nauczy¢
juz w tym zyciu wypelnia¢ to, co ma by¢ jego zadaniem na calg wiecz-
no$¢*”. Dlatego tez cztowiek powinien sta¢ si¢ dusza milczacg, otwie-
rajacg si¢ coraz bardziej na uswiecajace dziatanie Ducha Swietego.
Dzialanie to poszerza horyzonty serca ludzkiego, a droga powotania,
by sta¢ sie ,Uwielbieniem Chwaly” (por. Ef 1,12), majaca charakter
wybrania indywidualnego, nabiera wymiaru spolecznego. Dokonuje
sie w ,,Kosciele walczacym i nieprzerwanie wypelnia si¢ w Kosciele
triumfujacym”**. Czlowiek, jednoczac sie z Wszechobecnym Bogiem,
odnajduje w Nim wszystko i wszystkich.

1 CF 43: ,,Une louange de gloire, c’est une ame qui demeure en Dieu, qui 'aime d’'un
amour pur et désintéressé, sans se rechercher dans la douceur de cet amour; qui 'aime par
dessus tous ses dons et quand méme elle n’aurait rien recu de Lui, et qui désire du bien a
I'Objet ainsi aimé. [...] C’est une 4me de silence qui se tient comme une lyre sous la touche
mystérieuse de I'Esprit Saint [...]; elle sait que la souffrance est une corde qui produit des
sons plus beaux encore [...]. Une louange de gloire, c’est une 4me qui fixe Dieu dans la foi
et la simplicité; Cest un réflecteur de tout ce qu’ll est; c’est comme un abime sans fond
dans lequel Il peut s’écouler, s’épancher; c’est aussi comme un cristal au travers duquel Il
peut rayonner et contempler toutes ses perfections et sa propre splendeur. [...] Enfin une
louange de gloire est un étre toujours dans I'action de graces. Chacun de ses actes, de ces
mouvements, chacune de [ses] pensées, de ses aspirations, en méme temps qu’ils
Penracinent plus profondément en 'amour, sont comme un écho du Sanctus éternel”.

B2DR 4.

Z3DR 1.

24 Por. LA 5: ,,Meére vénérée, Mére consacrée pour moi dés 'éternité, en partant je
vous légue cette vocation qui fut mienne au sein de I'Eglise militante et que je rempli-
rai désormais incessamment en I'Eglise triomphante”.
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2. Duch Swiety jako Wspéttworca Kosciola

Fundamentem eklezjologii jest prawda o trynitarnej jednosci Ojca
i Syna w Duchu Swietym. Jest ona zrédlem jednosci Kosciota w formie
Komunii, gdyz lud Bozy jest zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha
Swietego®®. Wszystko dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu, ktdry jest
zasady tej jednosci. Udziela sie¢ On we wnetrzu kazdego, ,,aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28), aby jedno zycie ozywialo
wielu. To udzielanie sie Ducha Swietego, Jego obecno$¢ we wnetrzu
ludzi nie prowadzi do jakiego$ pomieszania osob, zlania si¢ ich w jakis
jeden byt. Jest to wzajemne zamieszkiwanie - Jego w nas i nas w Nim**.

Obecno$¢ Ducha Swietego w czlowieku sprawia, ze s3 w nim row-
niez obecni Ojciec i Syn. Duch Swiety, ktéry postany jest do wszyst-
kich, przypomina kazdemu czlowiekowi o wewnetrznej obecnosci
Tréjcy Swietej””. Czlowiek, poznajac prawde, ze Trdjca Swieta jest
obecna wszedzie i ze ogarnia Ona cale Stworzenie i zamieszkuje we
wszystkich sprawiedliwych, uswiadamia sobie, ze poprzez Nig jest zl3-
czony réwniez z innymi ludzmi. Dokonuje si¢ w ten sposob sui generis
Komunia w Bogu - niezwykle Misterium Obecnoéci. Elzbieta dlatego
pisze: ,W Bogu posiadam wszystko; odnajduje w Nim tych, ktérych
opuscitam [po wstapieniu do Karmelu]. Nie jesteémy rozlgczeni [...]"*.
W innym miejscu doda takze: ,Stawiam przed Jezusem wszystkich,
ktoérych pamieé zachowuje w sercu i przy Nim ich odnajduje”. Dzie-
ki udzielaniu sie¢ Ducha Swietego dokonuje sic w duszy ludzkiej mis-
tyczne uobecnienie calego Kosciola. Duch sprawia, ze wszyscy sg jed-
nym, a jednos¢ jest wielosciag. W ten sposob jest On zasada $wigtych

255 Jan Pawel I, ,Duch Swie;ty zrédlem jednosci Kosciola”, w: tenze, Wierze w Du-
cha Swigtego Pana i Ozywiciela, Rzym 1992, s. 295 n; por. KK 4.

256 Y M.-J. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, tt. Z. Rutkowska, t. IT, Wydawnictwo
Ksigzy Marianéw, Warszawa 1995, s. 27.

%7 Por. L 273; por. M.-D. Poinsenet, Questa presenza di Dio in te...Elisabetta
Catez. Suor Elisabetta della Trinita o. c. d. 1880-1906, Ancora, Milano 1971.

2581, 84.

291,91,
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obcowania, ktoére wykracza poza czas i przestrzen. Wynika to z natury
Ducha Swietego, a takze z tego, ze jest On darem eschatologicznym?®.

Elzbieta od Tréjcy Swietej ma gleboka $wiadomos¢ tej wiasnie
prawdy, oparta mniej na spekulacji, a bardziej na intuicji. Pisze ona
w jednym ze swoich listow: ,,[...] zyjmy w Nim [...], w sercach naszych;
[...] przez $wietych obcowanie pozostajemy w acznosci z tymi, ktorzy
]7%!, Elzbiety dostrzega, ze Tréjca Swieta
zamieszkujaca w cztowieku stanowi centrum (fr. ,le centre”), w kto-
rym moze spotykaé si¢ zaréwno z tymi, ktérzy zakonczyli zycie do-
czesne, jak i z tymi, ktorzy zyja, jednoczac sie¢ z Bogiem**.

nas opuscili [ktorzy zmarli

Tajemnica $wietych obcowania faczy zatem Koscidl triumfujacy
z Ko$ciolem walczacym. Tworzy komunie obejmujaca blogostawio-
nych w niebie, cierpigcych w czys$écu i wierzacych na ziemi. Niebo
i ziemia, a takze czysciec, stanowig jeden Kosciol, jedna rodzine dzieci
Bozych - braci Jezusa Chrystusa. Nalezacy do Boga, gromadzy si¢
w trzech stanach, czy raczej trzech fazach: pielgrzymowania, oczysz-
czania sie i uwielbienia®®’.

260'Y M.-J. Congar, Wierz¢ w Ducha Swigtego, t. 11, s. 27 n.

2611, 200: ,,[...] vivions bien haut, bien luin, en Lui... en nous... Et puisque par la
communion les saints nous sommes en raport avec ceux qui nous ont quittés [...]”.

%2 Por. L 117: ,,]e te sens a la chapelle de midi a 1 heure, C’est la fusion de nos deux
ames en Lui, oh! Si tu savais comme nous sommes pres! Continue de communier aux
Trois, a travers tout, c’est 1a le centre ot nous nous retrouvons”; zob. réwniez: L 122.
Piszac do swojej rodzonej siostry, Marguerite Chevignard (z domu Catez), uzyla po-
dobnie $miatych stéw: ,,Ofiarowalam ci¢ Boskiej Tréjcy, moja Gito, widzisz jak sobie
toba dysponuje. Tak wiasnie w tej wielkiej Tajemnicy (zamieszkania Tréjcy Swietej)
czynig sobie z toba wzajemne spotkanie. Niech Ona bedzie naszym Centrum, naszym
Mieszkaniem” (L 113). Podobna my$l wyrazita w liscie adresowanym do ksiedza
André Chevignarda: ,,On [Chrystus] jest przy mnie, aby mnie zabra¢ glebiej w Siebie,
w te glebie Jego Istoty, ktorg zamieszkujemy juz przez laske i gdzie chciatabym sie
zanurzy¢ w takich glebokoéciach, aby juz nic nie mogto mnie stamtad wyprowadzic.
To réwniez tam moja dusza znajduje réwniez twoja i z nig zlaczone milczg, aby uwiel-
bia¢ Tego, ktory nas tak po Bozemu umilowal” (L 214).

23 W. Lydka, ,,Swie;tych obcowanie”, w: A. Zuberbier, red., Stownik teologiczny,
t. II, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1989, s. 305. Omowienie myséli Elzbiety na temat
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Elzbieta zatrzymala wigc ide¢ przeznaczenia jedynie dlatego, ze
przeznaczenie miato dla niej charakter nie indywidualny, ale spotecz-
ny. Tek tez rozumiata i prawde o taskawym zamieszkaniu Boga w czlo-
wieku — w perspektywie spotecznej. Laska bowiem wyklucza samotne
»ja’, jaki§ prywatny, oderwany od spolecznosci los. Czlowiek, w kto-
rym mieszka Trojca Swieta, ,,uspolecznia si¢”, a tym samym faska uni-
wersalizuje ,,ja”. W takiej bowiem mierze, w jakiej cztowiek przyjmuje
udzielajacy sie Trojce Swieta, otwiera sie on na Kosciot i na najbardziej
intymng wspdlnote $wietych. Wspdlnote te mozna przedstawi¢ jako
wspdlne mieszkanie w Bogu tych wszystkich, w ktorych On zamiesz-
kuje. Sciéle taczg sie tutaj dwie teologiczne prawdy: nauka o przezna-
czeniu oraz doktryna o tasce**.

Bog nie tylko mieszka w duszach, a one w Nim, ale s3 one przez
Niego prowadzone do spotkania si¢ ze soba nawzajem. Elzbieta nie
wahala si¢ rowniez i tutaj uzy¢ stowa ,,zamieszkanie” (fr. ,habitation”).
Bliska swojej $mierci, wierzac, Ze zostanie zbawiona, napisata do matki
Germany (przeoryszy):

Jezeli Mu [Bogu] na to pozwolisz, twoja mata Hostia [ma na mygli sie-
bie] przezyje swoje niebo w glebi twojej duszy: ona bedzie si¢ strzec
w towarzystwie Milo$ci, wierzaca w Mito$¢é; to bedzie znak jej zamiesz-
kania w tobie [...], w jakiej zazyto$ci bedziemy zy¢! [...] bede zyla w to-
bie, tym razem ja bede twoja mata Matkg®.

Elzbieta dostrzegta, ze calg pielgrzymke wiary, od momentu wybra-
nia, poznania, przeznaczenia, az po uwielbienie, w sposéb najdosko-
nalszy przeszta Maryja. Matka Boza stala sie dla niej wzorem czlowie-
ka rozwijajacego sie duchowo. Miedzy Maryja i kazda z Oséb Trdjcy
Swietej istniejg niepowtarzalne relacje, dlatego tez ma Ona wyjatkowe
wérod ludzi powolanie - otaczanie innych miloscia jako Matka

milo$ci do Kosciota zob. G. Pesenti, ,,Un cuore che «brucia e si consuma» per la Chiesa”,
Espe Dott, s. 171-189.

264 Balthasar-pl, s. 249 n.

265 LA 4.



Oblubienica Ducha Swietego 75

wszystkich wierzacych, podobnie jak Ewa byla na poczatku Matka
wszystkich zyjacych.

3. Oblubienica Ducha Swietego
sluzaca pomoca w rozwoju duchowym

Maryja zajmuje wyjatkowe miejsce w doktrynie Elzbiety od Trojcy
Swiete;j.

Po Jezusie Chrystusie, oczywiscie w odleglosci dzielacej Nieskonczo-
no$¢ od skonczonosci, ukazuje si¢ Istota, bedaca réwniez wielkim
«uwielbieniem chwaly» Tréjcy Swietej. Odpowiedziala ona w pehni
wezwaniu Bozemu, o ktérym moéwi Apostol [§w. Pawel]: byla zawsze
czysta, niepokalana, nieskazitelna (por. Kol 1,22), w oczach Boga trzy-
kro¢ $wietego*®.

Maryja trwata w sposob wyjatkowy w kregu Bozego przeznaczenia
i doskonale wypetnita plan Boga. Stala si¢ wzorem zawierzenia Bogu
i Jego ,,zbyt wielkiej mitosci” (por. DR 31). Byla w te mito$¢ w sposéb
doskonaly ,wkorzeniona”. Elzbieta twierdzita, ze Maryja jest czysta
i $wietlana jak sama $wiatto$¢, chociaz jest tylko ,,zwierciadlem” Ston-
ca Sprawiedliwoéci: Speculum justitiae®”. Matka Boza byla szczera
w swojej pokorze i zawsze calkowicie wyzuta z siebie’®. Rozwazajac

scen¢ Zwiastowania, Elzbieta napisata:

[Maryja], ktéra ,,chowala wiernie wszystkie wspomnienia w swym ser-
cu” (Lk 2,51), trwala z takg skromnoscig i skupieniem przed obliczem

266 DR 40. Na temat maryjnej duchowosci Elzbiety od Tréjcy Swietej zob. Sz.T. Pras-
kiewicz, ,Najéwietsza Dziewica Maryja w duchowosci bt. Elibiety od Tréjcy Swietej”,
KTD, s. 89-100.

67 Elzbieta, darzac tym tytulem Maryje, nawigzuje do Litanii Loretanskiej. DR 40:
»|La Vierge] est si transparente, si lumineuse qu’on la prendrait pour la lumiere, pour-
tant elle n’est que «miroir» du Soleil de justice: «Speculum justitiae»”.

28 DR 40.
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Boga [...], Ze éciggnela na siebie upodobanie Tréjcy Swietej [...]. Ojciec
Niebieski pochylit si¢ ku tej Istocie tak pieknej, a nieSwiadomej swej
pieknosci, i chcial, by stata si¢ w czasie Matkg Tego, ktorego On jest
Ojcem w wiecznosci. Wowczas zstapil Duch mitoéci, ktéry przewod-
niczy wszelkim poczynaniom Bozym, a Dziewica wyrzekla swoje fiat
[...]. Dokonata sie wtedy jedna z najwigkszych tajemnic [...]**.

Odwieczny plan Ojca urzeczywistnil sie przez Wcielenie, dzieto
Ducha Swiqtego, ale zarazem dzieki istotnemu udziatowi kobiety, Ma-
ryi Dziewicy, ktéra wniosta w ten sposéb wazny wkiad w ekonomie
udzielania sie Tréjcy Swietej cztowiekowi”.

Z tego tez wzgledu potrdjna relacja Matki Najswietszej z Osobami
Bozymi jest wyjatkowa. Elzbieta bardzo ukochata tajemnice Zwiasto-
wania, co wyrazita stowami:

Jednocze si¢ duchowo z Naj$wigtszg Dziewica w chwili, gdy Ojciec Ja
zacienia, gdy Stowo przyjmuje z Niej cialo, Duch Swiety na Nig

zstepuje, aby dokonaé wielkiego Misterium. Cala Trdjca tutaj dziata,

udziela si¢ i oddaje w swym twdrczym dzialaniu®'.

Maryja jest ,najbardziej umitowang Corg Ojca” Zostal
jej dany szczegolny przywilej, polegajacy na podobienstwie miedzy Jej
macierzynstwem a Boskim ojcostwem?”. Jest wiec Ta, ktéra z woli Oj-
ca wprowadzita w skonczono$¢ odwiecznego Syna Bozego. W ten

269 CF 39; por. Lk 1,48: ,,[Bog] wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej”.

20 Jan Pawet II, ,Maryja w perspektywie trynitarnej”, w: L’Osservatore Romano.
Wydanie polskie 17 (1996), n. 3, s. 42.

11 246: ,,[...] je m’unirai a 'ame de la Vierge alors que le Pére la couvrait de son
ombre, tandis que le Verbe s’incarnait en elle, et que I'Esprit Saint survenait pour
opérer le grand mystére. Cest toute la Trinité qui est en action, qui se livre, qui se
donne [...]”.

2 KK 53.

73 Jan Pawel II, ,Maryja w perspektywie trynitarnej”, s. 42; por. z cytowanym
wczeéniej fragmentem z CF 39: ,,Ojciec Niebieski [...] chcial, by [Maryja] stala si¢
w czasie Matka Tego, ktérego On jest Ojcem w wiecznoéci”.
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sposob pomogta czlowiekowi odkry¢ suwerenne dziatania Ojca, ktory
powoduje ludzi, by sie stali synami w jedynym Synu**.

Z kolei bycie Matkg Syna stawia Maryje w szczegdlnej relacji do
drugiej Osoby Tréjcy Swietej. Jest Ona pierwsza adoratorkg Stowa,
ktoére w Niej stato sie cialem®”>. W tym duchu pisala:

wydaje mi sig, ze usposobienie Najswietszej Panny w ciggu miesiecy
miedzy Zwiastowaniem a Narodzeniem jest wzorem dla dusz we-
wnetrznych, ktore Bog wybral, aby zyty w glebi tej bezdennej otchlani
wewnetrznej>®.

Maryja jest wzorem jednoczenia si¢ z Jezusem mieszkajacym we
wnetrzu czlowieka. Elzbieta stwierdza wiec: ,,Jedynie Najswietsza Ma-
ryja przeniknela az do glebi tajemnice Chrystusa”™” i w sposéb do-
skonaly byta skupiona wewnetrznie w posiadaniu Stowa. ,,Jej modlitwa
[...] byla zawsze ta sama, co modlitwa Stowa Bozego: «Ecce, oto jes-
tem» (por. Lk 1,38)”%%,

Zapatrzona w dusze Maryi, Elzbieta napisze rowniez:

Czy wyobrazasz sobie, co si¢ dzialo w duszy Najswietszej Dziewicy,
gdy po Zwiastowaniu posiadata w sobie Stowo Wcielone, Dar Boga
[...], w jakim milczeniu, w jakim skupieniu i uwielbieniu zamykata
sie na dnie swej duszy, by obja¢ usciskiem tego Boga, ktérego byta
Matkg?”.

Maryja najdoskonalej z ludzi przyjeta Chrystusa do siebie i stata sie
Jego uwielbieniem.

274 Jan Pawel I1, ,,Maryja w perspektywie trynitarnej”, s. 42; por. Ga 4,4n: ,,Gdy jed-
nak nadeszla pelnia czasu, zestal Bog Syna swego zrodzonego z niewiasty [...], abysmy
mogli otrzyma¢ przybrane synostwo”.

275 Adamska, s. 139.

276 CF 40.

Z7DR 2.

28 DR 40; por. Hbr 10,7: ,,Oto ide — w zwoju ksiegi napisano o Mnie — abym spel-
nial wole Twojg, Boze”.

791, 183.
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Szczegélna jest réwniez wiez Maryi z Duchem Swietym.
Moca bowiem ,,zstapienia” (Lk 1,35) na Nig Trzeciej Osoby Bozej po-
czeta w swoim tonie Bozego Syna. Swiety Pawel Apostol pisze o tym,
ze kazdy chrzescijanin jest ,,$wigtynig Ducha Swietego” (1 Kor 6,19),
ale w osobie Maryi ta prawda nabiera niezwyklego kolorytu: Jej relacja
z Duchem Swietym wzbogacona jest o wymiar oblubieniczy**’. W Mat-
ce Najswietszej dokonuje si¢ najdoskonalsze zamieszkanie Troéjcy
Swietej. Maryja jest calkowicie otwarta na taske niestworzong — jest
Ona ,,pelna taski” (Lk 1,28) - a nadzwyczajne relacje Maryi z Osobami
Bozymi $wiadczg o wyjatkowym spokrewnieniu z Tréjcg Swietg?:
Maryja jest Corka Boga Ojca, Matka Syna Bozego, Oblubienicg Ducha
Swietego®?2. Ta uprzywilejowana wiez z Tréjjedynym daje Jej godnosé
przewyzszajaca godnos¢ innych stworzen.

Moéwiac o Maryi, Elzbieta zachowuje chrystocentryzm - Matka Bo-
za jest dla niej gtéwnie ,,chrystologiczna”. Karmelitanka skupia uwage
na prawdzie, ze wszyscy ludzie z woli Ojca maja si¢ sta¢ na wzér obra-
zu Jej Syna - Jezusa Chrystusa. To On przyciaga do siebie kazdego
czlowieka. Matka Boza za$, ktéra z woli Syna jest rowniez i Matka
kazdego czlowieka (por. J 19,27), ksztaltuje ludzkie dusze, pomaga
swoim dzieciom we wzroscie duchowym. Pragnie,

[...] aby dziecko Jej byto zywym i zachwycajacym obrazem Jej Pierwo-
rodnego, Syna Ojca Przedwiecznego; Tego, ktéry byl doskonalym
»uwielbieniem chwaly” swego Ojca?®’.

Maryja jest droga prowadzaca do Chrystusa. Chociaz goéruje nad
innymi Stworzeniami, pozostaje jednak solidarna z kazdym czlo-
wiekiem.

280 Jan Pawel I1, ,,Maryja w perspektywie trynitarnej”, s. 42.
281 Por. tamze, s. 43

282 KK 53.

283 DR 2.
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Rozwazajac pokore Matki Bozej, Elzbieta uwazala, ze jest Ona
Istota ,ktorej zycie bylo tak proste i zatopione w Bogu, Ze prawie nic
o nim nie mozemy powiedzie¢”***. Karmelitanka dostrzegla, ze przez
takg wewnetrzng postawe Maryja jest wzorem dla wszystkich ludzi,
ktérzy chca odpowiedzie¢ na taske zamieszkania w nich Boga. Kon-
templujac tajemnice zamieszkania Boga w Maryi, Elzbieta mawiata:
»Odnajduje tam wspdlng Jej i mnie daznos¢ wewnetrzng do uwiel-
bienia w sobie ukrytego Boga™®®. Maryja - jako Matka wszystkich
wierzgcych — zanurza czlowieka w mieszkajacej w nim Tréjcy Swietej.
Elzbieta wyrazita te prawde nastepujacymi stowami:

Pozostawajmy w bliskosci tej najczystszej, $wietlanej Dziewicy, aby nas
wprowadzila w miloé¢ Tego, ktory Ja pograzyt tak gleboko w swoja
otchtan®®,

Dziewicze macierzynstwo Maryi pozwala zrozumie¢ wielko$¢ mi-
toéci Boga, okazanej nie tylko Jej, ale réwniez i kazdemu czlowiekowi.
Jednoczes$nie Maryja uczy, jak na t¢ mitos¢ odpowiedzie¢, jak sta¢ sie
»Uwielbieniem Chwaly”. Elzbieta wyraza to nastepujaco:

Jakaz to otchian chwaly, do ktérej zostalismy powotani! Pojmuje mil-
czenie i skupienie $§wietych, ktérzy nie zdotali juz wyjs¢ z kontempla-
cji. Totez Bég mogl ich wprowadzi¢ na Boskie szczyty, gdzie dokonuje
sie zjednoczenie miedzy Nim a dusza, oblubienicg w mistycznym zna-
czeniu tego slowa [...]. Pragnetabym temu powotaniu odpowiedzie¢
iprzejs¢ przez ziemie jak Matka Najswietsza, rozwazajac wszystko
w sercu swoim, pograzona w glebi swej duszy, azeby zagubic¢ si¢

w Tro6jcy we mnie mieszkajacej?®.

284 CF 39.

285 Wsp, s. 159.

2861, 185.

287 1, 185; zob. Filippo della Madre di Dio, ,,La Vergine della vita interiore”, RVS 10
(1956), 371-390.
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Karmelitanka stwierdza, ze trzeba prosi¢ Maryje, azeby ,nauczyla
uwielbia¢ Jezusa w gltebokim skupieniu duszy”***. Naj$wietsza Panna
trwala bowiem na uwielbianiu daru Bozego i stala si¢ tak przejrzysta,
ze u$wiecala nawet najzwyklejsze zajecia®®. Natomiast Jej dusza jest
tak prosta i posiada poruszenia tak glebokie, ze ,,nie sposéb dopatrzeé
sie [...w niej] jakiejkolwiek niedoskonatosci. Jak gdyby odtwarza na
ziemi sposob zycia Istoty Bozej, Istoty nieztozonej .

Maryja jest Matka wszystkich tych, na ktorych ,zstepuje Duch
Swiety”, by w ich duszach dokonalo sie ,jakby wcielenie Stowa”?".
Uczy cztowieka - ktory ma stac si¢ ,,Uwielbieniem Chwaly” — w jaki
sposdb przyjmowac cierpienie. Sama ,nauczyla si¢ [od Stowa], jak
winni znosi¢ cierpienia ci, ktorych Ojciec wybrat sobie na ofiary i po-
stanowit wezwa¢ do wspotudziatu w wielkim dziele odkupienia”?. Jest
Ta, ktorej Serce przebit miecz bolesci (por. Lk 2,35), i uczy wypelnia¢
wole Ojca, pragnacego, by cale stworzenie stalo si¢ podobne do Jego
Syna ukrzyzowanego z mitosci. W odwiecznym zbawczym planie Boga
Maryja jawi si¢ jako Matka wszystkich cierpigcych, Krolowa me-
czennikow*”.

Maryja, pomagajac czlowiekowi odpowiedzie¢ na udzielong mu
taske zamieszkania Tréjcy Swietej, towarzyszy w ,przejéciu” z zycia
doczesnego do wiecznosci. Elzbieta pisata:

81, 136.

28 CF 40; por. DR 40.

20 DR 40.

1 Por. NI 15; por. L 187.

22 DR 41.

23 Zob. DR 41: ,Elle [cette Reine des vierges] est 1a au pied de la Croix, debout,
dans la force et la vaillance, et voici mon Maitre qui me dit: «Ecce Mater tua» [cfr. Gv
19,27], Il me la donne pour Meére... Et maintenant qu’ll est retourné au Pére, qu’ll m’a
substituée & sa place sur la Croix afin que «je souffre en mon corps ce qui manque a sa
passion, pour son corps qui est 'Eglise» [Col 1,24], la Vierge est encore 1a pour
m’apprendre a souffrir comme Lui, pour me dire, pour me faire entendre ces derniers
chants de son ame que nul autre qu’elle, sa Mére, n’a pu surprendre”; por. L 316.
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Gdy wyrzekne moje ,consummatum est” (J 19,30), to znowu Ona,
Janua Coeli, wprowadzi mnie do niebieskiego przedsionka, powtarza-
jac cicho to tajemnicze zdanie: [...] ,,Uradowalem si¢, gdy mi powie-
dziano: Pojdziemy do domu Panskiego!” (Ps 122[121],1)**.

Maryja przyczynia si¢ w sposob szczegdlny do tgcznosci Kosciola
pielgrzymujacego na ziemi z Kosciolem triumfujacym, z eschatolo-
giczng rzeczywistosciag Obcowania Swietych®”.

Matka Chrystusa w pelni odpowiedziala na glos mdéwigcego Boga,
na drodze swojego zycia duchowego zrealizowatla to, do czego Ja Bog
powolal i przeznaczyl. Otwierajac si¢ na Boga, w milosci stala si¢ naj-
bardziej otwarta na innych, a przyklad tajemnicy Jej osoby dowodzi,
wjaki sposéb laska niestworzona moze zuniwersalizowaé ludzkie
»ja”?. Stajac sie¢ Matka Koéciola, stala sie Matka historii zbawienia,
Matka wszystkich wybranych, powolanych i przeznaczonych do zycia
w Komunii z Tréjjedynym Bogiem.

4 DR 41; por. Wsp, s. 276.278 n; por. L 294. Oméwienie mysli Elzbiety na temat
pomocy, ktérej Maryja udziela czlowiekowi na drodze ku Tréjcy Swietej, zob. V. Macca,
»Alla Trinita per Maria”, EspeDott, s. 191-226.

25 Por. Jan Pawel I, Encyklika Redemptoris Mater, 41.

2% Balthasar-pl, s. 210.249. Na temat maryjnego przestania Elzbiety od Tréjcy
Swie;tej zob réwniez: E. Llamas, ,Messaggio mariano di Sr. Elisabetta della Trinita. Per
Maria alla Trinita”, EspeMist, s. 175-225.






ROZDZIAL IV

PERSONALISTYCZNA INTERPRETACJA DOKTRYNY
ELZBIETY OD TROJCY SWIETEJ

W poprzednich rozdzialach przedstawiony zostal ogélny zarys
doktryny Karmelitanki z Dijon, dotyczacy rozwoju zycia duchowego
cztowieka. Konstruujac swoje mysli, korzystala ona z aparatu pojecio-
wego teologii konca XIX wieku. W naukach koscielnych dominowat
wolwczas system arystotelesowsko-tomistyczny, ktory w swojej antro-
pologii przedstawial cztowieka jako substancjalne zlozenie ciala i du-
szy. Cialo mialo by¢ materig, a dusza forma jednej i tej samej substan-
cji. Ta dychotomia nie wyczerpala tresci, jaka ze sobg niesie fenomen
ludzki. ROwniez nazwanie czlowieka terminem ,,0osoba”, zdefiniowa-
nym przez stynnego chrzescijanskiego mysliciela rzymskiego Aniciusa
Manliusa Boethiusa (+ 524) jako ,rationabilis naturae individua
substantia” (substancja indywidualna o naturze rozumnej), nie spowo-
dowato odkrycia pelni wartosci podmiotu ludzkiego. Przyjmowano, ze
osoba oznacza po prostu dusze rozumng, a czlowiek jest osobg tylko
»na obszarze” duszy™”.

Dzi$ dostrzega sie¢, ze podstawowymi strukturami $wiata osoby sa:
immanencja Zycia (nieograniczone duchowo wnetrze), tworczo$¢ (dy-
namizm, praca, kreatywnos¢), korelacje indywidualno-spoteczne, mo-
ralnos¢ i relacja do Boga®®. Zycie duchowe jest laczeniem sie czto-
wieka z Bogiem i obejmuje wszystkie wspomniane struktury osoby,

»7 Ce.S. Bartnik, Personalizm, Wydawnictwo KUL, Lublin 1995, s. 34 n, 165.
28 Cz.S. Bartnik, Ludzka dusza, jaz# i osoba, Standruk, Lublin 2019, s. 245-249.
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jest droga do zjednoczenia osoby ludzkiej z Osobami Bozymi, jest roz-
wojem osoby ludzkiej ku pelni zamierzonej przez Stworce.

1. Chrzescijanin jako osoba

Na mysli $wietej Elzbiety zawazyl arystotelesowsko-tomistyczny
system pojeciowy. Pisala ona bowiem, ze Tréjca Swieta zamieszkuje
w duszy czlowieka. Dusza jako taka stanowi w pismach Karmelitanki
podmiot, ktéry tworzy triade relacji z Osobami Ojca, Syna i Ducha
Swietego®™. Méwigc o czlowieku Elzbieta ma gtéwnie na mysli jego
dusze. Dlatego droga czlowieka, by sta¢ si¢ ,,Uwielbieniem Chwaly”
jest dla niej drogg duszy®”.

Trzeba stwierdzi¢, ze system pojeciowy uzywany przez Karmelitan-
ke, mniej lub bardziej swiadomie, wydaje si¢ dzisiaj nie do$¢ aktualny
wobec rodzacych si¢ personologii i systeméw personalistycznych.
Obecnie inaczej rozumie si¢ osobe — szerzej i pelniej. Spojrzenie na
doktryne Elzbiety od Tréjcy Swietej ze strony systemu personalistycz-
nego Cz. S. Bartnika ukazuje nowe treéci, z innej perspektywy niedo-
strzegalne.

Czlowiek jako osoba jawi sie kwiatem Stworzenia, krélem przyrody
i celem calej rzeczywisto$ci materialnej. Wyrasta jako$ z calej przeszto-
$ci kosmosu, uzyskujac na $wiecie pozycje wyjatkowa i niepowtarzal-
ng. Zostal on osadzony przez Stworce w tonie wszech$wiata, streszcza-
jac jednoczes$nie w sobie wszystko to, co §wiat wydal najdoskonalszego
i najniezwyklejszego. Bedac ,kims”, kto stanowi samego siebie, jest
jednoczes$nie ,kims” jak Bdg, ,.kim$ drugim” po Bogu. Czlowiek posia-
da umysl, na ktéry (obok rozumu) skladajg sie zwigzane ze sobg i pro-
wadzace w glab bytu: poznanie, intelekt, intuicje, wszelka percepcje,
doznawanie i tworzenie duchowe. Z umystem zwigzana jest wola, a z nig

29 Zob. np. DR 27 n;. CF 6; L 191, 196, 249, 273.
30 Zob. np. CF 41-44.
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dazenie, decydowanie, mozliwo$¢ wyboru, samookreslanie si¢, wol-
no$¢, suwerennos¢, moralno$¢, ambiwalencja: wartosci — antywarto-
$ci®. Chociaz kazdy cztowiek w swej istocie jest taki sam, to kazdy jest
jednak inng, niepowtarzalng osoba. Osoba ma charakter ,,wspolno-
towy” — rozwija si¢ nie tylko sama w sobie i sama z siebie, lecz takze
poprzez konieczng ontycznie relacje do innej osoby, innych oséb,
a wreszcie i do spolecznosci osobowej. Chociaz wigc w sensie metafi-
zycznym osoba jest substancja ,,osobna”, ze swej istoty jest jednak
spoteczna’™.

Osoba nie jest jedynie suma duszy i ciala. Obecnie odkrywa sie
w niej trzeci wymiar. Od momentu poczecia jest wyzsza syntezg sub-
systujacg i zarazem transcendencja (w pewnym sensie samotranscen-
dencja) ciafa i ducha w kierunku absolutnosci, nieskonczonosci, spet-
nienia si¢ ludzkiego istnienia bez granic materialnych*”. Osoba ma
swoj wymiar statyczny i dynamiczny (synchroniczny i diachroniczny).

W swej podstawowej strukturze istnieje od poczatku, ale dzigki we-
wnetrznemu wymiarowi istnienia takze ciagle staje sie soba, jest ru-
chem bytu ku samemu sobie®*.

Zagadnienie osoby kulminuje w tajemnicy ,,ja”, jazni. Jest ona naj-
glebsza immanentyzacjg czlowieka. W niej konsystuja wszystkie ,.eta-
py” i kategorie bytu osobowego: cialo, dusza, natura, substancja, sub-
systencja (samoistnos$¢), podmiotowo$¢ i osobowo$¢. Nie mozna jej
sprowadzi¢ tylko do samej $wiadomosci. Zycie duchowe jest nie tylko
swiadomosciowe, ale ma charakter subsystencji ontycznej, ktora aktu-
alizuje si¢ i dziata poprzez $wiadomos¢. Jazn jest wiec czyms glebszym
od $wiadomosci. Wszystkie etapy bytu ludzkiego zmierzaja ku jazni
osobowej. Jazn za$ stanowi fundamentalng strukture osoby. Nie mozna

301 Cz.S. Bartnik, Personalizm, s. 32, 35.
302 Tamze, s. 35-36.

303 Por. tamze, s. 35.

304 Tamze.
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jej okresli¢ w sposdb naukowy. Dzieki niej po prostu osoba jest niejako
ponad-bytowa, ponad-egzystencjalna i potencjalnie diwinizacyjna.
Przez jazn osoba tworzy siebie samg. Jazn jest bezposrednim i prostym
$wiadectwem na istnienie osoby z dusza duchowg w swym centrum,
a takze $wiadectwem na istnienie osobowego Boga. ,,Ja” bowiem nie
stwarza samego siebie, lecz wskazuje na zalezno$¢ od Istoty Najwyz-
szej. Gdyby owa Istota nie byla osobowa, to osoba ludzka przewyz-
szalaby Ja nieskonczenie w swojej doskonatosci’®. W tym kontekscie
czlowiek postrzega wiec samego siebie jako osobe stworzong, ktdéra
zaistniala dzigki Osobie Niestworzonej (Objawienie chrzedcijanskie
odstoni prawde o Trzech Osobach Niestworzonych, o Bogu Trojoso-
bowym).

Bég jawi sie jako osobowy par excellence. ,Osoba” w Tréjcy Swietej
jest absolutnie doskonatla i samoistna, jest ,Istnieniem danej Osoby,
Istnieniem Personalnym w postaci Absolutnej Relacji ku - odpowied-
nio - Dwom innym Relacjom™®. Osoby w Tréjcy Swietej s3 wzorem
substancjalnych relacji ku sobie nawzajem.

Osoba Ojca jest cata dla Osoby Syna, a Syn caty dla Ojca. Razem za$ sg
dla Ducha Swietego - spotecznie, a Duch Swiety dla Ojca i Syna - komu-
nijnie [...]. Dialektyka trynitarna jest najbardziej misteryjna: osobowo$¢
przechodzi bez reszty we wspdlnote, we wspolno$é, a wspdlnoéé prze-
chodzi bez reszty w osobno$¢. Przy tym zasadg tego przechodzenia jest
jedna i ta sama Natura, czyli Istota Boga®”.

Osoby Ojca, Syna i Ducha Swietego s3 Przyczyng osob stworzo-
nych, ktore cho¢ majg wlasne istnienie, sg stworzone. Na stworzeniu
sa $lady (vestigia) nie tylko Natury Bozej, lecz takze Oséb Bozych.
W ten sposob cztowiek jako osoba nosi w sobie obraz relacji do innych
0s0b, szczegdlnie do Osob Trojcy. I jest gotowy, by te relacje nawigzac.

305> Tamze, s. 174-177.
306 Tamze, s. 313.
307 Tamze.
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2. Ikona Trynitarna w osobie indywidualnej i spolecznej

Rozwazajac prawde o rozwoju duchowym czlowieka i zamieszka-
niu w nim Tréjcy Swietej, na gruncie personalizmu dostrzega sie wy-
miar prozopoiczny: Osoby Boga zamieszkuja w osobie ludzkiej —
zaréwno w jej sferze cielesnej, jak i ducha, w procesie transcendowania
jej w kierunku nieskonczonodci i ostatecznego spetnienia w kontekscie
rozwoju calej rzeczywistoéci, ekonomii Bozej (stworczej i zbawczej),
dziejow, kultury i spoteczenstwa.

Wedlug Elzbiety od Tréjcy Swietej Bég zamieszkuje ,w najgleb-

szych tajnikach wnetrza” cztowieka®®

. Przenoszac jej mysl na grunt
personalistyczny, trzeba wspomnieé, ze najglebsza rzeczywistoécia
w konstrukeji czlowieka jest jazn (w rozumieniu metafizycznym). Za-
mieszkanie Osobowego Boga siggajace tej glebi (jazni) nie jest zalezne
od ludzkiej $wiadomosci. Elzbieta te prawde intuicyjnie potwierdza.
Pisze ona bowiem, ze Duch Swiety dziata w duszy, chociazby ta - ze
wzgledu na stabo$¢ natury — nie zawsze miala tego $wiadomo$¢é™”.
Osoba nosi w sobie wymiar ku-spoleczny, rozwija si¢ duchowo,
czyli spelnia si¢, w spolecznosci oséb. W tejze spolecznosci rozwija
swoja osobowos¢, ktéra - jako ,stawanie si¢” i ,dzianie si¢” osoby -
jest najwyzsza immanentyzacjg, wchodzeniem w wewnatrz, a zarazem
transcendentalizacja bytu ludzkiego, wychodzeniem poza siebie, po-
nad siebie, w §wiat wyzszy od siebie. Immanentyzacja i transcenden-
talizacja cztowieka s3 dwoma kierunkami jednego i tego samego ,,pro-
cesu hominizacji, humanizacji i personalizacji”. Osobowos¢ otwiera
mozliwoéci najwyzszej afirmacji bytu oraz uwolnienia od niszczacej

%8 GV 8: ,,Il faut prendre conscience que Dieu est au plus intime de nous et aller
a tout avec Lui”.

39 Por. CF 44: ,,[...] car elle est sous I'action de I'Esprit Saint qui opére tout en elle;
et quoiqu’elle n’en ait pas conscience, car la faiblesse de la nature ne lui permet pas
d’étre fixée en Dieu sans distractions, elle chante toujours, elle adore toujours, elle est
pour ainsi [dire] toute passée dans la louange et 'amour, dans la passion de la gloire
de son Dieu”.
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samotnosci ontycznej. Dzigki spotecznosci osobowos¢ otrzymuje wyz-
szg ludzkg istotowos¢ i autoidentyfikacje’'
rozwija sie w Najdoskonalszej Spolecznosci Oséb, w Trzech-spolecz-
nie - Ojcu, Synu i Duchu. ,,Dzi¢ki otwarciu si¢ ku Nadrzeczywisto$ci

. Osoba stworzona najpelniej

osobowos¢ osigga mozliwos¢ «drogi wzwyz», samoprzekroczenia, no-
wej plaszczyzny bytowania™"'. Elzbieta napisze, ze cztowiek zostal po-
wolany do tego, by zyl w ,,spotecznosci” (fr. ,en société”) razem z Bos-
ka Trojca’"
i dlatego Karmelitanka stwierdza: ,,Milo$¢ mieszka w nas, totez jedyna
moja praktyka jest wejscie w siebie, by zagubi¢ si¢ w Tych, ktérzy tam
przebywajg”>".

W tym kontekscie trzeba zwrdci¢ uwage na szczegélnie misteryjny
charakter Osoby Ducha Swietego. Jak juz wczesniej wspomniano Elz-

. Dokonuje si¢ to juz w obecnym porzadku rzeczywistosci

bieta nazywa Go ,wezlem miltoéci migdzy Ojcem i Synem”™'*. Duch
jest Osoba Unifikacyjng, Osoba Komunijng i Osobg Oséb w Trojcy.
W Jego Osobie spotykaja si¢ — jako Osoby - w absolutnej komunii Oj-
ciec i Syn’"®>. W obliczu tej prawdy stlowa Elzbiety o duszach, ktére
swoja zywa wiarg wnikaja w Ducha Swietego, by zy¢ we ,,wspotuczest-
nictwie” (1 J 1,3) z Trzema Osobami Boskimi’', nabierajg wlasciwego
kolorytu. Osoba Ducha Swietego jest nie tylko miejscem wzajemnego

310 Cz.S. Bartnik, Personalizm, s. 172-174, 187.

311 Tamze, s. 174.

3121,273; por. L 327.

313 Wsp, s. 160.

314 CF 14: ,,[...] le lien du Pére et de son Verbe”.

315 Cz.S. Bartnik, Personalizm, s. 314.

316 CF 14: ,,Pour ces ames, la mort mystique [...] devient si simple, si suave! Elles
pensent beaucoup moins au travail de destruction et de dépouillement qui leur reste
a faire qu’a se plonger dans le Foyer d’amour qui brtile en elles, et qui n’est autre que
I’Esprit Saint, ce méme Amour qui dans la Trinité est le lien du Pére et de son Verbe.
Elles «entrent en Lui par la foi vive, et la, simples, paisibles», elles sont «emportées par
Lui» adessus des choses, des gotts sensibles, «dans la ténebre sacrée» et «transformées
enl’image» divine. Elles vivent, selon I'expression de saint Jean, en «société» avec les
Trois adorables Personnes, leur vie est «commune», et Cest «la la vie contemplative»;
cette contemplation «conduit a la possession»”.
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spotkania si¢ Oséb Ojca i Syna, ale réwniez — moéwiac analogicznie -
miejscem spotkania si¢ Ojca i Syna z osobg ludzka.
Czlowiek, dzieki tasce zycia w spolecznosci Tréjcy Swietej, stal sie

dzieckiem Boga i bratem Chrystusa®"’

. Trzeba powtdrzy¢ za $w. Janem
Apostotem, ze na razie czlowiek jest dzieckiem Boga, ale jeszcze si¢ nie
ujawnilo, czym bedzie. Spelni sie to wowczas, kiedy zobaczy Boga
w calej pelni (por. 1] 3,2)’"%, kiedy Zycie czlowieka zostanie przemie-
nione Bozg laska. Stad tez mozna stwierdzi¢, ze osoba stworzona stoi
nie tylko na najwyzszym szczeblu w hierarchii $wiata zewnetrznego,
ale jest takze dzieckiem Najwyzszego, stworzonym na Jego obraz, by
pozosta¢ z Nim na zawsze. Czlowiek ma si¢ radowa¢ Bogiem, wzras-
tajac bardziej w podobienstwie do Niego i nieustannie pogtebiajacym
sie wspotodczuwaniu z Nim - w zazylosci z tym, co wieczne. Wtedy
zostanie napelniony ,cala Pelnig Boga” (Ef 3,19; 4,13)°"’. Dokona sie
woweczas zjednoczenie, ktdre nie polega na absorpcji czy tez ,,stopieniu
sie” 0sdb, ale wlasnie na owym wspotodczuwaniu i wzajemnym zrozu-
mieniu. Spojrzenie panteistyczne na zjednoczenie spowodowatoby bo-
wiem swoiste ,pomieszanie 0s6b”**. Elzbieta miata t¢ wlasnie $wia-
domos¢, ze ostateczne spelnienie si¢ cztowieka — moca zamieszkujacej
w nim Tréjcy Swietej — nie stanowi utraty tozsamosci®?'.

Tréjca Swieta, ktéra zamieszkuje w usprawiedliwionych, stanowi

centrum, miejsce wzajemnego ich spotkania®?. Tréjosobowy Bog jawi

37 Por. CF 15; por. CF 31 n.

318 Umilowani, obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnilo,
czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy
Go takim jakim jest”.

319 P.B. Bowne, Personalizm, tl. Bogumil Gacka, Oficyna Wydawnicza Czas, Lublin
1994, s. 186.

320 Tamze, s. 177 n.

321 Por. L 185; por. LA 5.

321,113 (,,]Je t'ai donnée aux Trois [...], tu vois comme je dispose de toi. Oui, C’est
dans ce grand Mystére que je te donne rendez-vous. Qu’ll soit notre Centre, notre
Demeure”), 136 (,,Continue de communier aux Trois, & travers tout, c’est 1a le centre
ol nous nous retrouvons”).
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sie jako Prazasada wszelkiej rzeczywistosci — przede wszystkim spo-
lecznej. Trojca Swieta jest Prawzorem Spotecznosci i jest jednoczeénie
wspolnototwodrcza. Osoba stworzona przez Boga wezwana jest, by
tworzy¢ relacje z innymi. W ten sposéb zachodza jednocze$nie dwa
procesy: personalizacja spolecznoéci oraz socjalizacja osoby*”. Wzo-
rem za$ spoleczno$ci osob stworzonych i Oséb Niestworzonych jest
Kosciol. Jest on najwyzszym wykwitem osobowym Boga i cztowieka.
Zwornikiem tej Spotecznosci jest - w wymiarze indywidualnym i zbio-
rowym - Osoba Jezusa Chrystusa, ktora jest zasada kierujaca ku Oso-
bie Ojca w Osobie Ducha**. Osoba stworzona, uczestniczagc w Komu-
nii Oséb Niestworzonych, poprzez podobienstwo do Syna staje si¢ do
Nich podobna. Spotecznos¢ Trojcy ,personalizuje” osobe ludzky we-
diug wzoru Drugiej Osoby. Realizuje si¢ wowczas tres¢ spotecznosci
eklezjalnej, jaka jest zbawienie, czyli boskie spelnienie stworzenia.
Szczegblng role w historii ludzkiej pelni Osoba Maryi, w misteryjny
sposdb powigzana z Osobami Tréjcy Swietej oraz z calg spotecznoscia
prozopoiczna. Ksztaltuje nieskalang milo$¢ miedzy ludzmi a Chrystu-
sem, miedzy ludzmi a calg Tréjca Swietg. W pelni fask Maryi uczestni-
czy bowiem caly Kosciél i potencjalnie kazda osoba ludzka’”. Przez
swoja osobowo$¢ Matka Stowa tchnie w eklezjalna rzeczywisto$¢ spo-
tecznosci ludzkiej szczegdlng podmiotowosé. Osoba Maryi jawi sie
jako par excellence ku-spoleczna. Z woli Syna, sama bedac stworze-
niem, stata sie Matka oséb stworzonych, aby je rodzi¢ dla wiecznosci.
Maryja - Matka eschatyczna - wskazuje na rzeczy ostateczne. Z Jej
Osoby - mydli, serca, dzialania — wylania si¢ niebianska wieczno$¢

dla jednostek i dla calego Kosciota®®. Maryja jest w szczegdlny sposob

323 Cz.S. Bartnik, Personalizm, s. 155.

324 Cz.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni
Archidiecezjalnej, Wroctaw 1982, s. 57.

325 Cz.S. Bartnik, ,,Niepokalana i Ko$ciél”, w: tenze, Krzak Gorejgcy. Homilie, ka-
zania, przemowienia, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 1991, s. 156.

326 Por. Cz.S. Bartnik, Maryja a Kosciél, w: tenze, Idea polskosci, Oficyna Wydaw-
nicza Fundacji Solidarnoéci Regionu Srodkowowschodniego, Lublin 1990, s. 184.
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Matka tych, w ktérych zamieszkuje Tréjosobowy Bog i ktérym ,,zosta-
fa dana” taska niestworzona, czyli sam Bog mieszkajacy w cztowieku
usprawiedliwionym.

Gratia increata w ujeciu personalistycznym nie jest przypadlo-
$cig czlowieka, ale jest jakim$ spelnieniem si¢ osoby ludzkiej od we-
wnatrz, od samego sedna — w Tréjcy Swietej. Przez uobecnianie sie
Tréjosobowego Boga w czlowieku, cztowiek otrzymuje najbardziej by-
totworcza i osobotworcza relacje do Wspdlnoty Oséb Bozych; relacje,
ktéra w obecnej rzeczywistosci jest absolutnie realng moznoscig,
a z chwilg wyjscia z czasu z przestrzeni doczesnej przechodzi w pelng
komunie Zycia z Tréjcg Swieta™.

Laska dana jest nie tylko jednostkom, ale calemu Kos$ciotowi, ktory
odpowiadajac na Boze ,wybranie, powolanie i przeznaczenie” piel-
grzymuje ku spelnieniu eschatycznemu. Wéwczas w komunii Trzech
Osdéb Niestworzonych spotkaja sie w doskonalszy sposob wszystkie
osoby stworzone, ktdre ,,optukaly swe szaty i w krwi Baranka je wybie-
lity” (por. Ap 7,14). Elzbieta od Tréjcy Swietej w ostatnich dniach swe-
go zycia napisafa stfowa, ktore maja wymiar uniwersalny: ,,Wyznaczam
ci spotkanie w tym picknym rozdziale Apokalipsy [Ap 7] i w ostatnim
[Ap 22], ktéry porywa dusze ponad ziemie; w Widzeniu, w ktérym
mam rychlo na zawsze si¢ zagubi¢™. I tak odwieczny plan Boga obej-
mujacy stworzenie oraz odkupienie kulminuje w zbawieniu. Tréjjedy-
ny Bég - Ojciec, Syn i Duch Swiety — jest poczatkiem oraz dopelnie-
niem wszystkiego.

327 Cz.S. Bartnik, £aska, w: tenze, Krzak Gorejgcy, s. 203.
381, 341: ,Je vous donne rendez-vous dans ce beau chapitre de I’Apocalypse et
dans le dernier, qui emporte si bien 'dme au-dessus de la terre dans la Vision en la-

”

quelle je vais me perdre pour toujours!”.



92 Personalistyczna interpretacja doktryny Elzbiety

3. Rozwdj duchowy ku spelnieniu osobowemu

Mysl $w. Elzbiety od Trojcy Swietej na temat rozwoju czlowieka
podaza w wielu kierunkach - biblijnym, teologicznym, mistycznym -
ukazujac i podkreslajac ciagle nowe wartosci i cechy osoby Jezusa
Chrystusa. Analizowane przez nig teksty biblijne poprowadzily ja
przede wszystkim do odkrycia bogactwa wnetrza Zbawiciela, Jego du-
szy (por. NI 12), Jego relacji z Ojcem, Jego uczué, emocji, pragnien
i mitosci do ludzi.

W doktrynie Elzbiety mozna dostrzec nastgpujace elementy odno-
szgce sie do zycia duchowego czlowieka, zycia teologalnego®”, ktére
ukladaja si¢ w swego rodzaju ,,symetrie”:

- pre-egzystencja Chrystusa — i powolanie ,,do egzystencji w Nim”
wszystkich 0séb stworzonych;

- odkupienczy wymiar paschy Chrystusa - i zycie paschalne chrze-
$cijanina®’;

— zamieszkanie Chrystusa wraz z cala Trojcg Swietg w czlowieku
usprawiedliwionym - i zamieszkanie czlowieka w Bogu.

We wszystkich tych prawdach teologiczno-duchowych Karmelitan-
ka z Dijon wskazala - jako przyczyne, cel, zasade i sens — Bozg milos¢,
ktdra jawi sie jako aspekt najbardziej wazny w jej refleksji na temat
rozwoju osoby ludzkiej. Obraz relacji czlowieka z Bogiem ma cha-
rakter dynamiczny. Zbawiciel nie jest kims$ statycznym, kto dokonal
dzieta odkupienia i jedynie oczekuje wlasciwej odpowiedzi cztowieka.
Karmelitanka ukazuje Chrystusa w kontekscie Jego nieustannego

329 Na temat rozwoju zycia teologalnego u Elzbiety zob. J.W. Gogola, ,,Zycie teolo-
galne bt. Elzbiety od Tréjcy Swietej”, w: S. Nizinski, red., Ku Bogu obecnemu w duszy.
Bl Elzbieta od Trojcy Przenajswietszej, Flos Carmeli, Poznan 2007, s. 10-14.

330 Didier Decoin, francuski eseista, poswiecit jedna ze swoich ksiazek ukazaniu zy-
cia Elzbiety jako sui generis powtdrzonego zycia Jezusa Chrystusa — od Betlejem az po
Golgote: D. Decoin, Elisabeth Catez ou I'obsession de Dieu, Cerf, Paris 2003.
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zbawczego dzialania, jako kogos, kto jest dynamiczny, kto w glebi
czlowieka jawi si¢ jako Wielbiciel, Wynagrodziciel i Zbawiciel .

Elzbieta od Trojcy Swietej pisze o wiezi czlowieka z Bogiem, o roz-
woju tej relacji, w kontekscie mistyczno-oblubienczym: mitosnym,
wzajemnego zrozumienia, wspélnego dziatania, wspétodczuwania ra-
dosci i wspolcierpienia. W jej teologicznych opisach mozna znalezé
duze natezenie wyrazen o charakterze emocjonalnym. Ukazuje daze-
nie ku pelni zycia w niepowtarzalnych barwach egzystencjalnych. Jej
droga z Bogiem i ku Bogu jest optymistyczna, petna radosci, niekiedy
nostalgiczna, a momentami entuzjastyczna czy wrecz euforyczna®.
Osoba ludzka ,zamieszkana” przez Boga do$wiadcza w sobie rzeczy-
wisto$ci, ktérg mozna nazwaé ,,antycypowanym Niebem™ .

Rozwdj osoby ludzkiej $cisle wigze sie z — dokonujacym sie w jego
wnetrzu — ,misterium wcielenia”. Chodzi tu o tak mocne zjednoczenie
sie z osobg Jezusa Chrystusa, by nastgpilo swego rodzaju ,,odcisniecie
sie” (fr. ,,s'imprimer”) calej glebi osobowosci Syna Bozego w glebi
czlowieka®™. W wierszu P 75, napisanym na Boze Narodzenie 1901 ro-
ku, w czwartej strofie, Elzbieta uzyta sformulowania ,,O czysta, o stodka

wizjo! / To w mojej duszy dokonuje si¢ / Wielkie, najwyzsze miste-

31 Zob. NI 15: ,Przyjdz do mnie jako Wielbiciel, Wynagrodziciel i Zbawiciel”
(»Venez en moi comme Adorateur, comme Réparateur et comme Sauveur”). Przy
czym ,,Wielbiciel” nalezy rozumie¢ tutaj jako Tego, ktéry jest najdoskonalszym Uwiel-
bieniem Tréjcy Swiete;.

332 Por. J.K. Miczynski, La cristologia esistenziale nell’esperienza e nella dottrina di
Elisabetta della Trinita, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2005, s. 371.

3 Temu wlasnie tematowi Elzbieta po$wiecila jeden z traktatéw duchowych (CF)
zatytulowany ,,Niebo w wierze” (,Le Ciel dans la foi”). Wyrazenie ,antycypowane Nie-
bo” (,,un Ciel anticipé”) mozna odnalez¢ w: L 109, 111, 123, 137, 139, 142, 181, 330.

#41L 335: ,Wydaje mi si¢, Ze w niebie moim postannictwem bedzie pociaganie
dusz, pomagajac im wyjs¢ z siebie, aby przylgna¢ do Boga poprzez bardzo prosty i pe-
fen milosci odruch, oraz na strzezeniu ich w tym wielkim milczeniu wewnetrznym,
ktore pozwala Bogu odcisng¢ si¢ w nich i przeksztalci¢ je w Niego samego” (.1l me
semble quau Ciel, ma mission sera d’attirer les 4mes en les aidant a sortir d’elles pour
adhérer a Dieu par un mouvement tout simple et tout amoureux, et de les garder en ce
grand silence du dedans qui permet & Dieu de s'imprimer en elles, de les transformer
en Lui-méme”). Podobna my$l zawarta jest w L 239, 269, 278, 331, a takze w P 85.
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rium, / Nowe wcielenie”. Oczywiscie, jak wspomniano wczesniej
w niniejszym opracowaniu, Elzbieta nie miala na mygli jakiej$ ,,repliki”
wyjatkowego i niepowtarzalnego Wcielenia Odwiecznego Stowa, ktore
dokonato si¢ w tonie Najswietszej Maryi Panny, ale szukata sformu-
fowania, ktére mogtoby odpowiednio wyrazi¢ istote¢ wiezi Chrystusa
z cztowiekiem. W tym kontekscie mozna dostrzec kolejne dwie ,,syme-
trie”, obecne w nauczaniu Karmelitanki, dotyczace duchowego wzro-
stu czlowieka, a zwigzane wtasnie z misterium Wcielenia:

- ,wcielenie” czlowieka w Chrystusa (tworzenie mistycznego Jego
Ciala, czyli wlaczenie w Koscidt) - i ,,wcielenie” Chrystusa w cztowieka;

- Jezus Chrystus jako Komunia bedaca pokarmem dla czlowieka —
i czlowiek, ktory staje sie ,,pokarmem” dla Chrystusa®®.

Wszystkie te charakterystyczne dla Elzbiety okreslenia, odnoszace
sie do rozwoju duchowego cztowieka, pozwalaja stwierdzi¢, ze jej
mysl, cho¢ nie wykracza poza obszar Biblii oraz Tradycji teologicznej
i mistycznej Kosciola, charakteryzuje si¢ swego rodzaju oryginalno-
$cig. Karmelitanka przedstawia droge rozwoju czltowieka w kolorycie

3P 75:,,0 pure, 6 douce vision! / Cest en mon dme que s’opére / Le grand, le
sublime mystere, / La nouvelle incarnation!”. Podobng my$l mozna odnalez¢é w P 86
oraz NI 15.

%6 Stowa takie moga wydac sie szokujace i zbyt odwazne, niemniej trzeba przypo-
mnieé, ze Elzbieta swoje myéli wyrazala czesto jezykiem mistyki karmelitanskiej
o mocnym kolorycie relacji oblubienczych, a dodatkowo w jezyku poezji. Tek tez jest
iw tym przypadku. W jednym ze swoich wierszy chciata podkresli¢, Ze karmienie sie
w Komunii Jezusem Chrystusem wiaze si¢ z Jego pragnieniem nie tylko bycia dla czlo-
wieka biernym ,,pokarmem”, ale réwniez z Jego pragnieniem Oblubiefica — przeby-
wania w bliskiej obecnosci z oblubienica: dusza czlowieka i Kosciotem; w utworze po-
etyckim P 75 mozna przeczyta¢: ,Ona [Elzbieta] czuje gtéd kosztowania swego Mi-
strza, / Przede wszystkim bycia spozywang przez Niego, / Odda¢ Mu cale swoje jestes-
two / Aby w niej byto wszystko pochwycone. / Och, abym byta Twoja zdobycza, / Ta,
ktora zyje tylko Toba, / Twoja rzecza, Twoja zyjaca hostia / Spozyta przez Ciebie na
Krzyzu” (,Elle [Elisabeth] a faim de manger son Maitre, / Surtout d’étre mangée de
Lui, / De bien Lui livrer tout son étre / Afin qu’en elle tout soit pris. / Oh, que je sois
ton envahie, / Celle qui ne vit que de toi, / Ta chose, ta vivante hostie / Consommée
par toi sur la Croix”).
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trynitarnym, pneumatologicznym, eucharystycznym, eklezjalnym, mis-
tycznym, nupcjalnym*’, uczuciowym, symbolicznym.

W tym kontekscie warto postawié istotne pytanie: jakg role — we-
dtug Elzbiety — petni w rozwoju duchowym cztowieka Eucharystia™®,
skoro sama napisata, ze Chrystus nie potrzebuje sakramentu, by do
niej przyjs¢ (zob. NI 11). Wedlug mysli Karmelitanki Hostia wyznacza
kierunek rozwoju czlowieka. Po to wlasnie przyjmujemy Komunie
Swieta, by sta¢ sie podobni do otrzymywanej Hostii**®. Zycie cztowieka
moze sta¢ sie podobne do Mszy Swietej, w ktérej cztowiek przytacza
sie do Chrystusa, by - mocg Ducha Swietego — z Nim uwielbi¢ Ojca,
by wspolofiarowac si¢ i zosta¢ przemienionym, wedlug uprzedniego
Boskiego zamystu. Elzbieta doszta do przekonania, ze czlowiek, zjed-
noczony z Jezusem, moze by¢ nazwany, w pewnym sensie, Jego ,,po-
kornym sakramentem” (fr. ,humble sacrament”)**.

Ta intuicja Karmelitanki mocno wspélgra ze stowami Ojca Swiete-
go Benedykta XVI, wypowiedzianymi w homilii podczas Uroczystosci
Najs$wietszego Ciala i Krwi Pana Jezusa 26 maja 2005 r. Papiez powie-
dzial wowczas:

Spozywanie tego chleba jest komunikowaniem sie, jest wejéciem w ko-
muni¢ z osobg Pana Zywego. Ta komunia, ten akt ‘spozywania’, jest
rzeczywistym spotkaniem pomig¢dzy osobami, jest pozwalaniem, by
przeniknelo mnie zycie Tego, ktdry jest Panem, Tego, ktéry jest moim
Stworzycielem i Odkupicielem. Celem tej komunii jest upodobnienie

*7 Na temat oblubieficzego wymiaru do$§wiadczenia duchowego Elzbiety powstata
niewielka publikacja: R. Fornara, Elisabetta della Trinita. Essere sposa di Cristo, Edi-
zioni Monastero San Giuseppe, Roma 2004.

8 Elzbieta otrzymala od Boga dar glebokiej $wiadomosci eucharystycznej
(A.M. Sicari, Elzbieta od Tréjcy Swigtej. Zycie teologiczne, tt. E. Jurkiewicz-Pilska, Wy-
dawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2007, s. 33).

391 K. Miczynski, La cristologia esistenziale, s. 371.

30 Zob. P 91: ,Moje serca staje si¢ Twoim pokornym sakramentem / Przyjdz do
niego uwielbi¢ Ojca / W ciszy i skupieniu” (,Mon cceur devient votre humble sacre-
ment. / Venez en lui glorifier le Pére / Dans le silence et le recueillement”). Zob.
Krikorian, J.-C. Y., red., La tradition vivante. Elisabeth de la Trinité. Musique et silence
du Carmel, Edition C.I.E,, Epinay-sur-Seine Cédex 1983.
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mojego zycia do Jego [zycia], moja przemiana i upodobnienie si¢ do
Tego, ktdry jest zywa Miloscia. Z tego powodu ta komunia wzywa do
adoracji, wzywa do wyrazenia woli, by p6jé¢ za Chrystusem, by i$¢ za
Tym, ktéry nam przewodzi**'.

Osoba stworzona osigga pelny swoj ksztalt dzieki Jezusowi Chry-
stusowi, ktorego Elzbieta opisuje wieloma ,,imionami”. Jezus Chrystus,
wraz z calg Tréjca Swietg, prowadzi cztowieka ku dojrzalemu i piek-
nemu czltowieczenstwu’, ku pelni egzystencji, modelujagc** w osobie
ludzkiej ,,$wiat™*:

- umystowy - samo$wiadomosciowy, refleksyjny, rozumowy, inte-
lektualny, mozliwo$¢ poznawania prawdy**;

- wolitywny - podejmowania decyzji, tworczej pracy, dazenia ku
pelnej wolnosci, odwaznych i wlasciwych wyborow™*;

- uczuciowy - ksztaltowania pelnej milosci komunii z Bogiem,

347 348,

z innymi osobami stworzonymi", z calym $wiatem i kosmosem™;

341 Benedetto XVI, Omelia. Santa Messa e Processione Eucaristica Nella Solennita Del
Santissimo Corpo E Sangue Di Cristo, 26 V 2005, w: http://www.vatican.va/content
/benedict-xvi/it/homilies/2005/documents/hf_ben-xvi_hom_20050526_corpus-domini.
html [dostep: 3.01.2021].

2 Takq wlaénie droga — poprzez dojrzale czlowieczenistwo — byla prowadzona przez
Boga Elzbieta; por, P.-M. Févotte, ,,Prends-la chez toi”. Chemin de vie avec Elisabeth de
la Trinité, Editions du Carmel, Toulouse 2002, s. 15-24.

3% Por. wyrazenie Elzbiety odnoszace si¢ do Chrystusa w P 121: ,,m6j Boski Wzér”
(,,mon Modéle divin”).

34 Por. Cz.S. Bartnik, Ludzka dusza, jaz#i i osoba, s. 432-434.

3 Por. okre$lenie Chrystusa w P 94: ,,Prawda” (,,]a Vérité”).

36 Por. ,imiona” Jezusa w P 96: ,,Boski Wyzwoliciel” (,,divin Libérateur”); w P 67:
»moje Wsparcie” (,mon Soutien”); w P 39: ,moje Zycie” (»ma Vie”). Elzbieta w naste-
pujacy sposéb modlita si¢ do swojego Pana: ,,nie chce juz wiecej mojej wolnosci /
uczyn mnie bardzo pokorna, bardzo malg” (,,Je ne veux plus de ma liberté / Fais-moi
tout humble, tout petite” (P 72 bis, cfr. NI 4). Na temat niezwyklej wolnosci wewnetrz-
nej, ku ktérej Bég poprowadzit Elzbiete, zob. A. Decourtray, Présence d Elisabeth de la
Trinité, [b.w.], Dijon 1980, s. 11-22.

7 Milo§¢ braterska jawi si¢ jako owoc kontemplacji Boga; zob. L. Borriello, Elisa-
betta della Trinita. Una vocazione realizzata secondo il progetto di Dio, Edizioni De-
honiane, Napoli 1980, s. 110-112.
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- moralny - sprawiedliwo$ci**;

- zachwytu pieknem drugg osoba - piegknem Bozym™;

- poboznoéci — wiezi modlitewnej z Bogiem™'.

W swoich rozwazaniach Elzbieta zblizyla si¢ do prawdy o rekapi-
tulacji wszystkiego — calego stworzenia — w Chrystusie’”. Nie mozna

38 Zob. okreflenie przez Elibiete Jezusa w P 39: ,moja jedyna Mito$¢” (,mon
unique Amour”).

39 Por. DR 24: ,,Porzudcie starego czlowieka, wedlug ktorego zyliScie w waszym
wezedniejszym zyciu, méwi mi [$w. Pawel], i przyobleczcie si¢ w cztowieka nowego,
ktory jest stworzony wedlug Boga, w sprawiedliwosci i $wietoéci” (,,Dépouillez-vous
du vieil homme selon lequel vous avez vécu dans votre premiére vie, me dit-il [saint
Paul], et revétez-vous de 'homme nouveau qui a été créé selon Dieu, dans la justice et
la sainteté”) ; por.Ef 4,22.24.

30 Por. P 51: ,idealne Piekno” (,,idéale Beauté”).

! Modlitwa Elzbiety miala charakter: zyciowy, wieloksztaltny, milosny, trynitar-
ny, w pewnym sensie niebianski, odwazny, altruistyczny, apostolski, wspdlnotowy,
eucharystyczny, nieustanny (J. Rémy, Regards d’amour, s. 129-148); byla cisle powia-
zana z ciszg wewnetrzng (zob. E. Ancilli, ,La preghiera come silenzio”, EspeDott,
s. 123-142); kontemplacja oparta byta mocno na tekécie Pisma Swietego (zob. J. La-
france, Apprendre a prier avec sceur Elisabeth de la Trinité, Médiaspaul, Montreal
1996, 5.75-83; zob. takze calg publikacje: P.-M. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth
de la Trinité, Cerf, Paris 1991); szczegdlng rol¢ w zyciu duchowym Elzbiety pelnita
modlitwa liturgiczna (zob. J. Castellano, ,,«Lode di gloria»: Liturgia e contemplazione”,
EspeDott, s. 143-169; K.W. Kraj, ,Laudem gloriae - Zzycie codzienne jako liturgia”,
KTD, s. 155-181; R. Valabek, ,Elisabeth of the Trinity and the Liturgy”, Carmelus 24
(1977), s. 12-42). Zob. takze J. Machniak, ,Dynamika modlitwy w zyciu duchowym
bt. Elzbiety od Trojcy Swietej (1880-1906)”, KTD, s. 101-118.

2 Temu tematowi Elzbieta poswiecita swoj utwor poetycki P 89 [Odnowi¢ wszyst-
ko w Chrystusie (fr. Tout restaurer dans le Christ)], w ktérym mozna przeczyta¢ naste-
pujaca mysl: ,W koncu, aby wypelni¢ Jego najwyzsza wole, / «Odnéwmy ziemie i niebo
w Chrystusie» / Niebo jest w nas, a sam Duch Swiety / Chce je odnowié¢ w zarze swo-
ich plomieni” (,Enfin, pour accomplir sa volonté supréme, / «Restaurons dans le
Christ la terre et les Cieux.» / Le Ciel, il est en nous, et ’Esprit Saint Lui-méme / Veut
le renouveler en I'ardeur de ses feux”); w innym miejscu Karmelitanka podzieli si¢
podobng mysla: ,«Instaurare omnia in Christo». To wciaz $wigty Pawel poucza mnie,
$wiety Pawel, ktory zanurzyt sie w wielkiej radzie Bozej, a ktéry mi méwi, ze On posta-
nowil w sobie samym, zeby wszystko odnowi¢ w Chrystusie” (,«Instaurare omnia in
Christo». C’est encore saint Paul qui m’instruit, saint Paul qui vient de se plonger dans
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niczego piekniejszego pomysle¢ Bog-czlowiek - Jezus Chrystus®, kto-
ry jest ,najwyzszym Dobrem” (,Bonté supréme”)** i droga ku Od-
wiecznej Chwale Ojca*®, ku Nieskoniczono$ci’*®. Majac Zycie od Ducha
Swietego (por. Ga 5,25) i bedgc z Tym, ktory jest ,,Poczatkiem i kon-
cem” (Ap 21,6; por. P 96: ,le Principe et la fin”), osoba stworzona
spelnia si¢ w odwiecznej Mitosci Ojca, ktéry wiedzie ku Zmartwych-
wstaniu i nowemu Pigknu Rzeczywistosci.

le grand conseil de Dieu et qui me dit «qu’Il a résolu en Soi-méme de restaurer toutes
choses dans le Christ»” (DR 32).

3 Cz.S. Bartnik, Ludzka dusza, jaz#i i osoba, s. 434.

34 P51, 57.

3% Por. okreslenie Chrystusa przez Elzbiete w P 85: ,,Chwala Ojca” (,,Splendeur du
Pére”), jak rowniez okreslenie w P 84: ,,Odwieczna Chwata” (,,'Eternelle Splendeur”).

%6 Por. stowa Elzbiety o Chrystusie w L 117: ,moja Nieskonczonos¢” (,mon
Infini”).



ZAKONCZENIE

Elzbieta od Tréjcy Swietej stworzyta oryginalng katolicka doktryne
ukazujaca istote i cel rozwoju czlowieka - droge do $wietosci. By¢
$wietym znaczy dla niej uwielbia¢ Boga wedlug miary Jego darow.
Najwiekszym za$ darem dla cztowieka jest sam Bog, dlatego tez dosko-
nalos¢ polega na byciu swietym Jego $wietoscia. Elzbieta ,,odkryla” na
nowo prawde o zamieszkaniu i przemieszkiwaniu Tréjcy Swietej
w czlowieku, to ze w ludzkim wnetrzu udziela si¢ Ojciec — od ktérego
wszystko pochodzi, Syn - ktéry odkupit ludzko$é, oraz Duch Swiety —
ktory czyni czlowieka dzieckiem Bozym. W ten sposéb Karmelitanka
ukazala w trynitarnym $wietle godno$¢ cztowieka i glebie jego bytu.
Rzeczywistos¢ Bozej obecnosci we wnetrzu czlowieka stanowi w na-
uczaniu Elzbiety wazng zasade¢ eklezjologiczng. Tréjosobowy Bog juz
w zyciu doczesnym stanowi ,,miejsce spotkania si¢” wszystkich osob
wielbigcych Boga, zaréwno w Kosciele pielgrzymujacym, jak i trium-
fujacym.

Kluczowym pojeciem w omoéwionej doktrynie jest ,,Uwielbienie
Chwaly” (por. Ef 1,6). Karmelitanka z Dijon okresla tym mianem czlo-
wieka, ktory stara si¢ juz w zyciu doczesnym adorowaé mieszkajacego
w nim Boga. By¢ ,,Uwielbieniem Chwaly” znaczy kocha¢ Boga mitos-
cig czystg oraz wpatrywac sie¢ w Niego z wiarg i prostoty, a takze by¢
nieustannie pograzonym w dzigkczynieniu. W ten sposéb czlowiek,
ktéry jednoczy sie z Trzema Osobami Bozymi, przezywa ,niebo na
ziemi”, realizujac Boze wybranie i powolanie, ktére sie spelni (dopet-
ni) w wiecznosci.

Nauczanie $w. Elzbiety od Tréjcy Swietej ma charakter egzysten-
cjalny i mistyczny. Jest wynikiem jej wewnetrznych, bogatych, intym-
nych przezy¢ duchowych. Elzbieta doswiadczyla, ze dokonujace sie
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mocg Ducha Swietego zjednoczenie z Chrystusem wprowadza czlo-
wieka w Zycie trynitarne, a Matka Stowa Wcielonego jest wzorem dla
tych, ktdrzy pragna uwielbi¢ Boga.

Misja duchowa Elzbiety pozostaje najscislej zwigzana z jej powo-
taniem karmelitanskim - prowadzeniem nowoczesnego $wiata do ci-
szy w Bogu. Kilka dni przed swoja $miercig napisata proroczo:

Wydaje mi si¢, ze mojg misja w Niebie bedzie pociaga¢ dusze, poma-
gajac im wyjs¢ z siebie samych, by przylgnely do Boga prostym i pel-
nym miltoéci porywom oraz strzec je w tej wielkiej ciszy wewnetrznej,
ktora pozwala Bogu w nich dziala¢ i przemieniac w siebie®”.

Wielka troska Elzbiety bylo to, by zadna dusza nie zamknela si¢
sama w sobie, lecz by przeksztalcala si¢ w czyste uwielbienie Boga.
Tutaj kryje si¢ wlasciwa misja Elzbiety w Kosciele. W liscie-testa-
mencie adresowanym do przeoryszy, ktory zostal odnaleziony po jej
$mierci, napisata:

[...] odchodzac przekazuje ci to powolanie, ktére byto moim w tonie
Kosciola walczacego 1 ktore ja bede nieustannie wypelnia¢ w Kosciele
triumfujacym: «Uwielbienie Chwaly Swietej Tréjcy»*®.

To wyznanie podsumowuje droge duchowa Karmelitanki, jej du-
chowg doktryne i misje*®.

%71, 335: ,,I1 me semble qu’au Ciel, ma mission sera d’attirer les Ames en les aidant
a sortir d’elles pour adhérer a Dieu par un mouvement tout simple et tout amoureux,
et de les garder en ce grand silence du dedans qui permet & Dieu de s'imprimer en
elles, de les transformer en Lui-méme”. Na temat ciszy wewnetrznej u Elzbiety od
Tréjcy Swietej zob. Marattil Lisieux Therese, Interior silence and divine indwelling in
the Contemplative Experience of Blessed Elisabeth of the Trinity, Roma 2001 [doktorat
obroniony na Papieskim Uniwersytecie Gregorianiskim w Rzymie].

38 LA 5: ,Meére vénérée [...], en partant je vous léegue cette vocation qui fut mienne
au sein de I'Eglise militante et que je remplirai désormais incessamment en I'Eglise tri-
omphante: «Louange de gloire de la Sainte Trinité»”.

3% M.-M. Philipon, Elisabeth de la Trinité, w: DS, t. TV, k. 589.
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Niniejsze opracowanie mialo na celu ukazanie mysli $w. Elzbiety
od Tréjcy Swietej (1880-1906) na temat rozwoju duchowego czlowie-
ka. Zostaly wiec w nim $wiadomie pominiete zagadnienia dotyczace
osobowosci Karmelitanki, jej spekulatywne wywody, jak réwniez rady
duchowe, méwiace o rozwoju wiary i modlitwy. Tresci te moga stac si¢
przedmiotem badan kolejnego opracowania na gruncie teologii du-
chowosci. Przedstawione w pracy nowe ujecie doktryny, wzbogacone
o system pojeciowy personalizmu, pomaga glebiej zrozumie¢ zwigzek
pomiedzy Laska niestworzong i Bozg ekonomia zbawcza. Praca wy-
jasnia posrednio spoteczna nature cztowieka i jego udzial w tworzeniu
Ciafa Chrystusa. Méwi o mikrohistorii ludzkiej w kontekscie Bozego
wybrania i powotania wszystkich ludzi. Zwraca uwage na Osobe Chry-
stusa, ktéry razem z Duchem Swietym wprowadza cztowieka w uwiel-
bienie Ojca. Ukazuje réwniez posta¢ Maryi, ktora w wyjatkowy sposob
zostata wlaczona w Zycie Trynitarne i jest Matkg wszystkich tych,
ktérzy odpowiadajg na powolanie do zycia w komunii z Bogiem.

Nalezy nadmieni¢, ze duza trudnos$¢ w tym opracowaniu stanowit
fakt, ze Karmelitanka z Dijon robifa sobie krotkie szkice myslowe i dzie-
lifa si¢ nimi w réznych swoich pismach. Ulozenie wigc jednego ciggu
myslowego wymagalo faczenia poszczegélnych zdan, a w koniecznych
przypadkach réwniez i wprowadzenia uzupelnien.

Ogélnie mozna powiedzieé, ze doktryna Elzbiety od Tréjcy Swietej
pomimo tego, ze zawiera elementy filozofii neoplatonskiej, jest
gleboko zakorzeniona w Ewangelii i w pelni harmonizuje z tradycja
patrystyczng®®
cach znanych wspolczesnych teologéw, takich jak np. Y.M.-J. Congar,
R. Cantalamessa, J. Daniélou®*. Elibieta od Tréjcy Swietej zostala za-
cytowana réwniez w opublikowanym przez Jana Pawta II Katechizmie

. Nawiazania do jej pism mozna znalez¢ w réznych pra-

3¢ Por, Balthasar-pl, s. 232.

31'Y M.-J. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. I1, s. 103 n.; R. Cantalamessa, Ma-
ryja zwierciadtem dla Kosciola, t. J. Krolikowski, Wydawnictwo Ksiezy Marianow,
Warszawa 1994, s. 41 n.; J. Daniélou, Tréjca Swie;ta i tajemnica egzystencji, s. 30.
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Kosciota Katolickiego (1992), w punkcie 260. Zostal tam zamieszczony
pierwszy akapit jej znanej Modlitwy (NI 15).

Misja Elzbiety od Tréjcy Swietej jest donosnym glosem ostrzegaw-
czym dla obecnej epoki i Kosciola, by nie osiada¢ w doczesnosci, ale
szuka¢ wlasciwego Sensu i prawdziwej Wartoéci. Raz jeszcze warto
wiec przytoczy¢ stowa Ojca Swietego Jana Pawla IT z uroczystosci bea-
tyfikacyjnej znanej Karmelitanki:

Naszej zdezorientowanej ludzkosci, ktdra albo nie potrafi juz odnalez¢
Boga albo znieksztalca Go, ktdra szuka slowa, na ktérym mogtaby
oprze¢ swa nadzieje, Elzbieta daje $wiadectwo doskonalego otwarcia sie
na Slowo Boze, ktdre przyswoila sobie w tym stopniu, ze stalo sie ono
prawdziwym pokarmem dla jej refleksji i modlitwy, ze znalazta w nim
calg swa racje zycia i poswiecenia si¢ uwielbieniu chwaly Bozej**.

Powolanie Elzbiety od Tréjcy Swietej skierowane jest nie tylko do
rodziny karmelitanskiej, ale ma moc profetyczng dla calego Kosciota,
ktéry niedawno wkroczyl w Trzecie Tysigclecie.

*2Jan Pawel II, ,Bog - wszystkim we wszystkich (homilia z okazji beatyfikacji
Elzbiety od Tréjcy Swietej)”, w: L’Osservatore Romano. Wydanie polskie 5 (1984), nr 11-
12, s. 4. Opinie o tym, ze doswiadczenie i doktryna Elzbieta od Tréjcy Swietej jest
znakiem prorockim o obecnoéci Boga — na wspoltczesne czasy — mozna odnalezé m.in.
w nastepujacych publikacjach: A. Decourtray, Elisabeth de la Trinité. Un prophéte de
Dieu pour notre temps, Dijon 'Evéché, Dijon 1979; L. Fortino, ,,Sr. Elisabetta della
Trinita. Attualitd di un’esperienza spirituale”, RVS 26 (1972) s. 555-577; Giovanna della
Croce, Elisabetta della Trinita. Una vita di lode a Dio, Edizioni Paoline, Milano 1993,
s. 129-144; Marie-Michel, Une soif d’infini. Elisabeth de la Trinité. Sa vie, son visage,
Editions du Jubilé, Paris 2006, s. 209-210; V. Macca, ,Elisabetta della Trinita: una grazia
per la Chiesa di oggi”, EspeMist, s. 21-32; C. De Meester, Ta présence est ma joie! Vie et
message d’Elisabeth de la Trinité, [b.w.] (Flavignerot) Marsannay-la-Cote 1994, s. 40-43;
R. Kérnerred, Elzbieta od Tréjcy Swigtej. Odkrywanie glosu Boga, tt. E. Jurkiewicz-Pilska,
Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2003; M.-M. Philipon, ,Itinerario spirituale
e missione nella Chiesa”, RVS 10 (1956), s. 251-267; M. Zawada, ,,Apostolat kontem-
placyjny w pismach bl. Elzbiety od Tréjcy Swietej”, KTD, s. 183-216; Carmel 40 (1985),
numer specjalny: Merveilleusement humaine. Actualité d’une béatification. Elisabeth de la
Trinité. Zob. takze: Il messaggero del S. Bambino Gesu di Praga 10 (1980), numer spe-
cjalny: Elisabetta della Trinita. Un nome - una presenza — un messaggio.
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(ELZBIETY CATEZ)’
DATA WYDARZENIE
18 lipca 1880 r. Przyjécie na $wiat — jej ojciec Franciszek Jozef Catez

byt zolierzem, pochodzil z Pas-de-Calais, urodzit
sie 29 maja 1832 r. w Aire-sur-la-Lys*®; jej matka
Maria Emilia Rolland Catez urodzita sie¢ w 1846 r.

w Lunéville®*,

22 lipca 1880 r. Chrzest $w. w parafii Avord®®; otrzymata imiona:
Maria Jézefina Elzbieta®,

" Chronologia - bardziej lub mniej szczegétowa - wydarzen z zycia $w. Elzbiety zo-
stata opracowana i opublikowana m.in. w nastepujacych publikacjach: ,,Annexe I. Rense-
ignements divers sur Elisabeth et son Carmel. Chronologie” w: (Euvres, s. 1068-1070;
Inform., s. 3-4; L. Borriello, Elisabetta della Trinitd, s. 11-14; L. Borriello, ,,Introduzione”,
w: Elisabetta della Trinita, Opere, Cinisello Balsamo, Milano 1993, s. 5-15; R. Moretti, In-
troduzione a Elisabetta della Trinita Vita — Scritti - Dottrina, Postulazione Generale
OCD, Roma 1984, s. 195-197; M.-M. Philipon, ,Elisabeth de la Trinité”, DS, IV, k. 590-
592; Giovanna della Croce, Elisabetta della Trinita. Una vita, s. 9-14. Na temat Zycia Kar-
melitanki mozna przeczyta¢ w: L. Fortino, ,,Sr. Elisabetta della Trinita”, s. 555-577; Kri-
korian, J.-C. Y., red., La tradition vivante. Elisabeth de la Trinité; R. Korner, Elzbieta od
Trojcy Swit;tej; D. Decoin, Elisabeth Catez ou l'obsession de Dieu; R. Fornara, Elisabetta
della Trinita; Il messaggero del S. Bambino Gesti di Praga 10 (1980); Il messaggero del
S. Bambino Gesti di Praga 2 (1985); A.M. Sicari, ,Elisabetta della Trinita”, DiMi, s. 448-
450; A.M. Sicari, Il terzo libro dei Ritratti di Santi, Jaca Book, Milano 20012, s. 129-140;
J.K. Miczynski, La cristologia esistenziale nell'esperienza e nella dottrina di Elisabetta della
Trinita, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2005, s. 43-60; C. De Meester,
Sw. Elzbieta od Tréjcy Swietej. Biografia, Flos Carmeli, Poznan 2015

363 Zob. B. Sesé, Elisabetta della Trinita. Una mistica in clausura, Massimo, Milano
1997, s. 12; Souvenirs, s. 3.

364 Zob. Summarium w: Positiolntr, s. 2, § 2.

365 Zob. ,, Testimonium D. F. Ortus et Baptismatis” w : Summ., s. 420.

36 Zob. Inform., s. 3; por. ,Testimonium D. F. Ortus et Baptismatis” w: Summ.,
s. 420; R. Moretti, Introduzione a Elisabetta della Trinita, s. 11.
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Okoto 9 maja 1881 r. Rodzina przeprowadza si¢ do Auxonne (Céte-d’Or).

1882 r. Smier¢ babci (ze strony matki) - Jézefiny Rolland.

1 listopada 1882 r. W kilka miesiecy po $mierci babci rodzina Catez
przeprowadza si¢ do Dijon, na ulice Lamartine.

20 lutego 1883 r. Narodziny mtodszej siostry — Malgorzaty.

24 stycznia 1887 r. Umiera dziadek (ojciec mamy) - Raymond
Rolland’®.

2 pazdziernika 1887 r. | Smier¢ ojca®®.

1887 r. Z mama i siostra osiedlaja si¢ na stale w niewielkim
wolnostojacym domu przy ul. Prieur-de-la-Cote-
-d’Or w Dijon, tuz przy murze Karmelu (obecnie
nie istnieje ani ten dom, ani klasztor — oba budynki

zostaty wyburzone).

1887 r. Pierwsza SpowiedZ $w.>”

Okolo 1888 r. Elzbieta wyznaje o. Angles swoje pragnienie, by
w przysztosci wstapi¢ do klasztoru®'.

Pazdziernik 1888 r. Elzbieta zostaje zapisana na nauke gry na fortepianie
w Konserwatorium Muzycznym w Dijon*’2.

19 kwietnia 1891 r. Pierwsza Komunia Swieta w parafii pw. Swietego
Michata w Dijon.

8 czerwca 1891 r. Przyjecie Sakramentu Bierzmowania w kosciele

Notre-Dame w Dijon*”>.

1893 r. Pierwsza nagroda pianistyczna — przyznana przez

%7 Na temat osoby i zycia Malgorzaty powstala osobna publikacja: J. Rémy, Guite, la
sceur d’Elisabeth de la Trinité, Toulouse 2003 [= tl. wk: Guite. La sorella di Elisabetta
della Trinita, Mimep-Decete-Padri Carmelitani, Pessano 2004].

368 Zob. Souvenirs, s. 6.

%9 Zob. Inform., s. 3; Summ., s. 10, § 2.

370 (Euvres, s. 1068.

71 Souvenirs, s. 14; por: Inform., s. 7; Summ., s. 177; (Euvres, s. 1068.

372 (Euvres, s. 1068.

373 Zob. ,,Testimonium D. F. Ortus et Baptismatis” w: Summ., s. 420; por. Summ.,
s. 381, § 769.
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Konserwatorium w Dijon®™*.

Wiosna lub lato 1894 r. | Silne wewnetrzne uslyszenie wezwania do Karmelu,
prywatny $lub czystosci®”.

Styczen 1895 . Rozpoczecie studidw harmonii w Konserwatorium
w Dijon.

2 sierpnia 1901 1. Wstapienie do Karmelu w Dijon*® i rozpoczecie
czteromiesiecznego postulatu.

8 grudnia 1901 r. Obléczyny i rozpoczecie rocznego kanonicznego
nowicjatu.

15 pazdziernika 1902 r. |Slub rodzonej siostry Malgorzaty z Jerzym Chevi-
gnardem, ktérym urodzg sie dwie corki: Elzbieta (ur.
11 marca 1904 r.) i Odeta (ur. 19 kwietnia 1905 r.)*”’.

11 stycznia 1903 1. Profesja wieczysta®’®
21 stycznia 1903 r. Welacja (przyjecie czarnego welonu)*”.
21 listopada 1904 r. Ulozenie znanej modlitwy NI 15: ,,0 mdj Boze,

Trojco Swieta, ktorg uwielbiam” (,,0 mon Dieu, Tri-

nité que jadore™*.

374 (Euvres, s. 1068.

375 Souvenirs, s. 18-19; (Euvres, s. 1068. Jeden z autordw, Patrick Marie Févotte, opu-
blikowat ksiazke na temat Zzycia Elzbiety jako drogi dziewiczej miloéci: Virginité, chemin
d’amour. A Iécole d’Elisabeth de la Trinité, Cerf, Paris 1993.

378 Inform., s. 11; Votum, s. 12.

377 Zob. L. Borriello, ,,Introduzione”, w: Elisabetta della Trinita, Opere, Cinisello Bal-
samo (Milano) 1993, s. 141.

378 Zob. ,Testimonium D. F. Professionis Religiosae” w: Summ., s. 421.

379 Zob. ,, Testimonium sollemnis velationis Servae Dei” w: Summ., s. 482. Obecnie
obrzed przyjecia czarnego welonu jest polaczony z profesja wieczysta.

380 Na temat tej Modlitwy zob. m.in.: Ph. Ferlay, O mon Dieu, Trinité que j'adore. La
priére d’Elisabeth de la Trinité, Cerf, Paris 1992; J. Rémy, Elisabeth de la Trinité et la
priére. Commentaire de la priére de la Bienheureuse Elisabeth de la Trinité, Desclée de
Brouwer, Paris 2003, s. 12; J. Galofaro, ,,«Mio Dio, Trinita che adoro»”, RVS 35 (1981),
s. 151-161; por. J.K. Miczynski, ,,Duchowe przestanie «Modlitwy od Tréjcy Przenajswiet-
szej» bl. Elzbiety z Dijon”, w: A. Ruszala, red., Niebo w mej duszy. Materialy z sympozjum
poswigconego duchowosci bt. Elzbiety od Trdjcy Swigtej (1880-1906) w stulecie jej smierci.
Krakéw, 21 listopada 2006 r., Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2007, s. 151;
M. Magrassi, ,Commento spirituale all'«Elevazione alla SS. Trinita»”, EspeMist, s. 151-173.
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Wiosna 1905 r.

Pierwsze powazne symptomy choroby Addisona
i zwolnienie przez przetozona z niektérych punktow
Reguty!.

Marzec 1906 r.

Pogorszenie si¢ stanu zdrowia.

20 marca 1906 r.

Przeniesienie si¢ do infirmerii*** i blisko dziewiecio-

miesieczny w niej pobyt — do korica zycia.

Pierwsza potowa
sierpnia 1906 r.

Napisanie Traktatu duchowego I (CF):
Niebo w wierze (Le Ciel dans la foi).

16-30 sierpnia 1906 r.

Napisanie Traktatu duchowego III (DR):
Ostatnie rekolekcje (Derniére retraite).

9 wrzesnia 1906 r.

Napisanie Traktatu duchowego II (GV =L 310):
(La grandeur de notre vocation).

Pazdziernik 1906 r.

Napisanie Traktatu duchowego IV (LA = L 337):

31 pazdziernika 1906 r.

Przyjecie Sakramentu Namaszczenia Chorych - po
raz ostatni.

7 listopada 1906 r.

Przyjecie po raz ostatni Komunii Swigtej.

9 listopada 1906 r.

Odejscie do Boga - po ciezkich cierpieniach®® i ze
stowami: ,,0de do $wiatla, do milosci, do zycial!” (,,]e
vais a la lumiére, a 'amour, a la vie!”)3%.

381 Zob. L. Borriello, ,,Introduzione”, s. 13-14; B. Sesé, Elisabetta della Trinita, s. 135;
Sicari-it, s. 132. W czasie zycia Elzbiety choroba Addisona, polegajaca na niedoczynnosci
kory nadnerczy, byla nieuleczalna, zob. A. Butler, ,,B. Elisabetta della Trinita (1880-
1906)” w: tenze, red., Il Primo Grande Dizionario dei Santi secondo il Calendario, Casale
Monferrato, Piemme 2001, s. 1136.

382'W literaturze mozna spotka¢ takze date 20 maja 1906 r. (Sicari-it, s. 220), ale jest
to prawdopodobnie pomylka. Swiadczy o tym list Elzbiety L 178, jak réwniez publikacje
takie, jak: Giovanna della Croce, Elisabetta della Trinitd. Una vita, s. 49; Votum, s. 17;
(Euvres, s. 662, 1070; Souvenirs, s. 178; Elisabetta della Trinit, All’aurora Ti cerco, Evoca-
zione di un volto e di un cuore (album di foto, realizzazione: C. De Meester), Edizione:
Postulazione Generale dei Carmelitani Scalzi, Roma [1985], s. 122.

383 (Euvres, s. 667.

384 Por. Ex Documentis w: Summ., s. 442; Souvenirs, s. 263; (Euvres, s. 667.




TABELA SKROTOW FRANCUSKICH I POLSKICH

Niniejsza publikacja uzywa skrotéw francuskich, zgodnie z wyda-
niem krytycznym dziet Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej (Elisabeth
de la Trinité, (Euvres complétes, édition critique réalisée par le Pére
Conrad De Meester). Trzeba jednak wspomnie¢, ze polskie wydanie jej
dziel (Blogostawiona Elzbieta od Trdjcy Przenajswietszej, Pisma wszyst-
kie) posiada zmieniong numeracje¢ Listéw i Poezji. Réznice migdzy wy-
daniem francuskim i polskim ukazujg ponizsze tabele.

Listy

fr=pl fr =pl fr =pl fr =pl
1=1 101 =102 201 =203 301 =303
2=2 102 =103 202 =204 302 =304
3=3 103 =104 203 =205 303 =305
4=4 104 = 105 204 = 206 304 =306
5=5 105 =106 205 =207 305 =307
6=6 106 = 107 206 = 208 306 =308
7=7 107 = 108 207 =209 307 =309
8§=8 108 =109 208 =210 308 =310
9=9 109 =110 209 =211 309 =311
10=10 110 =111 210=212 310=312
11=11 111 =112 211=213 311 =313
12=12 112=113 212=214 312=314
13=13 113=114 213 =215 313 =315
14=14 114 =115 214 =216 314 =316
15=15 115=116 215=217 315=317
16=16 116 =117 216 =218 316 =318
17=17 117 =118 217 =219 317 =319
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18=18 118=119 218 =220 318 =320
19=19 119 =120 219 =221 319 =321
20=20 120 =121 220 =222 320 =322
21=21 121 =122 221 =223 321 =323
22=22 122=123 222=224 322=324
23=23 123 =124 223 =225 323 =325
24 =24 124 =125 224 =226 323 bis = 326
25=125 125=126 225=227 324 =327
26 =26 126 =127 226 =228 325 =328
27 =27 127 =128 227 =229 326 =329
28 =28 128 =129 228 =230 327 =330
29=29 129 =130 229 =231 328 =331
30=130 130 =131 230 =232 328 bis = 332
31=31 131 =132 231 =233 329 =333
32=32 132=133 232 =234 330=334
33=33 133=134 233 =235 331 =335
34=34 134 =135 234 =236 332 =336
35=35 135=136 235 =237 333 =337
36 =36 136 =137 236 =238 334 =338
37 =37 137 =138 237 =239 335 =339
38=38 138 =139 238 =240 336 =340
39=139 139 =140 239 =241 337 =341
40 = 40 140 = 141 240 = 242 338 = 342
41 =41 141 =142 241 =243 339 =343
42 =42 142 = 143 242 =244 340 = 344
43=43 143 = 144 243 =245 341 = 345
44 = 44 144 = 145 244 =246 342 = 346
45 =45 145 = 146 245 =247

46 = 46 146 = 147 246 = 248

47 =47 147 = 148 247 =249

48 =48 148 = 149 248 =250

49 =49 149 = 150 249 =251

50 =50 150 =151 250 =252
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51 =51 151 =152 251 =253
52 =52 152 =153 252 =254
53=53 153 =154 253 =255
54 =54 154 = 155 254 =256
55=55 155 =156 255 =257
56 =56 156 = 157 256 =258
57 =57 157 =158 257 =259
58 =58 158 =159 258 =260
59 =59 159 =160 259 =261
60 =60 160 =161 260 =262
61 =61 161 =162 261 =263
62 =62 162 =163 262 =264
63 =63 163 =164 263 =265
64 =64 164 = 165 264 =266
65 =65 165 =166 265 =267
66 = 66 166 = 167 266 =268
67 =67 167 =168 267 =269
68 =68 168 =169 268 =270
69 =69 169 =170 269 =271
70=70 170 =171 270 =272
71=71 171=172 271 =273
72=72 172 =173 272 =274
73=73 173 =174 273 =275
74 =74 174 =175 274 =276
75=75 175=176 275=277
76 =76 176 =177 276 =278
77 =77 177 =178 277 =279
78=178 178 =179 278 =280
79=79 179 =180 279 =281
80 =80 180 =181 280 =282
80 bis = 81 181 =182 281 =283
81 =282 182 =183 282 =284
82 =283 183 =184 283 =285
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83 =84 184 =185 284 =286
84 =285 185 =186 285 =287
85=286 186 =187 286 =288
86 =87 187 =188 287 =289
87 =288 188 =189 288 =290
88 =289 189 =190 289 =291
89 =90 190 = 191 290 = 292
90 =91 191 =192 291 =293
91=92 192 =193 292 =294
92=93 193 =194 293 =295
93 =94 194 =195 294 =296
94 =95 195 =196 295 =297
95 =96 196 =197 296 = 298
96 =97 197 =198 297 =299
97 =98 197 bis = 199 298 =300
98 =99 198 =200 299 =301
99 =100 199 = 201 300 =302
100 =101 200 =202
Poezje
fr=pl fr=pl fr =pl fr=pl
1=1 41 =42 81=282 121 =122
1bis=2 42 =43 82=283 122 =123
2=3 43 =44 83 =84 123 =124
3=4 44 =45 84 =285
4=5 45 =46 85=286
5=6 46 = 47 86 =87
6=7 47 =48 87 =88
7=8 48 =49 88 =289
8=9 49 =50 89=90
9=10 50 =51 90 =91
10=11 51 =52 91=92




Tabela skrotow 111
11=12 52 =53 92=93
12=13 53=54 93=94
13=14 54 =55 94 =95
14=15 55 =56 95 =96
15=16 56 =57 96 =97
16 =17 57 =58 97 =98
17=18 58 =59 98 =99
18=19 59 =60 99 =100
19=20 60 =61 100=101
20=21 61 =62 101 =102
21=22 62 =63 102 = 103
22=23 63 =64 103 =104
23=24 64 =65 104 =105
24 =25 65 =66 105 =106
25=26 66 = 67 106 = 107
26=27 67 =68 107 =108
27 =28 68 =69 108 =109
28 =29 69 =70 109=110
29 =30 70=71 110=111
30 =31 71=72 111=112
31=32 72=73 112=113
32=33 73 =74 113=114
33=34 74 =75 114=115
34=35 75=76 115=116
35=36 76 =77 116 =117
36 =37 77 =78 117 =118
37 =38 78 =79 118=119
38=39 79 =80 119=120
39 =40 80 =381 120 =121
40 =41
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SPIRITUAL DEVELOPMENT OF THE PERSON
IN THE TEACHING OF ST. ELIZABETH OF THE HOLY TRINITY

SUMMARY

This study entitled “Spiritual Development of the Person in the Teaching
of St. Elizabeth of the Holy Trinity” presents the path described by the
Carmelite nun of Dijon (living in 1880-1906) to the sanctity of the justified
man in whom the Holy Trinity resides. This issue, which in worldly life is an
extraordinary Mystery, has been the subject of lively theological discussions
since the first centuries of Christianity. Speculative considerations are
complemented by mysticism. The process of human personalization is closely
connected with spiritual life, understood as “life according to the Spirit” (see
Rom. 8: 9; Gal. 5: 25), as participation in the life of God, as a common
existence with Jesus Christ (suffering with Him, co-dying, co-resurrection).
The limit of this development is the attainment of the likeness to God
intended by the Creator —being fully imago Trinitatis.

The theological analysis contained in this work focuses not so much on
the chronological presentation of the development of the doctrine of the Saint
Carmelite nun, but on the dogmatic and theological-spiritual content of its
message. It is based on a methodological triad — description, explanation and
understanding—leading to an exposition of the dynamics of human
development, to its final fulfillment in the Communion of God’s Persons.

In Elizabeth’s doctrine, one can see peculiar “symmetries” referring to the
spiritual life of man:

— the pre-existence of Christ—and the vocation for all persons created
“to exist in Him™;

— the redemptive dimension of Christ’s Passover—and the Christian’s
Paschal life;

— Christ’s indwelling with the entire Holy Trinity in the justified man—
and man’s indwelling in God;
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— the “incarnation” of man in Christ (the creation of his mystical body,
or incorporation into the Church)—and the “incarnation” of Christ in man;

— Jesus Christ as a Communion being food for man—and man be-
coming “food” for Christ.

In all these theological and spiritual truths, Elizabeth would point out
God’s love as the cause, purpose, principle and meaning. The picture of the
relationship between man and God outlined by the Carmelite nun is dy-
namic. The Savior is not a static person, someone who has done the work of
redemption, and merely expects the right answer from man. The Carmelite
nun shows continuous salvific actions of Christ. Thanks to Him, the created
person achieves their proper and full shape. Elizabeth describes Jesus Christ
with many “names”, and shows that the Son of God— together with the entire
Holy Trinity—leads man to the fullness of existence; He models in man the
“world” that is:

— mental— self-conscious, rational one;

— voluntary—one of creative work, striving for full freedom, right
decisions;

— affectionate—one of shaping loving communion with God, with other
creatures, with the whole world and the cosmos;

— moral—one of righteousness;

— admiration of the beauty of the other person—the beauty of God.

One cannot think of anything more beautiful than God-human-Jesus
Christ. He is the way to the Eternal Glory of the Father, to Infinity. The
human, having life from the Holy Spirit (cf. Gal. 5: 25) and being with Him
who is the “Beginning and the End” (Rev. 21: 6), is ultimately fulfilled in the
Father’s eternal Love—the Love that leads to the Resurrection and the New
Beauty of Reality.

Ttum. Adam Kielpiriski
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