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PSEUDOMORFOZA CZY KOMPLEMENTARNOSC?
ROZWOJ HISTORYCZNY 1 DZISIEJSZA OCENA WZAJEMNYCH
WPLYWOW TEOLOGII WSCHODU I ZACHODU

»Europa musi nauczyé si¢ znéw oddychaé oboma plucami” — ten zwrot
ukuty przez papieza Jana Pawla II, nalezy do ztotych mys$li wielokrotnie cytowa-
nych w ostatnich 15 latach. W wielu uroczystych przeméwieniach koscielni i po-
lityczni dygnitarze przy jego pomocy chca podkresli¢ role i znaczenie procesu
integracji w Europie, ktéry nabral nowego rozpedu na przetomie XX i XXI wie-
ku. Bez watpienia zmarly na poczatku kwietnia 2005 papiez wnidst znaczacy
wkiad w dzielo upadku ,,zelaznej kurtyny” i przez to umozliwil proces wzajem-
nego wzrostu Europy. Wzrost ten, do tej pory ograniczony jedynie do jej zachod-
niej czesci, zostal teraz rozciagniety na kraje srodkowo- i wschodnioeuropejskie.
Przez tak zwane ,rozszerzenie na Wschod”, ktére mialo miejsce 1 maja 2004 ro-
ku, Unia Europejska osiagneta wazny polityczny etap w tym procesie. W poréw-
naniu z procesem politycznego zjednoczenia, ekumeniczny proces wspolnego
wzrastania Europy wydaje si¢ przezywac stagnacj¢. Wprawdzie wiodace postacie
zycia koscielnego — zaréwno ze strony prawostawnej, protestanckie;j jak i katolic-
kiej — nie ustaja w podkreslaniu znaczenia wspdlnego swiadectwa chrzescijan-
skiego dla caloiciowego wzrostu kontynentu, ktérego kultura w swej istocie wy-
rasta na chrzescijanskich korzeniach. Jednak w patrzeniu na to, co prawostawni,
Protestanci i katolicy oczekuja od tej ,,Europy” i co chcg wnies¢ w europejski
proces integracyjny, rysuja si¢ wielkie migdzykoscielne réznice. Akcentuje si¢
Znaczenie ,,chrzescijanskich wartosci”, jednak przy odpowiedzi na pytanie, czym
one w istocie sg, powstaje gleboki rozdzwigk migdzy Kosciotami.

Czy Koscioly, zamiast by¢ budowniczymi mostow migdzy Wschodem
1 Zachodem, s3 kamieniami, o ktére potyka si¢ proces integracji europejskiej?
Dlaczego pojawia si¢ wysoki, niewidzialny mur migdzy Kosciolem prawostaw-
nym z jednej strony a Kosciolami tradycji zachodniej? Na takie pytanie trudno
Jest wlasciwie daé zadawalajaca odpowiedz w tak krétkim artykule. Dlatego
W tym wywodzie skoncentrujemy si¢ na wzajemnych wplywach teologii wschod-
niej i zachodniej, ktére w historii byly postrzegane to jako zagrozenie, to znoéw
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jako wzajemne ubogacenie. Fakt, ze teologowie prawostawni postrzegaja za-
chodnie wplywy na ich teologi¢ najczesciej jako zagrozenie dla ich wlasne)
tozsamosci, podczas gdy zachodni teologowie w analogicznej sytuacji méwia
raczej o ubogaceniu, winno zmusi¢ do zastanowienia i refleksji. Dlatego tez
trzeba prébowac konfrontowaé nasze dzisiejsze uprzedzenia z historycznym
rozwojem i przez to znajdowaé rozwiazania na przysziosc, dla dalszego dialogu
teologicznego miedzy Wschodem 1 Zachodem.

1. Teza o ,,pseudomorfozie” prawostawnej teologii

Kiedy wniknie si¢ w XX-wieczne rozprawy historyczno-teologiczne o sto-
sunkach miedzy Kosciotami na Wschodzie 1 Zachodzie, czgsto widaé bardzo
ograniczone, jednowymiarowe spojrzenie na histori¢. Po okresie rozkwitu grec-
skie, przejdziemy w niniejszym opracowaniu do okresu schytkowego wschodnie;j
teologii, ktéra dopiero w dwudziestym stuleciu, w znaczacy sposdb pod wply-
wem mysli zachodniej — tak katolickiej jak i protestanckiej — powrocita do swego
dziedzictwa. Wplywy katolickie i protestanckie uchodza jednak za zagrozenie
dla ortodoksyjnosci wiary. Ta teza zostala szczegolnie dobitnie wyakcentowana
przez Gieorgija Florowskiego, ktéry na pierwszym ogdlnoprawostawnym Kon-
gresie Teologow, ktory mial miejsce w Atenach w 1936 roku, wyglosit referat
pod tytulem: Zachodnie wptywy w rosyjskiej teologii' Przedstawil w nim teze,
ze ,,cala rosyjska mysl teologiczna zostala znieksztalcona przez wptyw Zacho-
du™?, a przejecie protestanckich idei i scholastycznego paradygmatu myslenia
doprowadzilo do ,,rozdarcia migdzy teologiczna erudycja, a koscielnym doswiad-
czeniem™ Wynikiem tego procesu jest ,zaprowadzona na gwalt pseudomorfo-
za”* prawoslawnej teologii, ktéra ,,zostala zmuszona do myslenia w obcych jej
naturze kategoriach i do wypowiadania si¢ przy pomocy niezwyktych dla siebie
poje¢”™ W péniejszym opracowaniu Florowskij opisuj¢ t¢ pseuodomorfoze or-
todoksyjnego myslenia jako ,rodzaj schizmy w duszy”, ktéra doszta do skutku,
»kiedy obcy jezyk albo symboliczne przedstawienie zostalo przyjete w konieczny
sposob jako $rodek aby wyrazié samego siebie™® Jako przyklady Florowskij
przywoluje nieprzemyslane przejecie okreslenia ,transsubstancjacji” w sakra-

! Poszerzona i autoryzowana przez Florowskiego wersja tego wykladu zostata rok poZniej
opublikowana: G. FLOROVSKU, Westliche Einfliisse in der russischen Teologie, ,Kyrios” 2 (1937),
1-22.

2 Tamsze, 1.

3 Tamsze, 10.

* Tamze, 12.

3 Tamze.

¢ G. FLOrROVSKU, Die orthodoxen Kirchen und die Gkumenische Bewegung bis zum Jahre
1910, w: R. ROUSE, S. NEILL, Geschichte der Okumenischen Bewegung 1517-1948, Teil 1, Gét-
tingen 1963, 231-296, tu: 249.
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mentologii prawoslawne;j, czy tez sformutowanie i wypracowanie pod wplywem
terminologii protestanckiej nauki o grzechu pierworodnym.

Teza o pseuodomorfozie — pojeciu, ktére Florowskij zaczerpnat ze stynne;j
ksiazki historyka filozofii Oswalda Spengler Der Untergang des Abendlandes’
— zostala nastgpnie podchwycona przez wielu prawostawnych teologéw i czescio-
wo nawet wyostrzona® Zachodni teolog moze przy lekturze tych pism odniesé
wrazenie, ze za teza o pseuodomorfozie prawostawne;j teologii stoi gleboka
nieufno$é do wszystkiego co ,,zachodnie” Radykalni przedstawiciele mysli
o pseuodomorfozie, do ktoérych bez watpienia nalezy Florowskij — co wyjdzie
w dalszej cze$ci pracy jeszcze dobitniej — proponuja jako jedyne lekarstwo
przeciw ,,szkodliwym” zachodnim wplywom, powrot do zrédet czyli do teologii
patrystycznej. Tylko w pismach Ojcow Kosciota widaé autentyczna, ortodok-
syjna wiare. Koncepcja neopatrystycznej syntezy'® zostala uznana za idealna
przez wielu teologéw prawostawnych schyltku dwudziestego stulecia, jakkol-
wiek jej realizacja wydaje sie do dzi§ malo konkretna 1 przejrzysta.

Przedstawiajac ogdlny zarys tezy o pseuodomorfozie prawostawnej teolo-
gii, pytamy, jakie ma by¢ jej zakonczenie. Ze stdw, ktore do tej pory padly, da
si¢ wysnu¢ wniosek, ze wszystko, co dobre pochodzi ze Wschodu, natomiast
wszystko, co zle — oczywiscie z Zachodu. Jeszcze bardziej wnikajac w glab spra-
wy, trzeba by odda¢ zdanie prawoslawnych ,,neopatrystow” gloszace, ze wszelkie
dobro odnajdujemy w starozytnym Kosciele, podczas gdy cale zlo w teologii
pojawilo sie¢ w poZznym S$redniowieczu i u progu czasOw nowozytnych. Ta linia
argumentacji, po ktorej poszio wielu teologdw prawostawnych, ale takze niekto-
rzy przedstawiciele Kosciola zachodniego, wynika, moim zdaniem, z uproszczen
historycznych. Ten sposdb patrzenia wyptywa z okreslonych warunkéw, w kt6-
rym znajduje si¢ dany Koscidl, takze z okreslonego stadium rozwoju, w ktérym
tkwi jego teologia, dazac do niedoscignionego ideatu, na ktory caly czas musimy
przeciez spoglada¢. ,,Te okreslone warunki to ,,chrzescijanski hellenizm”, owo
stopienie w jedno chrzes$cijanskiego przepowiadania i greckiej kultury, ktore
dokonato si¢ w p6znym antyku i doprowadzilo do wytworzenia samo$wiado-
mosci, etosu i systemu myslowego czasu Ojcéw ' Ten sposéb patrzenia jest

7 Por. O. SPENGLER, Der Untergang des Abendlandes, Umrisse einer Morphologie der Welt-
geschichte, Miinchen 1963, 784nn.

¥ Dobry wglad w te kwesti¢ podaje: K.C. FELMY, Die orthodoxe Theologie in kritischer
Selbstdarstellung, ,Kirche im Osten 28 (1985), 53-79.

® Por. chociazby C. YANNARAS, Orthodoxy and the West, GOTR 17 (1972), 115-131, a tak-
ze uzupetnienia i krytyczne uwagi do tego artykutu autorstwa N. NISSIOTIS (famze, 132-142) i C.
KONSTANTINIDES (tamze, 143-166).

' W zrozumieniu tego pojgcia, takze utworzonego przez Florowskiego pomocny bedzie:
C. KONKEL, Totus Christus, Die Theologie Georges V Florovskys, Géttingen 1991, 261-276
1417427,

"' D. WENDEBOURG, ,, Pseudomorphosis” — ein theologisches Urteil als Axiom der kirchen-
und theologiegeschichtlichen Forschung, w: The Christian East, It's institutions and it's throught,
(Orientalia Chistiana Analecta 251), hg. von R. TAFT, Rom 1996, 565-589, tu: 577.
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o tyle problematyczny, o ile zaklada, ze Koscidt i nauka teologiczna rozwija
sie w tworczej dyspucie ze swoim otoczeniem tylko do pewnego, okreslonego
w historii momentu. Idealizacja dawnych warunkéw prowadzi konsekwentnie
do wniosku, ze dalszy rozwoj 1 poglebienie chrzescijanskie) samoswiadomosci
wiary na przestrzeni czasu wydaja si¢ by¢ prawie wykluczone.

Jednak wbrew temu, nalezy opowiadaé si¢ za zréznicowanym postrzega-
niem historii, zgodnie z ktéra wzajemne wplywy teologii wschodniej i za-
chodniej nie prowadza do oddalenia si¢ od — jednak chyba w dalekim stopnie
fikcyjnego — wczesnochrzescijanskiego ideatu, ale wrecz przeciwnie, umozli-
wiajg 1 wspieraja poglebione zrozumienie naszej wiary. Ta teza zostanie po-
parta dowodami z obserwacji konkretnych faktéw historycznych w drugiej
czesci artykutu, zanim w podsumowujacej trzeciej, wskazemy na ekumenicz-
ny potencjal, tkwigcy we wzajemne) wymianie wschodnich i zachodnich kon-
cepcji teologicznych.

2. Wzajemne wplywy miedzy Wschodem i Zachodem w historii Ko-
Sciola i mysli teologicznej

Juz w pierwotnym Kosciele mysl teologiczna rozwijala si¢ w réoznych kie-
runkach. Jako przyklad mozna tu przywola¢ zaciekle spory migedzy szkotami
teologicznymi w Antiochii i Aleksandrii, ktore okresami dochodzity do prze-
ciwstawnych zdan, jednak ostatecznie doprowadzity cala wspolnote Kosciota
do poglebienia tajemnicy osoby Chrystusa'’ Takze miedzy Kosciotlem wschod-
nim i zachodnim dochodzilo do ciaglych rézmic, czego przykladem moze by¢
wynikly juz w drugim wieku spor o date swigtowania Wielkanocy. Jednakze
wzajemne przenikanie wschodniej 1 zachodniej mysh teologicznej bylo w owym
czasie czym$ oczywistym 1 rzeczywiscie si¢ dokonywalo. Szczegdlnie jasno
widac to w osobie $w. Ireneusza z Lyonu (} 200), ktéry pochodzil z Azji Mniej-
szej, a byl biskupem w Galii. Przynidst on ze sobg wschodnig mysl do zachod-
niego Kosciola i stal si¢ w swoich czasach pierwszym bojownikiem przeciwko
gnozie’ Jego zycie i teologia sg czytelnym przykladem owocnej symbiozy
Wschodu i Zachodu'* Wazne jest zwrécenie uwagi na fakt, ze w starozytnosci
wyst¢gpowala nie tylko recepcja wschodniego dorobku myslowego przez Ko-
sciot zachodni, lecz takze przyjecie zachodnich ujeé w Kosciele wschodnim.
Przywola¢ moina tu Cypriana z Kartaginy ( 258), ktérego spory z donatystami

2 Por. A. GRILLMEIER, Jesus der Christus im glauben der Kirche, 5 Bde., Frieburg im Br.
1979-2002.

3 Por. N. BROX, [renaeus von Lyon, RAC 18 (1998), 820-854.

' Z tego powodu migdzynarodowy prawoslawno-katolicki krag roboczy powolany w czerw-
cu 2004 w Paderborn, przyjal za swojego patrona $w. Ireneusza. Krag ten zajmuje si¢ na plasz-
czyznie migdzynarodowej i ogélnoprawostawnej problematyka dialogu katolicko-prawostawnego
i poszukiwaniem wspélnych rozwiazan (por. ,,Orthodoxie Aktuell” Nr 7-8/2004, 29: KNA-OKI
Nr. 27, 06.07.2004, 15).
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poglebity refleksje nad samoswiadomoscia Kosciola'’, ktéra przyjela takze teolo-
gia wschodnia.

Mozna takze dowies¢ wzajemnych wpltywdw teologii Wschodu 1 Zachodu
na przelomie migdzy starozytnoscia a czasami Sredniowiecza. Szczegélnie wy-
razistym przyktadem po stronie zachodniej jest papiez Grzegorz I (1 604), p6z-
niej nazwany ,,Wielkim”, ktéry pod koniec szostego wieku zostal pierwszym
mnichem na papieskim tronie, a jego pisma szeroko rozpowszechnily si¢ we
wschodnim Kosciele'®. Fakt, ze Grzegorz zanim zostat papiezem, byl przez szesé
lat apokryzariuszem swojego poprzednika na dworze cesarskim, na pewno nie
pozostat bez wplywu na jego dzialalno$é pisarska i jej odbidr na Wschodzie. Ze
strony wschodniej, Jan Damascenski (ur. okolo 650) nalezy do. pisarzy kosciel-
nych okresu wczesnego $redniowiecza, a jego pisma rozpowszechnily sie nie tyl-
ko w swiecie prawostawia, lecz takze, poczawszy od dwunastego stulecia, row-
niez na Zachodzie'”. Zaréwno w Kosciele wschodnim jak i zachodnim odbiera on
czesc¢ jako ten, ktéry dokonal syntezy greckiej, patrystycznej tradycji.

Dopiero w IX wieku wyobcowanie migdzy Orientem a Okcydentem po-
stapito tak daleko, ze zaciesniajaca polemika zastapita owocng wymiang. Coraz
ubozsza znajomos¢ jezyka drugiej strony, a takze skutki wydarzen z roku 1054
1 1204 doprowadzily praktycznie do zamarcia dialogu w pierwszej polowie
drugiego tysiaclecia. Na tym tle na ironi¢ historii zakrawa fakt, ze dopiero po
upadku Konstantynopola w roku 1453 wzajemna wymiana mi¢dzy teologia
Wschodu i Zachodu zn6w odzyla. Powodem tego byl fakt, ze greccy teolodzy
w Imperium Osmanskim nie mieli dostepu do wyzszego wyksztalcenia, dlatego
udawali si¢ na zachodnie uczelnie. Uniwersytety w Rzymie, Padwie, Oksfordzie
1 Halle zanotowaly w tym czasie znaczacy przyrost liczby greckich studentéw.
Wenecja i Wieden rozwijaly si¢ stopniowo, aby wyrosnaé na kulturowe centra
spuscizny hellenskiej. Nie jest przypadkiem, ze ,Filokalia”, ten stynny zbidr
pism ascetyczno-mistycznych wschodnich Ojcéw Kosciola, pierwszy raz wy-
dano drukiem w Wenecji w 1782 roku. Pojawia si¢ tu takze majaca mocne pod-
stawy teoria, ze renesans, epoka w kulturze 1 historii na przetomie srednrowie-
cza i czasOw nowozytnych odkrywajaca na nowo starozytnosc, nastala dopiero
po licznym naplywie greckich uczonych do Italii i wlasnie dzigki nim. Tym
sposobem wschodni rys chrzescijanstwa na nowo znaczaco wplynal na rozwdj
Kosciota zachodniego.

Nawet, gdy szesnastowieczna reformacja i kontrreformacja uwiklaly sig
We wzajemne spory, nie przerwano rozmow z chrzescijanstwem wschodnim.
Najbardziej znane sa kontakty Filipa Melanchtona z chrzescijanskim Wscho-

'> Por. P HINCHLIFF, Cyprian of Carthage and the Unity of the Christian Church, London
1974,

'® Por. R.A. MARKUS, Gregor I, w: TRE 14, 135-145.

7 Por. B. KOTTER, Johannes von Damaskus, w: TRE 17, 127-132; H.G. BECK, Kirche und
theologische Literatur im Byzantinischen Reich, Miinchen 1959, 476-486.
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dem'®, bazujace na osobistych znajomosciach ze studiujacymi wczesniej w Niem-
czech prawostawnymi teologami. Doprowadzilo to do stworzenia greckiej wer-
sji Confesio Augustana19 oraz zaowocowalo wymiana korespondencji miedzy
ewangelickimi profesorami teologii z Tybingi i ekumenicznym patriarcha Jere-
miaszem II z Konstantynopola®™ Na skutek podziatu w zachodnim chrzescijani-
stwie, Kosciol prawostawny poczul si¢ zmuszony zaja¢ stanowisko w sporze
miedzy Rzymem i reformatorami. ,,.Bylo wtedy w zwyczaju uzywac protestanc-
kich argumentéw przeciw Rzymowi i rzymskiej argumentacji przeciwko prote-
stantom, nie analizujac ich najpierw pieczolowicie w swietle wschodniej trady-
cji”?' W tym niepozornym przejeciu zachodniego wzoru argumentacji Gieorgij
Florowskij dopatruje si¢ korzeni zauwazonej przez siebie pseudomorfozy pra-
woslawnego myslenia. Do protagonistéw tej pseudomorfozy Florowskij zalicza
Kyrillosa Lukarisa (1570-1638) patriarche aleksandryjskiego (od 1601) i kon-
stantynopolitanskiego (od 1620), bedacego pod wptywem mysli kalwinskiej.
Kolejnym jest Piotr Mohyla (1596-1647) pochodzacy z Hospodarstwa Mot-
dawskiego i wyksztalcony w Polsce metropolita kijowski. Ten ostatni zalozyl
w 1631 roku kolegium teologiczne, ksztatcace po lacinie (!), co w nastgpstwie
przyjelo si¢ we wszystkich akademiach duchownych w Rosji i doprowadzito do
naznaczenia szerokiego zakresu rosyjskiej teologii scholastyczna metoda na-
uczania. Krytycy tego postepu widza w tych zachodnich wplywach przyczyny
zapasci prawoslawnej nauki teologicznej w dziewietnastym wieku.

Czy rzeczywiscie przejecie zachodniego systemu ksztalcenia i teologicz-
nego wzoru argumentacji doprowadzilo w konsekwencji prawostawna wiarg do
wyobcowania? Nalezy zauwazy¢, ze szkoly lacinskie w metropolii kijowskiej
zakladane byly przez stowarzyszenia prawoslawne - nie przez zwolennikow,
ale przez zdecydowanych przeciwnikéw unii z Rzymem, ktérzy szczegodlnie
uwazali na zachowanie swojej wlasnej, prawoslawnej tozsamosci. Florowskij
przypomina tu zasad¢: ,,Nie wolno nam pomyli¢ ’romanizujacych’ tendencji
siedemnastowiecznej teologii prawostawnej ze sklonnosciami do unii. Dziwna
to rzecz, ze 'romanizujacy’ teologowie w wigkszosci byli zdecydowanymi prze-
ciwnikami Rzymu. Sam Piotr Mohyla, pomimo zaleznosci od rzymskiego zro-
dla w swoich teologicznych 1 liturgicznych publikacjach, byt glowa Kosciota

'® Por. R. SLENCZKA, Melanchthon und die orthodoxe Kirche des Ostens, w: Philipp Me-
lanchthon. Ein Wegbereiter fiir die Okumene (Bensheimer Hefte 82), hg. von J. HAUSTEIN, Got-
tingen 1997, 96-118. Na nowe aspekty tej spawy zwrdcit niedawno uwage: D. BENGA, Philipp
Melanchthon und der christliche Osten, bis heute unbekannte Begegnungen Melanchthons aus
den Jahren 154! und 1556 mit orthodoxen Christen, ,,Orthodoxes Forum* 16 (2002), 19-38.

'” Por. G. KRETSCHMAR, Die Confessio Augustana graeca, ,Kirche im Osten* 20 (1977),
11-39.

% por. D. WENDEBOURG, Reformation und Orthodoxie. Der Skumenische Briefwechsel zwi-
schen der Leitung der Wiirttembergischen Kirche und Patriarch Jeremias Il. von Konstantinopel
in den Jahren 1573-1581, Géttingen 1986.

2! G. FLorOVSKU, Die orthodoxen Kirchen und die Gkumenische Bewegung, 249.
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prawostawnego w Polsce. Jego cel byl jasny — stawi¢ czolo polskim unitom’??

Tak wiec Piotr Mohyla pozostaje do dzi$ kontrowersyjna postaciag Kosciola
prawostawnego. Podczas gdy jedni zarzucaja mu ,kryptolatynizacje” (np. Joan-
nis Karmiris), inni poswiadczaja, ze ,jego katechezy byly zywe, pelne mocy
przekonywania i dobrze odbierane. W jezyku prostym, trafiajacym do miejsco-
wych, ktéry w swej prostocie 1 dobitnosci przypominal mowy starozytnych Oj-
céw Kosciota” (Chistos Androutsos)” Jakkolwiek oceniaé Mohyle, trzeba
przyznag, ze jego ,,oddziatywanie na calo$é prawostawia. .. trudno przecenié?*

W koncu przy ocenie zachodnich oddziatywan na teologi¢ prawostawna
nie wolno zapomnie¢, ze spory z zachodnim dorobkiem naukowym pomogly
uczynié teologii prawostawnej ogromny krok naprzéd. Tak na przyktad rosyjska
teologia prawostawna przelomu dziewigtastego i dwudziestego wieku, byla
w stanie stana¢ na wysokosci zadania 1 podjaé rownorzedna dyskusje z zachod-
nimi Kosciotami — nie tylko z protestantyzmem 1 katolicyzmem, ale takze ze
starokatolikami i anglikanami® Ten ,zloty wiek” rosyjskiej teologii zostat
zniszczony przez Rewolucje Pazdziemikowa w 1917 roku. Oczywiscie rosyjscy
teolodzy przechowali swoje dziedzictwo na emigracji, a nawet dalej je rozwingli,
przede wszystkim w szkotach Swietego Sergiusza w Paryzu i Swietego Wio-
dzimierza kolo Nowego Jorku. Z tymi dwoma instytucjami zwigzane sg imiona
wielu znaczacych i wplywowych teologéw prawostawnych. W dwudziestym
wieku mieli oni nieomal tak duzy wplyw na zachodnia teologie, jak w wiekach
poprzednich miat Zachod na teologie wschodnia. Teraz Wschod mogt pomoc
Zachodowi zebra¢ owoce owego procesu wzrostu, w ktérym ,nasiona” prawo-
stawnej wiary, dzieki ,,metodom kultywacji” zaczerpnigtym z teologii Zachodu,
dojrzaly do zniw. W ten sposob dotknelismy zagadnienia ekumenicznego po-
tencjalu, tkwiacego we wzajemnych wplywach teologii Wschodu i Zachodu,
ktére przyblizymy w podsumowujacej trzeciej czesci artykuhu.

3. Komplementarnos¢ obu Tradycji jako ekumeniczny potencjal

Wezesniej wzajemny wplyw wschodnich 1 zachodnich koncepcji teolo-
gicznych byl procesem bardzo rozciagnietym w czasie. Mozna bylo jasno od-
dzieli¢ okresy, kiedy to Wschéd wplywat na Zachéd i odwrotnie. W XX wieku
proces wzajemnej wymiany — jak zreszta cale zycie spoteczne — tak przyspie-
szyl, ze praktycznie niemozliwe jest oddzielenie takich okresow. Co wigcej,

2 Tamze, 256.

 Cyt. za: E.CH. SUTTNER, Wandlung der orthodoxen Theologie im 17. Jahrhundert infolge
einer Herausforderung durch die westlichen Kirchen, ,Kirche im Osten* 20 (1977), 40-52, tu: 42n.

24 G. PODSKALSKY, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821),
Miinchen 1988, 56n; oceng teologii Piotra Mohyly por. tamze, 229-236.

2 Por. K.C. FELMY, Die Auseinandersetzung mit der westlichen Theologie in der russi-
schen theologischen Zeitschrifien zu Beginn des 20. Jahrhunderts, ,Zeitschrift fur Kirchenge-
schichte 94 (1983), 66-82.
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dokonujaca sie¢ w dwudziestym wieku ciggla wymiana rozmaitych teologicz-
nych koncepcji, otworzyta droge do ponownego zblizenia miedzy Kosciotami
Wschodu i Zachodu. Tkwiacy tu potencjal ekumeniczny nie zostal jednak do tej
pory wystarczajaco wykorzystany.

Wspomniany ekumeniczny potencjal mozna dobrze ukaza¢ na przykladzie
Szkoly Paryskiej: jak juz zaznaczono, teologowie prawostawni na emigracji,
uczacy w Szkole Sw1Qteg0 Sergiusza, wywarli duzy wplyw na rozwéj mysli
teologicznej na Zachodzie?® Nie bez powodu Mikotaj Afanasjew, jako jeden
z nielicznych wspolczesnych teologow, jest cytowany w aktach Soboru Watykan-
skiego I’ Teologowie od Swigtego Serglusza nie osiagneliby tak wysoklego
poziomu refleksji teologicznej, gdyby nie podejmowali ciaglte) wymiany z za-
chodnimi teologami, a szczegolnie z przedstawicielami tzw. nouvelle theologie
z Francji 1 zwiazana z nimi koncepcja renouveau patristique. Stworzona i opra-
cowana we Francji krytyczna edycja dziel Ojcéw Kosciota,” a takze rozwoj
liturgiki zwiazanej z takimi nazwiskami jak Odo Casel i Josef Andreas Jung-
mann, ktorej punkt cigzkodci znajdowal si¢ na obszarze niemieckojezycznym,
wplynety ze swojej strony na rozkwit prawostawnej teologii na emigracji. Joannis
Zizioulas, jeden z najwybitniejszych 1 najbardziej wplywowych teologéw grecko-
jezycznych, a obok Aleksandra Schmemanna chyba jedyny teolog prawostawny,
ktory podjatl inicjatywe Afanasjewa rozwijania eklezjologii eucharystycznej i zde-
cydowanie ja poglebil, stwierdza: ,,Tym sposobem teologia prawoslawna przy
pomocy dorobku teologicznego Zachodu mogla wznies¢ si¢ ponad swoja wia-
sng scholastyke”” Po przemianach we wschodniej Europie w ostatnim dziesie-
cioleciu XX wieku mozna dostrzec oddzialywanie Szkoty Paryskiej na rozwoj
teologii w ojczystych krajach prawostawnych jej zatozycieli. Przy czym teraz
inaczej niz kiedys — badanie zrédel patrystycznych i liturgicznych dokonuje sig
w konteks$cie prawostawnym. Tak wigc Szkola ta jest przykladem, ze wzajemne
oddzialywania zachodzace w historii migdzy Wschodem i Zachodem, nie musza
z koniecznosci prowadzi¢ do oddalenia si¢ od wlasnej Tradycji — co glosi teza
o pseudomorfozie prawostawnej teologii przez Zachdd — lecz, ze ta wielowy-
miarowa wymiana raczej otwiera droge do poglebionej refleksji nad réznymi
tradycjami i1 przyczynia si¢ do ubogacenia obu stron.

Soborowy Dekret o ekumenizmie, ktérego znaczenie wielokrotnie podno-
szono z okazji 40 rocznicy jego promulgacji, obchodzonej w listopadzie 2004

%% Na temat historii i znaczenia tego instytutu por. J. OELDEMANN, Die Apostolizitit der
Kirche im skumenischen Dialog mit der Orthodoxe, Paderborn 2000, 78-81.

21 Por. Acta Synodalia Sacrosanti Concilii Oecumenici Vaticani Secundi, tom 2, czgsé 1,
Vatikan 1971, 251n.

BTy trzeba zaznaczy¢ szczegolne zaslugi serii wydawniczej ,.Sources chrétiennes.”

¥ J. 21z10ULAS, Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, w: Die Anru-
Jung des Heiligen Geistes im Abendmahl, Viertes Theologisches Gesprich zwischen dem Okume-
nischen Patriarchat und der Evangelischen Kirche in Deutschland, hg. von KIRCHLICHEN
AUBENAMT DER EKD (Beiheft zur Okumenischen Rundschau Nr. 31), Frankfurt am Main 1977,
163-172, tu: 172.
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roku’®, akcentuje wyraznie uprawniona réznorodno$¢ w gloszeniu prawd teolo-
gicznych 1 stwierdza w zwiazku z tym, ,,ze niektoére aspekty objawionych ta-
jemnic czasem znajduja stosowniejsze ujecie 1 lepsze naswietlenie u jednych niz
u drugich, tak ze trzeba powiedzie¢, iz te odmienne sformutowania teologiczne
nierzadko raczej si¢ wzajemnie uzupelniajg, niz przeciwstawiajg” (DE 17). Ta
komplementarnos¢ tradycji, tak jak zostala ukazana w drugiej czgsci artykulu,
winna staé si¢ owocna w dialogu prawostawno-katolickim®' Poniewaz dialog
ekumeniczny mig¢dzy Kosciotami, czy — méwiac stowami jednego z najbardziej
znaczacych teologow greckich XX stulecia Evangelosa Theodoroma — ,teologia
spotkania jasno ukazala, a w przyszloéci uczyni to jeszcze jasniej, Ze te roéznice
w wielu przypadkach sa odmiennymi sposobami wyrazania i réznymi stronami
tego samego duchowego doswiadczenia lub réznymi wymiarami i aspektami tej
samej prawdy”™’ Patriarcha ekumeniczny Bartlomiej I w swym przeméwieniu
wygloszonym w czasie swej wizyty na wydziale teologicznym w Innsbrucku
w czerwcu 2004 roku wykazywal, ze , istnieja dwa rodzaje teologii, mianowicie
do$wiadczalno-charyzmatyczna i teologia zwana naukowa™’ Do tego dodat:
»Chociaz moéwimy o dwéch rodzajach teologii, wiemy dobrze, ze nie moze by¢
mi¢dzy nimi Zadnego dystansu. Przeciez oba te sposoby oddaja calosciowo mi-
sterium Kosciola, ktory jest organizmem bosko-ludzkim. To, co boskie i to, co
ludzkie wspédldziala ze soba w budowaniu ciala Kosciota dla zbawienia wszyst-
kich wierzacych™* Jakkolwiek powierzchowny obserwator bylby sktonny przy-
pisywacé ,teologie doswiadczenia” Wschodowi, a ,,naukowosc” teologii zachod-
niej, to nie odpowiada to obiektywnym spostrzezeniom ptynacym z historii Ko-
Sciola i jego teologii. Przeciez Wschéd wydal obok monastycyzmu takze teologie
0 zabarwieniu humanistyczno-naukowym, za§ Zachod zna nie tylko metode
scholastyczna, ale takze nurty mistyczno-duchowego myslenia teologicznego.
Aby dialog rokowal nadziej¢ na sukces, nieodzowne jest pojawienie si¢
teologow, ktorzy znaja nie tylko swoja tradycje, ale ktérym znane sa takze tra-
dycje ich partneréw. W ten sposdéb mozna by z jednej strony uniknaé¢ wzajem-
nych negatywnych osadow, a z drugiej strony wyzby¢ si¢ wypaczajacej prawi-
dlowe spojrzenie idealizacji wilasnej tradycji®> W zwiazku z tym, w przysztosci
dla dialogu migdzy Wschodem i Zachodem byloby pozadane, aby wigcej uwagi
poswiecono zaréwno rozwojowi teologii prawoslawnej w epoce pobizantyj-

* por. m.in.: Magna Charta der Okumene. Erkldrung des Méhler-Instituts zum 40. Jahrestag
der Verabschiedung des Okumenismusdekrets, KNA-OKI Nr. 46 (16.11.2004), 4-7.

31 Por. M.M. GARUO-GUEMBE, Die Komplementaritit der Traditionen als methodisches
Prinzip fiir den Dialog zwischen Orthodoxie und Katholizismus, w: The Christian East, 613-630.

32 E.D. THEODOROU, Der Okumenismus an der Schwelle des dritten Millenniums aus ortho-
doxer Sicht, ,,Theologia* 70 (1999), 593-614, tu: 604.

3 BARTHOLOMAIOS I, Kirche und Theologie, ,Zeitschrift fiir Katholische Theologie* 126
(2004), 377-380, tu: 377.

M Tamsze, 379.

35 Por. J. OELDEMANN, Orthodoxe Kirchen im skumenischen Dialog. Positionen. Probleme.
Perspektiven, Paderborn 2004, 177nn.
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skiej, jak i rozwojowi poscholastycznej teologii katolickiej oraz ewangelickiej
teologii okresu poreformacyjnego. Takie upieranie si¢ przy uwzglednieniu i do-
cenieniu znaczenia historii mysli teologicznej ostatnich 500 lat, nie oznacza by-
najmniej, ze dziedzictwo Ojcow Kosciola, ktérzy zawazyli na pierwszych 500
latach chrzescijanstwa mozma relatywizowaé, czy odklada¢ do lamusa. Kiedy
prawoslawni teologowie ciagle akcentuja swoja wieZ z dorobkiem Ojcow, nie
jest to wcale oznaka uwstecznienia, lecz moze wyraza¢ troske o umiejscowienie
Tradycji Kosciota w ramach dzisiejszego sposobu argumentacji. Nowoczesna
dogmatyka prawostawna — wbrew obiegowym przesadom — ,,nie jest wcale an-
tologia tekstéw patrystycznych™® Wspdlczesna teologia prawostawna, obok
swego zwigzku z Tradycjg, odznacza si¢ ponadto w swych wypowiedziach
szczegolnym uwzglednieniem wymiaru liturgii 1 eschatologii. Charakteryzujac
dalej mys]l wschodnia, zauwazalne jest podtrzymywanie napi¢cia migdzy po-
chodzeniem a przyszloscia®’ chrzescijafiskiej wiary. W przeciwienstwie do tego,
punktem ci¢zkosci zachodniego stylu myslenia jest raczej refleksja nad chwila
obecna. Zachodni styl mys$lenia podejmuje trud, aby ukaza¢ prawd¢ objawiona
jako aktualna takze we wspolczesnych uwarunkowaniach.

Przy ustaleniu wzajemnych relacji miedzy patrystyka a wspolczesnoscia
warto przypomnie¢ na zakonczenie jeszcze jedng wypowiedz Grigorija Florow-
skiego, ktérego ostrzezenia o pseudomorfozie prawostawnej mysli teologicznej
przez zachodnia teologi¢ i konieczno$ci neopatrystycznej syntezy — czesto byly
blednie rozumiane. Kiedy Florowskij nawoluje do przezwycig¢zenia zachodnich
wplywow we wschodniej teologii, nie oznacza to, ze odrzuca z zasady metody
zachodniej teologii. Raczej konstatuje on na zakonczenie swego shynnego wykla-
du z Aten, ze: ,,nie wystarczy jedynie powtarza¢ zachodnie wypowiedzi i prze-
ciwstawiaé sobie okreslone zachodnie ujgcia, ale musimy je wlasnie poznaé i do-
swiadczy¢, w nie wnikna¢ i odnalezé sie duchowo i1 tworczo w calej dramatyczne;j
problematyce zachodniego stylu myslenia™® Florowskiemu nie chodzi tu o to-
talne odrzucenie zachodniego dorobku myslowego, lecz aby prawostawna teolo-
gia ,,spotkata Zachéd w sposéb twérczy i duchowy™ Na innym miejscu pisze:
»Przywrocenie pelnej, obejmujacej wszystko (ekumenicznej) jednosci, bedzie
mozliwe tylko wtedy, gdy dojdzie do ponownego wzajemnego odkrycia Wscho-
du i Zachodu i do rozleglej syntezy, czego juz wprawdzie nieraz prébowano, ale
nigdy nie osiagnigto™° Wotanie Florowskiego o odnowe prawostawne;j teologii
na gruncie patrystyki nie moze by¢ sprowadzone do zwyczajnego wotania: ,,z po-
wrotem do Ojcéw Kosciola!” I raz jeszcze Florowskij w zdaniu: , Powrét do

% C. GESTRICH, Zur gegenwirtigen Dogmatik der Orthodoxie, ,,Theologische Literaturze-
itung* 129 (2004), 725-746, tu: 727.

%7 Po niemiecku wystgpuje tu nieprzetlumaczalna gra stéw: ,,Spannung zwischen Herkunft
und Zukunft.” (przyp. ttum.)

* G. FLorovsk1l, Westliche Einfliisse in der russischen Theologie, 22.

 Tamsze.

“° G. FLOROVSK, Die orthodoxen Kirchen und die Skumenische Bewegung, 233.
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Ojcoéw nie znaczy wcale, aby znikna¢ z terazniejszosci czy z historii... Chodzi
nie tylko o to, aby zachowa¢ i pielegnowaé doswiadczenia czasu Ojcow, ale
raczej by je takze wydoby¢ na $wiatlo dzienne i wprowadzié¢ w zycie™' Ten
postulat Florowskiego ,,0 wprowadzeniu w zycie” doswiadczen Ojcow w obli-
czu pytan wspélczesnego czlowieka, oczywiscie na podiozu koscielnej tradycji,
jest dzi$ bardziej aktualny, niz kiedykolwiek.

Przed prawostawnymi i katolikami, ale takze przed anglikanami i protestan-
tami stoi wyzwanie, aby wspolnie bronié¢ chrzescijanskich wartosci, na ktérych
bazuje kultura europejska. Wzajemne wplywy teologii Wschodu i Zachodu,
ktére wystepowaly w przeciagu historii Kosciola i w jego teologii z pewnoscig
beda nadal obecne, potwierdzaja, ze europejska kultura oddycha nie tylko du-
chem Zachodu, ale zyje takze biciem prawostawnego serca Wschodu. Poniewaz
»chrzescijanstwo wielorako laczy spoteczenstwo europejskie”, jak podkreslit
Teodor Nikolau w artykule na temat znaczenia hellenizmu dla chrzescijanstwa
1 Europy, ,,nalezy do mysli europejskiej to, ze Europa moze, a nawet musi by¢
wielokulturowo ksztaltowana na podlozu wlasnie tej religii. Ten postulat nie
oznacza unifikacji kultury, lecz tolerancj¢ kulturowa w duchu ewangelii 1 wza-
jemnego ubogacenia”* Jesli uda si¢ nam w tym duchu zbudowaé komplemen-
tamos¢ naszych tradycji i coraz bardziej uswiadamiaé sobie zwiazany z tym
ekumeniczny potencjal, to bedziemy na dobrej drodze ku przysziosci — nie tylko
w odniesieniu do jedno$ci Kosciola, ale takze jednosci Europy, ktorej kultura
wyrasta ze wspolnych — greckich i rzymskich, wschodnich i zachodnich — chrze-
Scijanskich korzeni, i ktérej przyszto$é lezy wylacznie we wzajemne;j integracji
Wschodu i Zachodu.

Ttum. Wojciech Zmijan

Pseudomorphose oder Komplementaritit?
Historische Entwicklung und heutige Bewertung
gegenseitiger Einfliisse der Theologie in Ost und West

Zusammenfassung

Der Artikel konzentriert sich auf die gegenseitigen Einfliisse der Theologie
in Ost und West, die im Laufe der Geschichte teils als Bedrohung, teils als Be-
reicherung erlebt wurden. Orthodoxe Theologen betrachten die westlichen Ein-

Y TENZE, Westliche Einfliisse in der russischen Theologie, 21.
2 T. NIKOLAOU, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das Christentum und Europa-
Gedanken, ,,Orthodoxes Forum* 10 (1996), 77-92, tu: 91.
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fliisse auf die orthodoxe Theologie hidufig als eine Gefihrdung der eigenen
Identitit. Besonders pragnant wurde die These von Georgij Florovskij, dass ,,die
ganze russische Theologie durch den Einfluss des Westens entstellt” sei. Das
Ergebnis dieses Prozesses sei eine ,,gewaltsame Pseudomorphose” der orthodo-
xen Theologie, die ,,zum Denken in wesensfremden Kategorien und zur Aus-
sprache in ungewohnten Begriffen” Westliche Theologen sprechen in diesem
Kontext meist von einer Bereicherung der eigenen Sicht durch die ostkirchliche
Theologie. Im Artikel wird es versucht, unsere heutigen Urteile mit der histori-
schen Entwicklung zu konfrontieren und daraus Schliisse fiir die Zukunft des
theologischen Dialogs zwischen Ost und West zu ziehen. Hier gilt es vor allem
die Komplementaritit der beiden Traditionen fruchtbar zu machen.



