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JEDNOSC IZRAELA W PISMACH STAREGO TESTAMENTU

Jednos¢ Bozego planu zbawienia, ktdra znajduje wyraz w Starym 1 Nowym
Testamencie, sprawia, ze wielkie wydarzenia w historii Izraela maja znaczenie
takze dla zycia w Kosciele Chrystusowym. Zyjac pod Nowym Przymierzem,
w erze ,,pelni czaséw”, nie nalezy sadziC, ze Boskie interwencje przed narodze-
niem Mesjasza nie moga nas niczego nauczy¢. Ze wzgledow ekumenicznych
warto przyjrzeé sig blizej miejscu i roli, jaka odgrywata kategoria jednosci ludu
Bozego w Starym Testamencie, mimo iz z géry wiadomo, ze jej 6wczesnego
rozumienia nie mozna w prosty sposob poréwnywac ze specyfika jednoSci we
wspolczesnym eklezjalnym znaczeniu.

1. Terminologia jednosci

W Starym Testamencie wystgpuja teksty, ktore wprost lub za pomoca po-
rownan moéwia o jednosci Izraela, a takze o jednoséci bardziej uniwersalnej,
w ktorej uczestnicza rowniez inne narody uwazane przez Izrael za ,,obce”. Ta-
kie wyrazenia, jak: ,,caly lud Izraela”, ,,caly dom Izraela”, ,,caly Izrael” (np. Wj
40,38; Kpt 10,6; 1 Krl 12,21, Ez 3,7), ,Juda i Izrael” (2 Km 25,26; Jr 23,6),
»cale zgromadzenie Izraela” (Wj 12,3.47), ,,wszyscy synowie Izraela”, ,,syno-
wie Izraela”, ,,dwanascie pokolen Izraela” (Wj 24,4; Joz 24,1; Sdz 18,1; 1z 49,6;
Za 9,1) ukazuja Izrael jako pewng zwartg calos¢.

W ksiggach Starego Testamentu wystgpuja réwniez obrazy i poréwnania,
ktore wyrazaja idee jednosci Izraela jako ludu Bozego, tzn. ludu bedacego
w szczegllnych relacjach z Bogiem. Naleza do nich: winnica (Iz 1,8; 5,1-10; Jr
12,10), oblubienica (Iz 49,18; 61,10; Jr 2,32), zona (Iz 49,18; Ez 16, 30-41; Oz
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1,2), Izrael jako dziecko Boga (Oz 11,1; Wj 24,5), Izrael jako syn pierworodny
Boga (Wj 4,22; Jr 31,9), trzoda (Ps 44, 12.23; Iz 53,6; 63,11; Jr 12,3; Ez 34;36;
Mi 2,12), szczegblna wiasnosé, krélewskie kaptanstwo i lud §wigty (W] 19,5-6).

Przygladajac si¢ ksiggom, w ktérych wystgpuja wyrazenia i1 obrazy doty-
czace jedno$ci Izraela, mozna zauwazy¢, ze wigkszoS¢ z nich zostata uzyta
w Piecioksiegu, ksiegach ukazujacych tzw. histori¢ deuteronomistyczna, oraz
prorockich, przy czym teksty Pigcioksiggu i tradycji deuteronomistycznej, wy-
chodzac z terazniejszosci (brak jednosci narodu), zwracaja si¢ ku przesztosci,
natomiast prorockie kieruja sig¢ ku przysztosci.

»Tlerminologia jednosci” wystepuje takze w tekstach, ktorych podmiotem
sa narody poganskie. W jej zakres wchodza wyrazenia uzyte w kontekscie
eschatologicznym, moéwiace o zgromadzeniu wszystkich narodéw w Jerozoli-
mie dla sadu oraz uczestnictwa wraz z Izraelem w zbawieniu dokonanym przez
Boga. Narody poganskie — jak wynika z tekstow — najczgsciej sa wrogo usposo-
bione do narodu Jahwe, cho¢ nie brak fragmentéw wskazujacych, ze sa one tak-
ze obserwatorami relacji Jahwe — Izrael. W zwiazku z tym godne podkreslenia
sa fragmenty, ktore zawieraja dla nich zapowiedzi zbawienia: ujrza zbawienie
(Iz 52, 10), przyjda do Jerozolimy (Iz 60,5.6; Jr 16,19; 17,19; Zach 6,15; 8,20),
bramy Jerozolimy beda ciagle otwarte dla narodéw, ktore przyjda, by odda¢
pokton Jahwe niosac swe dary (Iz 60,11)’

Dokonujac przegladu powyzej zaprezentowanej terminologii, mozna zauwa-
zy¢ dwie linie jednosci. Pierwsza z nich — wertykalna — ukazuje relacje Boga do
Izraela i innych narodow. Druga za$ ~ horyzontalna — skupia si¢ na relacjach we-
wnatrz samego narodu izraelskiego oraz na stosunku Izraela do narodéw obcych.
Dla pierwszej i drugiej linii podstawowe znaczenie ma szczegblna wigz Izraela
z Jahwe wyrazajaca sig¢ w fakcie wybrania i zawartego przymierza.

2. Jedno$¢ Izraela z Bogiem

2.1. Wybranie

Historia Izraela, podobnie jak wszystkich innych ludéw, miesci si¢ w ra-
mach dziejéw ludzkosci. Pisma objawione, podziwiajac bogactwo skutkow
stworczej mocy Boga, nie zaprzeczaja, ze Izrael jest tylko jednym z wielu naro-
dow (Rdz 10), nie zaprzeczaja nawet jego pokrewienstwa z dziedzicznymi wro-
gami (Rdz 19,30-38; 25,23). Niezaleznie jednak od powyzszych faktéw, nalezy
zauwazy¢, ze Izraelici majg specyficzne odczucie jednosci — Swiadomosé wy-
brania. Sprowadza si¢ ono do przekonania, ze ich przeznaczenie jest inne niz

! Nie bez znaczenia dla , idei jednosci” sa teksty zawierajace wskazania odnosnie do trak-
towania obcoplemiefica. Znajduja si¢ one glownie w Pigcioksiggu (Wj 12,48.49; 20,10; 22,21;
23,9.12; Kpt 16,29; Pwt 10,18-19) oraz u Ezechiela (14,7; 22,7; 47,22.23). J. SucHY, Jednos¢
w Starym Testamencie, w: Biblia podstawq jednosci, red. A.R. SIKORA, Lublin 1996, 63n.
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pozostalych narodéw. Jest to przeswiadczenie, Ze warunki zycia nie sa wyni-
kiem $lepego zbiegu okolicznosci ani rezultatem ludzkich osiagnigé, ale skut-
kiem wolnego dziatania Boga. Jezeli klasyczna terminologia wybrania (hebr.
bahar) jest stosunkowo pdzna, to $wiadomo$¢ wybrania Izraela, jako ludu Ja-
hwe, sigga jego najstarszych wyznan wiary (Pwt 26,1-11; Joz 24,3; Wj 34,9;
19,5; Lb 23,8n). Owe wyznania wiary wspominaja zdarzenia historyczne, pod-
kreslajac inicjatywe Boga, i opiewaja ciaglo$é tego samego planu Bozego®

Wybranie ludu zostato przygotowane cala seriag wczesniejszych wyboréw.
Jest ono stale rozwijane poprzez ciagte dotaczanie nowych wybranych. Przed
Abrahamem w tzw. prehistorii dziejow ludzkosci nie ma jeszcze Zzadnej
wzmianki o wybraniu w sensie $cistym, chociaz jest juz mowa o szczegdlnym
upodobaniu Boga wzglgdem niektérych ludzi. Najstarsze biblijne opisy dziejéw
ludzkosci ustawicznie suponujg wybranie (Abel — Rdz 4,4; Henoch — Rdz 5,24;
Noe - Rdz 7,1; Sem — Rdz 9,26).

W Abrahamie Bég wybiera sobie jeden nardd i trwa przy tym wyborze
(Rdz 12,1-8). Obietnice Boze odnosza si¢ do jego potomstwa. Nie podlegaja
Jjednak tylko ludzkim uwarunkowaniom, prawom dziedziczenia. Za kazdym ra-
zem Bég specjalnym, nowym aktem naznacza tego, ktory staje si¢ Jego wy-
branym, jak np. I[zaak, Jakub i Juda. W fonie narodu wybranego Bog ciagle wy-
biera sobie ludzi, ktérym powierza pewne misje na jaki$ czas lub na cale Zycie.
Sa nimi prorocy, krélowie, kaptani i lewici. Ci, ktdrzy zostali wybrani przez
Boga, bywaja nazywani stugami Boga. Tytul ,,wybranego” czgsto pokrywa sie
z tytutem ,,stugi” Zauwazy¢ przy tym mozna, ze Bog kieruje liniami genealo-
gicznymi i cata historig Izraela wedlug swych obietnic, choé czgsto wbrew
zwyczajom i oczekiwaniom (Rdz 16,1-14; 21,6-21; 25-27).

Podobnie jak Jahwe wybrat sobie lud, tak tez wybiera ziemie¢ i miejsca
Swiete, ktore przeznaczyt dla swego ludu. Wybral gére Syjon na swoje miesz-
kanie (Ps 68,17; 78,68), przede wszystkim za$ $wiatynig, ,,aby tam umie$cié
swe imig” (Pwt 12,5).

2.2, Przymierze

Oproécz tekstow o wybraniu w niemal kazdej religijnej mysli Starego Te-
stamentu dochodzi do glosu temat przymierza. Stanowi on podstawg i punkt
wyjscia dla calej teologii zbawienia. Poprzez przymierze (hebr. berith) Bég
chce doprowadzi¢ ludzi do zycia w jednosci z Nim

Podczas ukazania sig w ognistym krzaku Jahwe objawil Mojzeszowi swoje
imi¢ i swoje zamiary wzgledem Izraela: zamierza On wyprowadzié Izraela
z Egiptu i osadzié w ziemi kanaanskiej (Wj 3,7-10.16n). Izrael jest bowiem ,,Je-
go ludem” (3,10) i jemu wiasnie chce dac ziemig przyobiecana ojcom (Rdz 12,7;

2 Zob. J. GUILLET, Wybranie, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, tl. K.
Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973, 1078-1082.
3 Zob. J. GIBLET, P. GRELOT, Przymierze, w: jw., 825-833.
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13,15). Ten nardd bedac przedmiotem wybrania Bozego i spadkobierca obiemi-
cy wchodzi na Synaju w przymierze z Bogiem. Bég objawia swoje zamiary
ukryte w przymierzu: ,,Jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu mojego i strzec moje-
go przymierza, bgdziecie szczegdlng moja wiasnoscia posréd wszystkich naro-
déw, gdyz do mnie nalezy cala ziemia. Lecz wy bedziecie mi krélestwem kapta-
now i ludem $§wigtym” (Wj 19,5n). Bég wybrat Izraela bez jakichkolwiek zashig
z jego strony (Pwt 9,4nn), lecz tylko dlatego, Zze go kochat i chciat dotrzymaé
przyrzeczenia, ktore bylo ongis dane ojcom Izraela (Pwt 7,6nn). Oddzieliwszy
go od narodoéw poganskich, zatrzymat go sobie na wylaczna wlasnosc: Izrael
bedzie Jego ludem, bgdzie Mu stuzyt swoim kultem i stanie sig Jego krolestwem.
W zamian za to Jahwe zapewni ludowi pomoc 1 opieke.

Opisy znajdujace si¢ w Pigcioksiggu zawieraja liczne sformutowania wa-
runkoéw zawartego przymierza, ktdre z jednej strony okres$laja sam rodzaj ukia-
du, z drugiej za$ ustanawiaja Prawo. Pierwszy i najwazniejszy z tych warunkéw
dotyczy kultu. Ma to by¢ kult ukierunkowany wylacznie na Jahwe. Potepia sig
wszelkie batwochwalstwo (Wj 20,3nn; Pwt 5,7nn). Konsekwencja przyjecia
tego warunku jest odrzucenie jakiegokolwiek kompromisu i jakichkolwiek
uktadéw z ludami poganskimi (Wj 23,24; 34,12-16).

Po zawarciu przymierza rézne przedmioty podtrzymuja pamie¢ o nim. Ar-
ka przymierza, w ktorej znajduja si¢ ,tablice swiadectwa” (czyli Prawa) jest
pamiatka przymierza i znakiem przebywania Boga w lzraelu (Wj 25,10-22; Lb
10,33-36). Przybytek z umieszczong wewnatrz arka, symbolizujac przyszia
$wiatynig, jest zarazem miejscem spotkan Jahwe z Jego ludem (Wj 33,7-11).
Arka przymierza i Przybytek Spotkania oznaczaja miejsce kultu centralnego,
gdzie zrzeszone razem pokolenia skiadaja Jahwe urz¢gdowe wyrazy poddania.
W ten spos6b uwydatniony zostaje trwaty zwiazek kultu izraelskiego z przymie-
rzem na Synaju, ktére uchodzi za akt erygujacy nardd i w ktérego perspektywie
Izrael bedzie pojmowat sens swoich dziejow.

Swiadomo$¢ wybrania i zawarte przymierze, sprawialy, Ze nie trzeba bylo
akcentowac potrzeby wewnetrznej jednosci narodu. Jedno$¢ ludu Bozego uwa-
Zzano za co$ oczywistego, jej konieczno$¢ byla zrozumiala sama przez si¢.
Wertykalna jedno$¢ ludu Bozego z Jahwe poprzez wybranie i przymierze
wplywata na wieloplaszczyznowa wspdlnote zycia Izraela jako narodu.

3. Jednosé Izraela jako narodu

Jednosé ludu Bozego, ktora jest czym$ oczywistym ze wzgledu na swoje
zrodlo, znalazta swoj dodatkowy wyraz w Swiadomosci horyzontalnej dostrzega-
jacej rolg takich elementow, jak: wspélnota krwi, spoteczna organizacja, $wiado-
mos¢ ojezyzny, wspblnota jezyka, wspSlnota kultu, wspdlnota przeznaczenia®

4 Por. J. GAMBERONI, Die Einheit des Volkes Gottes und der Kirche nach dem Zeugnis der Schrifi.
Altes Testament, w: Handbuch der Okumenik, hrsg. H.J. URBAN, H. WAGNER, Paderborn 1985, 37-42.
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3.1. Wspdlnota krwi

Swoja wewnetrzna jedno$¢ uwaza Izrael za wynik wspolnego pochodzenia.
Patriarchowie byli ojcami rasy, a pami¢¢ o wydarzeniach poprzedzajacych wyj-
scie z Egiptu byta przekazywana w ramach genealogii, ktora prowadzi od Abra-
hama przez Izaaka do Jakuba-Izraela, ojca dwunastu synéw, eponiméw dwuna-
stu pokolen. To prawda, Ze z biegiem czasu dotaczylo si¢ wiele elementow he-
terogenicznych, zwlaszcza w czasie wyjscia z Egiptu (Wj 12,38), wedroéwki po
pustyni (Lb 11,4; Sdz 4,11) i po zdobyciu Kanaanu (Joz 9; Sdz 3,1). W okresie
pdzniejszym coraz wigcej akcentuje si¢ jednak troske¢ o zachowanie czystosci
krwi zydowskiej. Temu stuzy! migdzy innymi zakaz wchodzenia w zwigzki
malzenskie z cudzoziemkami, by broni¢ ,$wigty réd” przed narodami pogan-
skimi (Ezd 9,2), ktére w krwi swej noszg balwochwalstwo. Kazdy etap gene-
alogii Izraela pokazuje, jak to narody sasiedzkie zostaja wylaczone w ich ojcach
z planu zbawienia (Rdz 19,30; 21,8nn; 25,1nn; 36). Aby wigc mieé udziat
w obietnicach, w przymierzu Bozym, trzeba by¢ z rodu Abrahama, trzeba by¢
przyjacielem Boga (Iz 41,8; 51,2; Jr 33,26; Ps 105,6). Mozna wprawdzie do-
strzec przebtyski przysziego uniwersalizmu, skoro Abraham ma by¢ ,,0jcem
wielu narodéw” (Rdz 17,5 n), i w praktyce cudzoziemcy, ktérzy nawracali sig¢
na judaizm (prozelici), wchodzili w skiad wybranych, otrzymujac przywileje
religijne, to jednak $wiadomo$é jednosci znajdowala swoj grunt nie tylko we
wspélnej wierze. Wazna byta dla Zydéw podstawa etniczna.

3.2. Spoleczna organizacja

Réd patriarchéw stanowi spoleczno$é zorganizowana. Jej podstawowe ko-
morki, rodzina i klan, oparte na wspélnocie krwi, istnieja przez calte stulecia
i potrafia przetrwaé najwicksze kryzysy pozbawienia ich ojczyzny i tulaczki
w rozproszeniu (Ezd 2; Ne 7). Na plaszczyznie ekonomicznej charakteryzuja
si¢ one posiadaniem wiasnych stad owiec, ziemi, praw do korzystania z pa-
stwisk. Pielegnuja one zwyczaje narodowe, jak np.: pomste krwi (Lb 35,19),
lewirat (Pwt 25,5-10), prawo wykupu (Rt 4,3). Dzigki owym formom organi-
zacji kazda jednostka uéwiadamia sobie swoja spoleczna przynaleznosc¢, swoje
prawa i obowiazki. Pierwsza formga politycznie zorganizowanego narodu jest
federacja dwunastu pokolen, powiazanych wewngtrznie paktem przymierza
(Wj 24,4, Joz 24). Kiedy panstwo osiagnie pewna zwarto$¢, federacja pokolen
nie zostanie co prawda obalona (2 Sm 2,4n; 5,3), ale bedzie podporzadkowana
monarchii o centralistycznym charakterze. Po rozpadzie monarchii federacja
pokoleni pozostanie nadal idealem, o ktdrego przywrdceniu marza reformatorzy
zydowscy (por. Ez 48). W niej bowiem jednos¢ i pluralizm sa ze soba tak zla-
czone, ze wzgledy jednoczace nie niszcza wielosci, a réznorodno$¢ nie burzy
poczucia jednosci.
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Na ewolucje form organizacji narodu zydowskiego mialy wplyw rdzne
czynniki historyczne. Zachowanie historycznej tozsamosci i trwalosci tego sa-
mego ducha w obrzedach i zwyczajach, zapewniala jednak przede wszystkim
Swiadomo$¢ przymierza i pozostajaca z nig w Scistym zwiazku konieczno$é
przestrzegania Prawa (W) 19,7n; 24,7; Joz 24,21-24; Ne 8).

3.3. Swiadomos$¢ ojczyzny

Pomigdzy Babilonem, ziemig obca i niebezpieczna, z ktorej Boég wypro-
wadzil Abrahama (Rdz 11,31-12,1), a Egiptem, ziemia petna pokus i miejscem
niewoli, z ktérej Bég uwolni jego potomstwo (Wj 11-14), lezy Kanaan, gdzie
patriarchowie znalezli miejsce pobytu. Ten kraj pozostaje dla ich potomnosci
Ziemia Obiecana, ziemia ,,plynaca mlekiem i miodem” (W) 3,8). Te bowiem
ziemig przyrzeki Bog Abrahamowi (Rdz 12,7; 13,15). Tam znajduja sie¢ groby
ojcow. Byla to ziemia zdobyta wysitkiem ludzkim, ktéry by! jednak wypet-
nieniem planu Bozego (Joz 1,13; 24,11-13). Nie jest to wigc juz Kanaan, kraj
poganski, ale ziemia Izraela, Ziemia Swigta. Na niej, posréd swego ludu, Bég
uczynit sam sobte miejsce swego zamieszkania. Jerozolima, miasto Jahwe i sto-
lica polityczna, byla widzialnym znakiem jedno$ci narodowej i religijnej zara-
zem. W Jerozolimie, na gérze Syjon mieszka Jahwe (Ps 78,68n; 132,13-18). Do
Jerozolimy $piesza w licznych pielgrzymkach wierni.

Rozproszenie, ktore przyszto w czasie katastrofy narodowej, jaka byl czas
niewoli, jeszcze bardziej wzmocnilo przywiazanie ludu Bozego do wiasne;j zie-
mi. Zydzi nie poczuja sig nigdy catkowicie z niej wyrwani. Nawet wtedy, gdy
przebywaja wsrod obcych narodow, ciagle maja $wiadomo$¢, ze ojczyzna jest
tam, gdzie znajduja sie groby ich ojcow (Ne 2,3).

3.4. Wspolnota jgzyka

W kazdym narodzie jezyk stanowi element jednoczacy. Jezyk gwarantuje
jednos$¢ mysli i przekazuje z pokolenia w pokolenie prawdy religijne, kulture
i okreslona koncepcjg $wiata; stanowi on prawdziwa ojczyzn¢ duchowa kazde-
go narodu. Dokonujac podboju Ziemi Swigtej, Izrael uczynit wlasnym ,jezyk
Kanaanu” (Iz 19,18). Objawienie zostato przekazane Izraelowi w jezyku hebraj-
skim. Wplywy obce, ktorych w jgzyku nie sposéb bylo uniknaé, ulegaja
oczyszczeniu; poszczegdlnym terminom i pojgciom nadaje si¢ nowe znaczenie
pozostajace w zwiazku ze zbawczym planem Boga. Gdy Zydzi zaczeli méwié
po aramejsku i po grecku, jezyk hebrajski stal sig¢ jakby ,jezykiem Swigtym”.
Uznano jednak, ze poprzez Targumy i Septuagintg jezyk aramejski i greka
przekazuja nadal nauke objawiona. Dzieki temu cala kulturowa ewolucjg Izraela
kieruja pisma objawione, stowo Boze, ktore, by byé zrozumiate, przybrato nowa
szatg jezykowa.
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3.5. Wspdlnota kultu

U narod6w starozytnych Wschodu kult ukazuje istotny aspekt Zycia dane;j
spotecznosci. W Izraelu kult Boga jedynego stanowil ze wzglgdu na przymierze
najwyzsza funkcjg¢ narodu, z czasem obwarowang coraz bardziej szczegélowy-
mi i bezwzglgdnymi przepisami prawnymi. Osrodkiem kultu jest arka, symbol
obecnosci Boga posréd Jego ludu. Poczatkowo przenoszono ja z miejsca na
miejsce, potem umieszczano na stale w réznych sanktuariach, np. Szilo (Joz
18,1). Dawid sprowadza jg ostatecznie do Jerozolimy (2 Sm 6), gdzie Salomon
buduje $wiatynig (1 Krl 6), ktéra po reformie deuteronomiczne;j stanie sig jedy-
nym miejscem kultu ofiarniczego. Po niewoli kult poddany jest $cisle przepi-
som rytualnym, ktore siggaja czasow samego Mojzesza. Liturgie $wiatynng
uzupetnia skladajaca sig z $piewow i modlitw liturgia synagogalna. Nie odbiera
ona szczegoOlnego i jedynego charakteru liturgii Swiatynnej, lecz ma podtrzy-
mywaé ducha wspélnej modlitwy wéréd Zydéw przebywajacych w rozprosze-
niu. Zgromadzenia w celu sprawowania obrzedow kultycznych, oprocz swych
funkcji podstawowych, przyczynialy si¢ takze do utrwalania wspélnoty na
wielu ptaszczyznach zycia.

3.6. Wspdlnota przeznaczenia

Zewnetrzne wymiary jedno$ci sugeruja istnienie jakby ukrytej wspdlnej
duszy calej spolecznosci. Wielowiekowe do$wiadczenia pozwolity ludowi Bo-
zemu wytworzy¢ sobie pewne ogélne schematy myslowe: swietlana strona tych
doswiadczen odbierana byla w kategoriach faskawosci Boga, mroczna — po-
zwala wyczu¢ groze Bozego gniewu. Kazde wydarzenie nie jest oceniane
w kategoriach przypadku, ale posiada znaczenie religijne. Refleksja nad prze-
szlo§cia pozwala przewidzieé¢ przyszioé¢ i przedstawié sobie przedmiot swych
nadziei i przeznaczenia (Iz 63-65).

4. Idealna jednosé narodu i podzial w Izraelu

Idealna jedno$¢ narodu — pokolen poludniowych i péinocnych — nastepuje
za panowania Dawida i trwa jeszcze przez okres rzadow Salomona (1-2 Sm).
Dawid, po $mierci Saula, byl najpierw kroélem w Judzie. Po siedmiu latach
przedstawiciele wszystkich pokolen pétnocnych poddali si¢ pod jego panowa-
nie. Dlatego — jak podkre$la deuteronomista — stal si¢ on krolem nad catym
Izraelem i Juda (2 Sm 5,4-5), zapewniajac jedno$¢ pokoleniom mieszkajacym
na obszarze od Dan do Beer Szeby. Oprocz krola innym osrodkiem jednosci
stala si¢ zdobyta przez Dawida Jerozolima. Dzigki centralnemu potozeniu i nie-
zalezno$ci (nie nalezala do zadnego pokolenia), jak i z uwagi na sprowadzenie
do niej Arki, byla stolica polityczng i religijna. Jedno$¢ w plaszczyznie religij-
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nej zapewniata spoteczno$ci zydowskiej rowniez §wiatynia wybudowana za pa-
nowania Salomona wedtug planéw Dawida.

Zydzi nie cieszyli si¢ jednak zbyt dtugo wewnetrzna zwartoscia narodu. Pi-
sma Starego Testamentu pokazuja, jak umysty wielu prorokéw i autoréw na-
tchnionych zaprzatat podzial spowodowany oderwaniem si¢ plemion pétnoc-
nych od Judy i Domu Dawida (1 Krl 12,1-19). Schizmg t¢ zawsze rozumiano
jako symbol grzechu Izraela i symbol wskazujacy na potrzebg odkupienia. Se-
paracja dwu krélestw miata z pewnoscia swdj sens w historii zbawienia. Prorok
Achiasz z Szilo dostrzega w niej nawet wprost wolg Boga (1 Krl 11,29-39; por.
12,24). Warto chociazby skrétowo przyjrzeé sig blizej tej historii’

Zgodnie z Bozym zamystem Dawid stworzy?l jedno krolestwo obejmujace
dwanascie pokolen izraelskich. Plemiona te objgte jednym przymierzem miaty
zyé w jednym krolestwie, rzadzonym przez jednego krdla. Bég obiecat, ze tron
Dawida bedzie trwa¢ na wieki. Jednakze syn Dawida, Salomon, uchodzacy za
najwybitniejszego kréla Izraela, okazat sie z czasem niewierny wobec Boga
i przymierza. Uciskal podwtadnych, nasladowat potentatéw innych narodéw,
zbudowat sobie zbytkowna stolice i z czasem, okazujac tolerancje dla kultu ob-
cych bogéw, wpadt w batwochwalstwo. Odpowiedzia na grzech jest interwen-
cja Boga. Jeszcze przed $miercig Salomona zostaje zapowiedziany podziat kré-
lestwa (1 Krl 11,31). Dziesig¢ plemion p6éinocnych pod wodza Jeroboama miato
odlaczy¢ si¢ od Jerozolimy i stworzy¢ wlasne krolestwo. Krolestwo poludnia,
skupione wokol $wigtego miasta Jerozolimy, mialo obejmowaé tylko jedno
plemig — pokolenie Judy. Cho¢ ograniczone w potedze i zagrozone przez pot-
nocnego rywala, krolestwo Jerozolimy miato by¢ miastem, ktére Bég wybratl,
aby bylo miejscem spetnienia obietnicy danej Dawidowi.

Kiedy Salomon zmart, ok. 931 r. przed Chrystusem, nastgpca tronu zostat
jego syn Roboam. Pismo Swigte opowiada, ze Roboam udat si¢ do Sychem,
poniewaz tam zebrat si¢ caly Izrael, aby go ustanowi¢ krolem (1 Krl 12,1). Ple-
miona péinocne skarzyly sig wowczas: ,,Twoj ojciec obciazyl nas jarzmem, kté-
re na nas wiozyl, ty za$ teraz ulzyj w okrutnej panszczyznie twego ojca i w tym
jego cigzkim jarzmie, ktore na nas wlozyl, a my ci za to bgdziemy shuzy¢”
(1 Krl 12,4). Roboam zawahal si¢. Zasiggnat rady starszych, ktorzy przez wiele
lat pracowali przy ojcu, i rady swoich przyjaciét, mlodziencow. Zadecydowat
jedynak jak radzili mlodziency i obwiescit Izraelowi swoja decyzjg: ,,dotozg do
jarzma waszego” (1 Krl 12,11). Nie ustuchat ani rad starszych, ani prosb swych
poddanych, nie uznat ich stusznosci, nie dbat o sprawiedliwos¢, istotna dla nie-
go byla tylko wiladza. Wtedy spetnita sig obietnica dana Jeroboamowi przez usta
proroka Achiasza, doszto do schizmy w Izraelu. Plemiona péinocne odeszly na
swoje terytoria, wylamaty sie spod wiadzy prawego wiadcy. Dziesigé pokolen
utworzylo wilasne krolestwo pod wiadza Jeroboama. Roboam bedzie rzadzit tyl-

3 Por. G. BAUM, W strone jednosci, Krakéw 1964, 50-72.
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ko miastami Judy, potem takze pokoleniem Beniamina. Odtad Biblia méwi
o dwdch krélestwach: Krélestwie Judy i Krélestwie Izraela.

Natychmiast po buncie i secesji miato miejsce bardzo znamienne wydarze-
nie. W Jerozolimie Roboam przygotowat si¢ do wojny, by silg przeciwdziata¢
schizmie. Przez stowa proroka Szemajasza Bog zakazat mu jednak uzywania sity
i rozpgtywania bratobdjczej wojny, ,,bo przeze Mnie zostaly zarzadzone te wyda-
rzenia” (1 Krl 12,24). Rozlam byl wigc sprawa Boga. Nie znaczy to, ze Bog
sprzyjal podzialowi Krolestwa, lecz zostal on dopuszczony jako kara za niewier-
nosc i jako tajemniczy dla ludzkiego umyshi krok w kierunku i jej uleczenia.

Jak wida¢, podzial Krolestwa w Starym Testamencie ma pewne wyrazne
analogie z roztamami, ktére powstaly w pozniejszym czasie. w Kosciele. Jak
dotad, w tym co przytoczono, zerwanie migdzy Poéinoca, a Potudniem, miato
czysto polityczny i spoteczny charakter. Grupy, ktore sie jednak ze soba nigdy
w pelni nie zzyly lub wyobcowaly wskutek braku wspélpracy, zwrocity sie
przeciwko sobie. W krétkim czasie do podziatu politycznego i spotecznego do-
szly elementy religijne. Jeroboam bat sig, Ze stala wigz religijna ze $wiatynia
w Jerozolimie moze zagrozi¢ niezaleznosci jego nowego krdlestwa (1Krl
12,26). Zbudowal wigc nowe, batwochwalcze miejsce kultu w Dan i Betel,
mianowal tez kaptanéw sposrod zwykiego ludu. Te posunigcia byly juz
sprzeczne z wolg Boza, byly roztamem religijnym, gdyz wedtug tradycji biblij-
nej tylko Jerozolima miata by¢ miejscem kultu 1 tylko pokolenie Lewiego byto
wybrane, by dawato kaptandéw narodowi. Polityczny poczatkowo konflikt za-
kiocit religijng jednos$é narodu i ci, ktérzy oddzieleni zostali od $wiatyni w Je-
rozolimie, utracili z czasem takze czystos¢ wiary.

Historia podziahi i jej moratl nie koncza si¢ jeszcze na tym. Nalezy zauwa-
zy¢, ze mimo separacji Duch Bozy dziatat nadal w pokoleniach Péinocy. Poja-
wili si¢ tam prorocy tej miary co Eliasz, Elizeusz i Ozeasz. Doda¢ nalezy, ze
niektorzy z nich byli réwniez powotani do przekazywania stowa Boga Krole-
stwu Poludnia. Ich postannictwo, przemawianie w imieniu Boga i wzywanie do
nawrécenia, nie ograniczato si¢ wigc tylko do wiasnych plemion (por. 2 Kil
17,13-15.20; 23,27; 1z 8,14; Jr 2,1-4).

Wprawdzie tylko Krélestwo Judy bylo prawym dziedzicem obietnic Bo-
zych, to jednak nie gwarantowato to jeszcze w sposob oczywisty §wigtosci jego
mieszkancow i rzeczywistej wiernosci przymierzu. Przeciwnie, swiadomo$é, ze
obietnice Boze zwiagzane sa ze §wiatynia jerozolimska, stwarzato w nich stala
pokuse do zaniedbywania obowiazkow, jakie nakladata wiara. Nie zawsze zda-
wali sobie sprawe, Ze dziedzictwo rzeczy $wigtych jest zroédlem zycia tylko
wtedy, gdy poparte zostaje osobista postawa.

Mimo powstalych nowych granic ludy Polnocy nie przestaly by¢ etnicz-
nymi bra¢mi ludéw potudnia. Pozostala pamig¢ o wybraniu, przymierzu
1 wspolne;j historii. Mieszkancy pdzniejszej Samarii zachowali Pigcioksiag Moj-
zesza jako ksigge natchniong, wiar¢ w Boga swych ojcow 1 w przyjscie Mesja-
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sza. Zydzi i Samarytanie byli wigc sobie bardzo bliscy i etnicznie, i pod wzgle-
dem wiary. Wrogos¢ i nienawi$¢ migdzy tymi dwoma narodami, zwlaszcza po
wygnaniu, jest jednak powszechnie znana (np. Syr 50,25n). Mozna by dopa-
trzy¢ sig pewnego paradoksu: wiasnie dlatego, ze Samarytanie byli Zydom tak
bliscy, nie cierpiano ich czesto bardziej namietnie niz narodéw poganskich.
Obydwie grupy uwazaly si¢ wzajemnie za odstgpcéw od Prawa, za heretykéw
i schizmatykéw. Nie utrzymywano miedzy soba nawet stosunkoéw towarzyskich.

5. Prorocka wizja przyszlej jedno$ci

Kwestia przyszlego zjednoczenia Judy i Izraela doszta do glosu szczegél-
nie wyraznie w zapowiedziach prorockich. Prorocy wychodza z faktu istnienia
dwéch narodéw: ,,doméw Izraela” (Iz 8,14), ,,dwéch siéstr” (Jr 3,7-10; Ez 23),
ktore ponosza jednakowa wing za rozdarcie. Jednak dzigki interwencji Boga
ostatecznie znow beda tworzyly jeden naréd.

Dla proroka Ozeasza moment zjednoczenia synéw Judy z synami Izraela
pod przywodztwem ,jednej gtowy” nastapi w ,,wielkim dniu Jizreel” (2,1-3).
W dniu tym zniknie wszelki rozdzwigk migdzy Bogiem a jego ludem. Wszyscy
beda ,,dzieé¢mi Zyjacego Boga”, nazywajac siebie dzigki przymierzu z Bogiem
Hbraémi” 1 ,,siostrami”

Prorok Izajasz przedstawia wspanialy obraz przysziego zjednoczonego
krolestwa, w ktorym bedzie panowat Ksiaze Pokoju wywodzacy sie z rodu Da-
wida (8,23b-9,6). Za jego rzadow kraj si¢ zjednoczy, bgdzie wolny od klesk
1 réznego rodzaju niepokojow, nastanie w nim dobrobyt.

Rowniez prorok Micheasz zapowiada przyszte zjednoczenie odrodzonego
ludu Bozego. Zaistnieje ono dzigki wladcy z rodu Dawida, ktéry bedzie pocho-
dzit z Betlejem (5,1-5). Podobnie jak Dawid bgdzie on ,,past” swéj lud przy
uzyciu wladzy, ktora bedzie sigga¢ az po krance ziemi, i przy pomocy Boga.
Jako Wladca — Pasterz, ktdry stanie na czele swego ludu, bgdzie zrédlem i gwa-
rancjg pokoju. Stowo ,,pokd;” nabiera u Micheasza charakteru tych wszystkich
dobr, ktére wiaza sie z osobg i misja tego Wybranca Bozego.

Prorok Jeremiasz natomiast zestawia nowych pasterzy ze sprawiedliwym
potomkiem Dawida, pod ktoérego panowaniem Juda dostapi zbawienia, a Izrael
bedzie mieszkat bezpiecznie (23,6). Redaktor deuteronomistyczny, nawigzujac
do tej ostatniej zapowiedzi, laczy kategori¢ jednosci ludu z potrzeba respek-
towania prawa i sprawiedliwoséci, szczegdlnie w odniesieniu do ,,stabych”
(31,7-9), z powrotem do ojczyzny (30,18-21), oraz nowym, wewnegtrznym
przymierzem (31,31-34).

U proroka Ezechiela idea jedno$ci narodu dochodzi do glosu w czynnosci
symbolicznej ztaczenia dwoch kawatkéw drewna z napisami ,Juda i Izraelici
jego sprzymierzencami” i ,Jozef i caty dom Izraela jego sprzymierzeficami”
oraz w uzyciu liczebnika ,,jeden” (37,15-28). Bég pozbiera rozproszonych Izra-
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elitéw z wszystkich stron, sprowadzi ich do ich ziemi i uczyni jeden lud na gé-
rach Izraela. Kolejna czynnosciag Boga, tworzaca nowy jeden lud, bedzie jego
oczyszczenie (37,21-23). W przekonaniu Ezechiela, aby mogla urzeczywistni¢
si¢ jednos$¢, trzeba wpierw odstapi¢ od tego, co stare, co dzieli i r6zni. Poniewaz
to stare tkwi glgboko w czlowieku, dlatego tez zjednoczenie jest mozliwe za
sprawa Boga.

W wizji proroka Zachariasza ostateczne zjednoczenie si¢ wszystkich ludzi
bedzie miato charakter wielkiej pielgrzymki do Jerozolimy, by oddaé pokion
Kroélowi — Panu Zastepéw — i obchodzié¢ Swigto Namiotéw, ktore bylo zwiazane
z dzigkczynieniem za zbiory, prosba o deszcz i szczegdinym oddaniem czci Ja-
hwe jako Krélowi (14,16-21).

W sumie prorocy zapowiadaja ponowne zjednoczenie Izraela w eschatolo-
gicznej przysziosci. Jego sprawca i gwarantem bgdzie sam Bog. On pozbiera,
sprowadzi, oczysci 1 zawrze nowe przymierze, ktore bedzie wyryte w sercach
ludzi. Jedno$é narodu nastapi po usunigciu tego, co w przeszlosci rdznito,
a wigc przede wszystkim zta i grzechu. Elementami konstytutywnymi tej jedno-
$ci stang si¢: zamieszkanie Boga ze swoim ludem, potomek Dawida i kult, zas
celem jednosci jest dawanie $wiadectwa o Bogu innym narodom. Mimo escha-
tologicznego charakteru wypowiedzi, odnosi si¢ wigc wrazenie, Ze prorocy nie
traktowali roztamu w kategoriach ostatecznych, ale jako tylko czasowy upadek.
Przyszle zjednoczenie nie bgdzie czym$ w rodzaju zwycigstwa jednej grupy nad
druga, ile raczej dopeilnieniem nadziei wszystkich. W swych pouczeniach
eschatologicznych prorocy zapowiadaja nadejscie czasu Nowego Przymierza,
w ktorym caly rodzaj ludzki odnajdzie swoja pierwotna jedno$é. Wszystkie na-
rody uznaja wowczas Boga jedynego za swego Krdla. On sprowadzi do jedno-
Sci wszystkie ziemskie ojczyzny, zapewniajac im szczgScie i rajski pokoj. On
oczysci wargi wszystkich narodow, aby kazdy z nich mégt Go chwali¢ w swojej
wlasnej mowie. Kazdy czlowiek odnajdzie swoja pierwotng jedno$¢ poprzez
wsp6lng z innymi ludzmi stuzbg jedynemu Bogu

Patrzac cato$§ciowo na projekcje starotestamentalnej jednosci, mozna za-
uwazy¢, ze ujgcia retrospektywne pokazuja, ze wiernos¢ Bogu zapewnia jednos¢
narodowi w sferze religijnej, politycznej 1 spolecznej, a odstgpstwa od Boga
i Jego prawa powoduja rozdarcia. Prorockie futuroprojekcje pokazuja natomiast,
ze Bog przez odnoweg narodu doprowadzi do ponownego jego zjednoczenia.
Nowy Izrael, zyjac jako prawdziwy lud Bozy, bedzie spelial misjonarska role
w §wiecie, narody poganskie ztacza si¢ z nim w wychwalaniu Boga Izraela.

¢ Teksty odnoszace sig do eschatologicznej jednosci odnowionego Izraela i narodéw pogan-
skich pozwala zauwazyé, ze w wigkszosci wypadkéw pochodzg one z czaséw niewoli i po nie-
woli babilofiskiej. Zetknigcie si¢ wygnancéw z narodami poganskimi, doswiadczenia niewoli,
a zwlaszcza daleko idaca tolerancja czasow perskich przyczynily sie do uksztaltowania sig w reli-
gii zydowskiej idei uniwersalistycznych. Por. J. SUCHY, dz. cyr., 62-65; G. WITASZEK, Uniwersa-
lizm religijny w Ksiedze Rut, w: Biblia podstawq jednosci, 39-48.
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Die Einheit Israels in den Schriften des Alten Testaments

Zusammenfassung

Die Einheit des gottlichen Heilsplans, die im Alten und Neuen Testament
zum Ausdruck kommt, bewirkt, dal die groBlen Ereignisse in der Geschichte
Israels auch fiir das Leben in der Kirche Jesu Christi von Bedeutung sind. Aus
Okumenischen Griinden scheint es angebracht zu sein, sich mit der Rolle des
Begiffs der Einheit des Volkes Gottes im Alten Testament auseinanderzusetzen,
auch wenn man im voraus weif3, daB3 sein damaliger Sinn mit der heutigen ek-
klesialen Bedeutung auf direkte Weise nicht zu vergleichen ist. Im Alten Bund
gibt es Texte, die sei es direkt, sei es anhand der Vergleiche, die Einheit Israels
besagen. Es wird hier dariiber hinaus eine universale Einheit angesprochen, an
der auch andere Volker teilhaben.

Man kann zwei Linien der Einheit unterscheiden: die vertikale und die ho-
rizontale. Wihrend die vertikale Linie die Moglichkeit der Einheit Israels und
seine Vereinigung mit anderen Voélkern als Folge der Intervention von Jahwe
darstellt, zeigt die horizontale die gegenseitigen Beziehungen unter den Ein-
wohnern Israels, sowohl unter den Israeliten, als auch zwischen den Israeliten
und den Vertretern anderer Volker.

Die Einheit des Volkes Gottes, die aufgrund ihrer Quelle (die Erwihlung
und der geschlossene Bund) etwas Selbstverstindliches ist, kam zusétzlich zum
Ausdruck im BewuBtsein der Blutgemeinschaft, der gesellschaftlichen Struktu-
ren, der gemeinsamen Sprache und des Kultes.

Die ideale Einheit des Volkes, der siidlichen und nérdlichen Stimme, wur-
de unter Kénig David verwirklicht und dauerte auch noch in der Zeit der Herr-
schaft von Salomo. Dann befafiten sich die Propheten wie auch die anderen bi-
blischen Autoren mit der Spaltung, die durch den Abfall der Nordstimme von
Juda und Haus David verursacht wurde (1 Kon 12,1-9). Dieses Schisma wurde
immer als Symbol der Siinde Israels und als Symbol der Notwendigkeit der Er-
16sung verstanden. Bestimmt hat die Trennung beider Konigreiche ihren eige-
nen Sinn in der Heilsgeschichte.

Die Spaltung des Konigreiches im Alten Bund weist einige deutliche Ana-
logien zu den spiteren Kirchenspaltungen auf. Auch in diesem Fall waren die
Spaltungen politischer, gesellschaftlicher und religiéser Pragung.

tt. M. Worbs



