KS. WOJCIECH CICHOSZ*
Gdansk

MILOSC TRYNITARNA JAKO FUNDAMENT
KSZTAETOWANIA RELACJI OSOBOWYCH

To jest moje przykazanie,
abyscie sie wzajemnie milowali,
tak jak Ja was umilowalem.

(J 15, 12)

Czlowiek swoje osobowe powolanie moze urzeczywistni¢ na plasz-
czyznie spolecznej tylko w kontakcie i relacji z drugim' Dopiero
w spotkaniu z innym czlowiekiem odkrywa, ze jest osoba i ze musi
uznac taka sama, rowng jego wlasnej godnosci — godno$¢ innych ludzi.
Owa komunia os6b to nieustanne ,,uczestnictwo Ja w Ty i Ty w Ja,
to narastajaca w czasie jedno$é egzystencji 1 wartosci”?. Kazda jed-
nostka ludzka, jako byt zintegrowany stara si¢ wiec komunikowac
z innymi osobami, aby je pozna¢ i — zgodnie z ewangelicznym
imperatywem — kochac: ,,Postepujcie droga mitosci, bo 1 Chrystus nas
umitowal” (Ef 5, 2). Jednak czlowiek w swojej wolnosci moze zajmowac
rézne postawy wobec drugiego. Gdy coraz czgsciej zdaje si¢ gubi€ to,
kim jest, i to, co w nim najwartosciowsze, warto powroci¢ do fun-
damentu 1 najglebszych podstaw relacji osobowych, ktorych pierwo-
wzor 1 ideal odnajdujemy w Trojcy Swigtej, w Bogu, ktory jest
milo$cia?

* Teolog i pedagog; dyrektor Zespotu Szkot Katolickich im. Jana Pawla II w Gdyni;
wykladowca pedagogiki i teologii apostolstwa w UKSW oraz Gdanskim Seminarium
Duchownym; alternatywnych koncepcji ksztalcenia w Uniwersytecie Gdanskim. Autor
ksigzek i licznych pubhkaql dotyczacych wychowania chrzescijanskiego, systemu wartosci
1 wspolczesnych przemian kulturowych

""Jan Pawel II, Meziczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje sig do poczqtku,
Lublin 1981; T. Styczen Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, Communio
2 (1982) nr 2 s. 45-69.

2], Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 2000, s. 163; W. Cichosz, Wychowanie
chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001, s. 153-175.

> W dniu 25 grudnia 2005 r. Benedykt XVI podpisal pierwsza swoja encyklike pod tym
wlasnie tytulem: Deus caritas est (Bog jest miloscig — 1 J 4,8). Poswigca ja roli Jezusa
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1. Relacyjnos¢ osoby

Dla osoby, definiowanej przez filozoféw jako substancja jed-
nostkowa o naturze rozumnej (lac. persona est naturae rationalis
individua substantia)*, istotne jest szukanie dialogu, w ktorym osobo-
wosSC ta rzeczywiscie bedzie siebie dawaé, i w ktorym bedzie przyj-
mowana’. Osoba ludzka uczestniczy zatem w wielosci spotkan, relacji
i powiazan, dlatego tez dialog migdzyludzki jest podstawowa forma
aktywnosci czlowieka. Wzajemne poznanie moze nastapi€¢ wylacznie
na drodze dialogicznego doswiadczenia, spotkania bezposredniego
mojego Ja z drugim Ja, ktore jest Innym®.

Powyzsze sformulowania wskazuja, ze spotkanie: Ja i Inny, odbywa
sic tylko ,,tu” 1 ,teraz”, jest konkretnym wydarzeniem w czasie
1 przestrzeni. Dokonuje si¢ ono poprzez stowo, ktore — wypowiedziane
na inne slowo — oznacza dialog (gr. dia — dwa 1 logos — slowo).
Wezwanie do dialogu to poczatek dialogu, autentyczna wymiana stowa
za stowo, Mojego i Innego’ Osoba ludzka pozostaje wigc w nieustanne;
relacji z drugim Ja. Sens takiego myslenia ma niezwykle praktyczny
wymiar, albowiem osoba (Ja), poprzez spotkanie z drugim Ja, moze
si¢ w pelni urzeczywistni¢ na plaszczyZnie swojego istnienia poprzez
przejscie od lacinskiego sum (statyczne substancjalne jestem) do sursum
(relacyjne dynamiczne w gore), to znaczy — wzrasta coraz wyze)

Chrystusa w Bozym planie zbawienia. Cho¢ dokument ten nie stanowi bezposrednio
programu Benedykta XVI, to podkresla, iz przywiazanie do istoty i fundamentow nauki
chrzescijafiskiej ma dla niego 1 jego pontyfikatu znaczenie priorytetowe 1 kluczowe.
w plerwszej czgsei encykliki Papxez przypomina nauczanie Kosciola na temat milosci,
rozrozma]ac migdzy eros i agape, a w drugiej ukazuje eklezjalny i spoleczny wymiar miloici,
jak rowniez wzajemne korelacje migdzy mitoscia, sprawiedliwoscia i solidarno$cig. Warto
doda¢, ze zagadmemu Tréjcy SW1¢teJ zostal poswiecony w calosci nr 13 , Kolekcji
Communio” (2000) zatytulowany: Tajemnica Tréjcy Swigtej.

* A. M. S. Boecjusz, O pocieszeniu filozofii ksiqg pigcioro oraz traktaty teologiczne, thum.
T. Jachimowski, Poznan 1927, s. 229.

S K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 61-84; tenze, Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, Lublin 1994; J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, Krakow
1999, s. 219.

® Powyzisze sformutowania, wedtug ktorych osoba jest bytem relacyjnym, odzwiercied-
laja podstawowe tezy tzw. wspolczesnych dialogikow (filozoféw relacji 1 spotkania):
Martina Bubera (1878-1965), Franza Rosenzweiga (1886-1929) i Emmanuela Lévinasa
(1906-1995). Czotowym reprezentantem filozofii dialogu w Polsce byt Jozef Tischner
(1931-2000). Kierunek ten znalazl swoje poczesne odzwierciedlenie w mysli i publikacjach
Karola Wojtyly, a potem — Jana Pawtla II. Mysl dialogikéw wskazuje na przejscie z teorii
substancjalistycznej do relacyjnej, ze statycznej do dynamiczne;j.

’W. Cichosz, W. Dyk, .%ladami wielkich filozoféow, Warszawa 2002, s. 426-427; W.
Pannenberg, Kim jest czlowiek? Wspélczesna antropologia w swietle teologii, Paris 1978,
s. 102-106.
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1 wigcej: ,,By milosé wasza doskonalila si¢ coraz bardziej i bardziej”
(Flp 1, 9; 1 Tes 3, 12).

2. Archetypiczne spotkanie

Podstawa relacji migdzyosobowej jest spotkanie z Bogiem. Czlo-
wiek ma zy¢ tym spotkaniem i wyprowadzi¢ z niego wzorce na
spotkanie z ,,inna” osoba ludzka. Pierwszym spotkaniem jest spotkanie
Boga-Stworcy z czlowiekiem. Spotkanie-dialog jest zawsze odpowie-
dziag na pytanie. Bog pyta: ,,Gdzie jestes?” (Rdz 3, 9), a czlowiek
wezwany (po-wolany) przez Boga nie kryje dluzej swojego Ja, lecz
odpowiada: Oto jestem (por. Rdz 21). W ten sposdb zaczyna sig¢
pierwsze spotkanie 1 pierwszy archetypiczny dialog. Biblijne sfor-
mulowanie: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczynie mu
zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz 2, 18) wskazuje, iz wyra-
zenia ,,sam” oraz ,,pomoc” nadaja kluczowego znaczenia dla pelnego
rozumienia samej istoty daru na poziomie czilowieka, jako tresci
egzystencjalnej, wpisanej w prawde obrazu Bozego®. Ten Bozy dar
ujawnia szczegdlng prawidlowos$¢ bytowania osobowego (osobowego
istnienia). Czlowiek istnieje z Kims$ 1 dla Kogos: ,,Milosciag ozywieni
stuzcie sobie wzajemnie!” (Ga 5, 13)

Wspomniane terminy: ,,sam” 1 ,,pomoc”’, wskazuja na relacj¢
1 komunig oséb, ktore sa dla osoby ludzkiej podstawowe i konstytutyw-
ne. Ta relacja jest wypelnieniem pierwotnej samotnosci czlowieka.
A zatem zasada przejawiajaca si¢ najpelniej w obdarowywaniu kogo$
soba jest — dar. Ta idea uczestnictwa jest niezwykle wyrazista w filozofii
Gabriela Marcela® Owo ,,udzielanie si¢” (,,darowanie si¢”, ,,wzajemne
obdarowywanie”) w porzadku osobowym poprzez milos¢ jest znakiem
1 zarazem zapoczatkowaniem oraz potwierdzeniem specyficznie ludz-
kiej struktury osobowej czlowieka, ktory rozwija si¢ w spolecznosci
0sOb bytujacych wzajemnie ,,dla siebie”'® Czynienie daru z samego
siebie stanow1 istot¢ mi¢dzyludzkiej komunii i przybiera forme nadziei
1 przyjazni. Swigty Pawel Apostol powie wigcej 1 pelniej: Znoscie ,,siebie

¥ Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzylf ich, dz. cyt., s. 53.

* G. Marcel, Homo viator, thum. P Kubicz, Warszawa 1960, s. 18: , Najlepsza czastka
mnie samego nie nalezy do mnie, nie jestem jej wlascicielem, a jedynie depozytariuszem”.

10 J. Silva, Kto jest osobg?, w: Osoba we wspdlnocie — Kosczol Chrystusowy, ,,Kolekcja
Communio” 16 (2004), 50: ,,Milos¢ jest to rodzaj glebszej relacji OSObOWCJ, albowiem w niej
podmiot bardziej korzysta ze swojej wolnosci (...); podmiot angazuje si¢ w niej coraz
bardziej, albowiem stopien zazylosci, do jakiej dochodzi, jest coraz to wigkszy, gle¢bszy
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nawzajem w milo$ci” (Ef 4, 2). ,,Czymkolwiek jednak bylaby ta komunia
w swej jakosci — pisze Jozef Tischner — zawsze pojawi si¢ w jej tonie
zobowiazanie do wiernosci — do wiernosci tworczej”!'. Za G. Marcelem
mozna dopowiedzie¢: ,,Sil¢ charakteru czlowieka poznaje si¢ 1 mierzy
wiernoscia, do jakiej jest on zdolny; trzeba jednak doda¢, ze prawdopo-
dobnie istniejg pewne nierozpoznawalne rodzaje wiernosci 1 ze nikt z nas
nie jest uprawniony do wydawania sadow o niewiernosci kogo$ innego
(...). Wiernos¢ wlasnie dlatego, ze jest twércza, nieskonczenie przekracza,
podobnie jak wolno$¢, granice tego, co moze by¢ ujgte przepisem.
Wierno$¢, gdy jest autentyczna, jest tworcza (...). Polega ona na dawaniu
$wiadectwa”!? i nieustannym potwierdzaniu milosci. Podstawowa rela-
c_]a Ja — Ty 1 Ty — Ja, pozwala przezwycigzy¢ nadrmerny altruizm
1 przesadny 1ndyw1duahzm ktore nosza w sobie znamiona eg01zmu
Kultura srodziemnomorska relacje t¢ okresla jako: przyjazn, milose,
partnerstwo, dialog, spotkanie'’. Specyficznie teologicznym okresleniem
tej relacji — dotyczacym rowniez Osob Trojcy Swigte] — jest pojecie
wspolnoty 0sob (gr. koinonia czy lac. communio, communitas)".

3. Trynitarne relacje samoistne

Od czas6w $w. Augustyna zaczyna si¢ tworzy¢ w teologii poglad
o ,,konstytucji” Os6b Bozych w Trojcy Swigte) poprzez relacje. W mysl
tej doktryny, ,,Osoby Boze sa samoistnymi relacjami tego samego
Boga, ktory odwiecznie jest Ojcem rodzacym Syna-Slowo, Syn-Stowo
jest odwiecznie rodzonym obrazem poznawczym Boga-Ojca; Duch
Swigty jest tchniona Miloscia Boga bedacego Ojcem i Synem. To, co
u Boga jest samoistna relacja konstytuujaca Osoby Boskie, w porzadku
Swiata jest ilustrowane relacjami kategorialnymi, a wiec najstabszym
typem bytu, jaki zawiera si¢ «miedzy» dwoma korelatami”’> Bog,

1 bardziej wazny (istotny) dla podmiotu stojacego przed realizacja samego siebie i swa pelnia
osobowa, gdyz to, co si¢ daje innemu we wzaJemnoscx wymaga takze podobnego stopnia
oddania ze strony tego innego podmiotu” Autor wskazuje na relacje milosci rodzinnej,
przyjacielskiej i milosci calkowite;.

'""'J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakoéw 2000, s. 163-164.

'* G. Marcel, Homo viator, dz. cyt., s. 194-195.

1 St. Michalowski, Spotkanie jako metoda bycia w pedagogice personalistycznej, W
Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adamski, Krakow
1999.

¥ B. Snela, By¢ ukierunkowanym na ,,ty” — ku charyzmatycznej wspélnocie, w: By¢
czlowiekiem, red. T. Bielski, Poznan—Warszawa 1974, s. 183-220.

' M. A. Krapiec, Cialo jako wspol-czynnik konstytutywny czlowieka, w: Jan Pawel II,
Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, dz. cyt., s. 151.
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bedac ,,Czystym Istnieniem”, bytem nierelacyjnym — nieztozonym
w swe) bytowosci — jest Absolutem. Jego ,,zycie wewngtrzne” jest
jednak konstytuowane przez uosobione relacje. To, co w czlowieku
istnieje jako niesamodzielne (udzielone przez Boga), w Bogu stanowi
samoistng osobowg relacje, czyste , bytowanie dla”'® Ten moment
ukierunkowania cztowieka na Ty dobrze uchwycil $w. Augustyn, ktory
w pierwszych stowach Wyznan pisze: ,, Ty sprawiasz sam, ze stawi¢ Cie
jest blogo. Stworzyle§ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”17

W teologii termin osoba moze by¢ stosowany do wyrazenia dog-
matu o Trojcy Sw1¢te_] o Osobie Boga Ojca, Osobie Syna Bozego
i Osobie Ducha Swigtego. Z kolei przy formulowaniu prawdy o Synu
Bozym, ktory stal si¢ czlowiekiem, wskazuje si¢ na zwiazek dwoch
natur (boskiej i ludzkiej) w jednej Osobie'® Chrzescijanska mysl
egzystencjalna wprowadza w wewngtrzng tres¢ tajemnicy Trojcy Swig-
te), poniewaz czlowiek — jak pisze Georg Hansemann — ,,jest Bozym
vis-a-vis (...), istniejace w samym Bogu spotykanie Siebie 1 odnaj-
dywanie Siebie jest odbijane i1 kopiowane w stosunku do Boga
i czlowieka (...). Analogia mig¢dzy Bogiem a czlowiekiem, to po prostu
istnienie «ja» 1 «ty» w stosunku vis-a-vis”'® Wewnetrzne zycie, w kto-
rym trzy Osoby Boskie sa absolutna jednoscia, wyraza Boski sposdb
milowania. Owo Boze milowanie zakotwiczone jest w wewngtrznym
rdzeniu Osoby, stad tez ,,mozna je zdefiniowac¢ jako oddanie si¢ «ja»
na rzecz «ty»”*® Trzy Osoby Boskie s jednym Bogiem przez spelnianie
1 w spelnianiu Boskiego bycia. Analogicznie mozna stwierdziC, 1z
czlowiek swoim zyciem potwierdza istniejacg w nim zdolnos¢ do
milosci 1 rozwija ja ku Bogu i bliznim. Na wzér Trojcy Swigtej rodzi
si¢ jedno$¢ czlowieka z Bogiem i Boga z czlowiekiem, co najpelnie)
oddaja stowa Jezusa: ,,Proszg, (...) aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, by
swiat uwierzyl, ze Ty Mnie poslales$. I takze chwalg, ktora Mi dales,
przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja
w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal,
ze$ Ty Mnie poslal i ze Ty ich umitowales, tak jak Mnie umitowale$”
(J 17, 20-23).

'* Tamze, s. 152.

7 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 27.

'8 Por. W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 385.

" G. Hansemann, Wychowanie religijne, ttum. St. Szczybrowski, Warszawa 1988, s. 55.
¥ Tamze.
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To, ze Kosciot pozostaje w Scislej lacznosci z calg rodzing narodéw,
Gaudium et spes rozpoczyna niezwykle wymownym stwierdzeniem:
,Rados¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczeg6lnie
ubogich 1 wszelkich uci$nionych, sg rowniez radoscia 1 nadzieja,
smutkiem 1 lekiem uczniow Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic praw-
dziwie ludzkiego, co nie odbijaloby si¢ echem w ich sercach. Ich
wspolnota sklada si¢ bowiem z ludzi, ktorzy pielgrzymujg do krdlestwa
Ojca zjednoczeni w Chrystusie, kierowani przez Ducha Swigtego,
i ktorzy przyjeli oredzie zbawienia, aby je skierowa¢ do wszystkich”
(KDK 1). Tak wigc czlowiek moze urzeczywistni¢ swoja osobg tylko
wtedy, gdy poprzez milo$¢ otwiera si¢ na ludzkie 1 Boskie Ty.

4. Otwarcie osoby na zbawczy dialog

Kosciol przyjmuje dwa porzadki poznania: wiar¢ 1 rozum. Jak
rozum prowadzi do spekulacji filozoficznych, tak wiara daje podstawy
poznania teologicznego. Wedlug wspolczesnej mysh teologiczne;, czlo-
wiek shusznie jest przekonany, ze uczestniczac w Swietle Boze) mysli,
goruje swoim rozumem nad $wiatem rzeczy. Dzigki pilnemu ¢wiczeniu
swego twoérczego ducha, niewatpliwie dokonal postgpu w naukach
doswiadczalnych, w umiejetnosciach technicznych i w sztukach wy-
zwolonych. W naszych czasach za$ doszedl do wybitnych osiagnigc,
zwlaszcza w badaniu i1 podporzadkowaniu sobie §wiata materialnego.
Zawsze jednak szukal prawdy glebszej 1 ja znajdowal. Umysl nie jest
zacie$niony do samych zjawisk, lecz moze z prawdziwa pewnoscig ujac
rzeczywistos¢ poznawalng, mimo ze w nastgpstwie grzechu jest czgs-
ciowo przyciemniony i1 ostabiony. Na koniec intelektualna natura
osoby ludzkiej udoskonala si¢ i powinna dozna¢ udoskonalenia przez
madros¢, ktora umyslt czlowieka lagodnie pociaga ku poszukiwaniu
1 umilowaniu tego, co prawdziwe i dobre. Przepojony nig czlowiek
dochodzi poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych.

Przetom XX 1 XXI wieku — bardziej niz czasy ubiegle — potrzebuje
takiej madrosci, ktora by wszelkie rzeczy nowe, jakie czlowiek od-
krywa, czynila bardziej ludzkimi. W przeciwnym razie ,,przyszlym
losom $wiata zagraza bowiem niebezpieczenstwo” (KDK 15). Papiez
Pius XI w encyklice Divini illius magistri stwierdza: ,,Zdrowy rozum
uzasadnia podstawy wiary, a o§wiecony jej Swiatlem kultywuje wiedzg
rzeczy Bozych. Wiara za$ ze swej strony uwalnia 1 chroni rozum od
bledéw, wzbogacajac go przy tym réoznymi wiadomosciami” (DIM 1).
Wspélnote wiary i1 rozumu wyraza twierdzenie, ze cziowiek jest
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osrodkiem i szczytem $wiata rzeczy?' Kosciol, wezuwajac sie gleboko
w rozne trudnosci poznania, a pouczony Objawieniem Bozym, udziela
odpowiedzi na kluczowe pytania, w ktérych znajdzie si¢ okreslenie
wlasciwego polozenia czlowieka, wyjasnienie jego stabosci, a zarazem
umozliwienie nalezytego uznania jego godnosci i powolania.

Najpelniej t¢ kwesti¢ wyjasnia Sobor Watykanski II w Konstytucji
dogmatyczne] o Kosciele Lumen gentium, gdy stwierdza: ,,Przedwiecz-
ny Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego 1 niezglebionego zamyshu
swej madrosci 1 dobroci, stworzyl caly §wiat, a ludzi postanowil wynies§¢
do udzialu w zyciu Bozym; nie opuscit tez ich po ich upadku w Adamie,
dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa,
Odkupiciela, ktory «jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia» (Kol 1, 15). Wszystkich za§ wy-
branych Ojciec przed wiekami «poznal i przeznaczyl na to, by sig stali
na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym migdzy wielu
bra¢mi» (Rz 8, 29). Wierzacych za§ w Chrystusa postanowil zgroma-
dzi¢ w Kosciele §wietym, ktory — juz od poczatku $wiata zapowiedziany
przez prefiguracje, cudownie przygotowany w historii narodu izrael-
skiego 1 w starym przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych
— zostal objawiony przez wylanie Ducha, a w koncu wiekoéw osiggnie
chwalebne dopelnienie. Wtedy, jak to czytamy u $wigtych Ojcow,
wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama «od sprawiedliwego Abla,
az do ostatniego wybranego», zostana zgromadzeni w Kosciele po-
wszechnym u Ojca” (KK 2).

W przytoczonym cytacie wielko$¢ osoby ludzkiej dostrzegana jest
w dziele stworzenia (kreacja), odkupienia (soteriologia) 1 uSwigcenia
(pneumatologia). Z kolei w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
Gaudium et spes czytamy: ,.Czlowiek zostal stworzony «na obraz
Bozy», jako zdolny do poznania i pokochania swojego Stworzyciela,
ustanowiony przez Niego panem nad wszystkimi stworzeniami ziem-
skimi, aby rzadzit i postugiwal si¢ nimi, stawiac Boga” (KDK 12).

5. Biblijna jednos$c osoby i wspélnoty oséb

Ukoronowaniem Bozego dziela stworzenia jest powolanie do i1st-
nienia czlowieka: ,,Stworzyl wiec Bog czlowieka na swdj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzng i niewiastg” (Rdz 1, 27).
Niezwyklego znaczenia zapis ten nabiera w drugim starotestamental-

Por. KDK 12.
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nym opisie stworzenia $wiata, kiedy to Jahwe-Bog stworzyl czlowieka:
»Wtedy to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnal w jego
nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek istotg zywa”
(Rdz 2, 7). Zwrot: i tchnal w jego nozdrza oddech zycia, ma znaczenie
kluczowe, albowiem z jednej strony czlowiek stal si¢ istota zywa,
a z drugiej — nosi w sobie pierwiastek Bozy (tchnienie Boze), co stanowi
fundament dla tozsamosci i godnosci osoby ludzkiej?? W tym kontek-
scie Marian Filipiak wskazuje zasadnicze elementy compositum huma-
num. Dokonuje szczegbélowej analizy starotestamentalnych hebrajskich
termindéw: nefes — dusza (LXX: psyche; Vg: anima), basar — ciato (LXX:
sarks, soma; Vg: corpus), ridah — wiatr, tchnienie zyciodajne (LXX:
pneuma; Vg spiritus), leb [lebab] — serce (LXX: kardia; Vg: cor)®
Powyzsze okreslenia posiadaja wiele znaczen i1 odniesien. Na uwage
zasluguje fakt, iz pozostaja one we wzajemnych relacjach. Stary
Testament, cho¢ wymienia rézne ,,narzady” ludzkie, to nie ujmuje ich
jako czgsci czlowieka, lecz zawsze jako funkcjonalne przejawy zycia
osobowego. Ta zdolnos$¢ catosciowego (holistycznego 1 relacyjnego)
ujmowania bytu ludzkiego stanowi oryginalna ceche¢ biblijnego sposo-
bu myslenia. Potwierdza to rowniez Psalm 8, w ktorym czytamy:
,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz, i czym syn czlowieczy, ze si¢
nim zajmujesz? Uczyniles go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwala 1 czcig go uwienczyle§. Obdarzyle§ go wladza nad dzielami rak
Twoich; zlozyles wszystko pod jego stopy” (Ps 8, 5-7).

Magisterium Kosciola uczy — za Ksiegg Rodzaju — ze Bog nie
stworzyl czlowieka samotnym, ale od poczatku mezczyzna 1 niewiasta
stworzyl ich (por. Rdz 1, 27)** To zespolenie stanowi pierwsza forme
wspolnoty 0s6b® Tak oto czlowiek z glebi swej natury — na wzor
trynitarnej wspolnoty Os6b Bozych — jest istota spoleczng: bez relacji
z innymi ludZmi nie moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien.
Wedlug Ksiggi Rodzaju: Wszystko, co Bog uczynil, jest bardzo dobre
(por. Rdz 1, 31). Osoba ludzka to wspaniale dzielo Boze. ,,Czlowiek
—jak podaje Sobor Watykanski Il w Gaudium et spes — stworzony przez
Boga w sprawiedliwosci, za podszeptem Zlego od poczatku dziejow

A. Gelin, Pismo Swigte o czlowieku, Paris 1971; M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys
antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979; G. Hansemann, Wychowanie
religijne, dz. cyt., s. 51-79.

3 M. Filipak, Biblia o czlowieku..., dz. cyt., s. 33-55.
% Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, dz. cyt.
» Por. KDK 12.
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naduzywal jednak swej wolnosci, powstajac przeciwko Bogu i pragnac
0siagnac cel swojego Zycia poza Bogiem (...). Jednak sam Pan przy-
szedl, aby wyzwollc 1 umocni¢ czlowieka, odmieniajac go wewnetrznie
1 wyrzucajac precz wladcg tego Swiata (por. J 12, 31), ktéry za-
trzymywal go w niewoli grzechu (...). W s$wietle tego Objawienia
zaréwno wzniosle powolanie, jak i glgboka nedza, ktérych doswiad-
czaja ludzie, znajduja ostateczne wytlumaczenie” (KDK 13).

Osoba ludzka nabiera pelnej prawdy o swoim pochodzeniu i prze-
znaczeniu, gdy zycie ciala uwaza za dar samego Boga, za dobre i godne
szacunku. Wedlug nauki Kosciola, ta godnos¢ czlowieka wymaga, aby
wyslawial Boga w swoim ciele i nie ulegal zlym skionnosciom swego
serca: ,,Coz za korzys¢ dla czlowieka, jesli caly Swiat zyska, a siebie
zatraci lub szkodg¢ poniesie?” (Lk 9, 25). ,,Czlowiek nie bladzi — méwi
konstytucja Gaudium et spes — jezeli uwaza siebie za istote wychodzaca
poza cielesnos¢, a nie tylko za czastke natury czy anonimowy element
spolecznosci ludzkiej. Glgbia swojg przerasta bowiem calg rzeczywis-
to$¢ materialng. Powraca do tej niezmierzonej glebi, gdy zwraca si¢ ku
sercu, gdzie oczekuje na niego Bog, ktory bada serca, i gdzie sam
w oczach Boga decyduje o swoim losie” (KDK 14).

6. Osobowa relacja z Bogiem

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego wskazuje na chrys-
tocentryczne ukierunkowanie misji Kosciola. ,,Ulatwia (ono) mlodym
milo$¢, ogniskujaca si¢ w osobie Jezusa” (RWW 107)* Roéwniez
wedlug Soboru Watykanskiego II ,,wszyscy ludzie sag wezwani do tego
zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest $wiatlo$cia §wiata, od ktorego
pochodzimy, dzigki ktéremu zyjemy i1 do ktérego zdgzamy” (KK 3).
Jan Pawel II w adhortacji Vita consecrata wskazuje wewngtrznego
Nauczyciela Koséciola — Ducha Swietego, ,,ktory przenika najtajniejsze
glebie ludzkiego serca i zna ukryty dynamizm historii. Caly Kosciol
jest ozywiany przez Ducha i wraz z Nim prowadzi swoje dzielo
wychowania” (VC 96). Moca sakramentéw chrztu 1 malzenstwa tworza
go rodziny chrzeécijanskie. Stad tez najwazniejszym zadaniem osobo-
wej wspolnoty rodzmnej Jest ,,budowanie krolestwa Bozego w dziejach
poprzez udzial w zyciu i postannictwie Kosciola” (FC 49). Sobor

% J. Szlaga, Chrystus i apostolowie jako fundament Kosciola, ,,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne”, 1971, z. 1, s. 113-130.
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Watykanski II ujal owa prawde w slowach: ,,Kos$ciol ukazuje si¢ jako
«lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swietego»” (KK 4)”

Czlowiek, jako stworzenie, cieszy sie nieckwestionowang godnoscia,
u podstaw ktorej lezy ,,obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 27)® We
wspomnianym tekscie Ksiggi Rodzaju wystepuja dwa hebrajskie ter-
miny: selem (obraz) i d‘emiit (podobienstwo). Mimo zachodzacych
mi¢dzy nimi réznic semantycznych, jak rOwniez interpretacji etymolo-
gicznych, slowa te sa synonimiczne, nie nabywaja bowiem wartosci
semantycznej poza kontekstem, w ktorym sa uzyte® Biblijne okres-
lenie ,,obraz i podobienstwo” oznacza, ze ,,czlowiek nosi wpisang
w swoje byc¢-stworzeniem-Bozym wole stworcza Boga, ktéra jest
planem zbawczym lub wezwaniem do dialogu. By¢-czlowiekiem to by¢
obrazem Bozym, to takze relacja w cielesno$ci istnienia”® W ten
sposOb przeznaczeniem czlowieka jest podejmowanie aktywnego dia-
logu z Bogiem, ktory czlowieka nigdy nie traktuje przedmiotowo®
Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktorego Bog chcial ze wzglgdu na
niego samego.

Osoba zawdzigcza swoje istnienie Bogu, bedac stworzona na Jego
podobienstwo. Egzystencja ludzka jest wigc darem, w ktory wpisuje sig
zadanie stawania si¢ na wzor Tego, z ktorego wzigela poczatek.
Czlowiek realizuje swoje powolanie poprzez nieustanng samotranscen-
dencje ku bliznim, ku $wiatu stworzonemu, a ostatecznie ku Bogu®*
Jest on istota naturalnie zorientowana na bezposrednia bliskos$¢ ze
swym Stworca (desiderium naturale in visionem beatificam)*® Ten
pierwiastek zaréwno w antropologii, jak 1 w teologii, jest traktowany
jako priorytetowy. Czlowiek tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta

7 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, t. 2, Miinchen 1970, s. 62-63; J. Szlaga, Chrystus
jako fundament Kosciola, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 1972, nr 25, s. 307-315; L. Balter,
O nowy kult Ducha Swigtego, , Kolekcja Communio” 12 (1998), 439-457. Cytowany tom
»Kolekcji Communio” nosi tytul: Duch Odnowiciel 1 w caloSci poswigcony jest temu
zagadnieniu.

2 J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga, ,,Znak”, 1977, nr 29, s. 363-370; J. W. Roslon,
Soteriologiczny sens obrazu Bozego w czlowieku, ,,Collectanea Theologica”, 1971, nr 3,
s. 5-27; M. Peter, Czlowiek — male bostwo, ,,W Drodze”, 1982, nr 1-4, s. 63-68; M. Filipiak,
Biblia o czlowieku..., dz. cyt., s. 17-78.

» A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamencie, ttum. J. Warzecha,
Communio 2 (1982) nr 2, s. 3-15.

® Tamze, s. 13.

' W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 392: , Czlowiek jest
celem sam w sobie, a nie narzedziem”

2 M. Schmaus, Wiara Kosciola, ttum. J. Zaremba, Gdansk 1989, s. 244,

3 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, tlum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 244;
H. U. von Balthasar, W pelni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 147-161.
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caly Swiat rzeczy i pod okiem Boga sam decyduje o wlasnym losie
w kategoriach daru 1 zadania.

Przestanie: Jestesmy z Jego rodu

Wypowiedzi Magisterium Kosciola, jak rowniez powyzsze sfor-
mulowania, kumuluja si¢ w stwierdzeniu, ze osoba ludzka jest istota
relacyjna, zawsze zyje wobec: w relacji z soba, ze swiatem i z Bogiem.
Racje jej godnosci stanowi zaproszenie do uczestniczenia w zyciu
samego Boga. Czlowiek juz od swego poczatku zostal powolany do
dialogu z Bogiem: ,,istnieje on bowiem tylko dlatego, Ze stworzony
przez Boga z milosci jest zawsze z milosci zachowywany, 1 nie zyje
w pelnej zgodnosci z prawda, jezeli w sposob wolny nie uzna tej milosci
i nie odda si¢ Stworzycielowi” (KDK 19); ,,W Nim zyjemy, poruszamy
si¢ 1 jesteSmy, jak tez powiedzieli niektorzy z poetow: «JesteSmy z Jego
rodu»**” (Dz 17, 28). ,,To Bog jest w was sprawca i chcenia, i dzialania
zgodnie z Jego wolg” (Flp 2, 13). Jan Pawel II w encyklice Fides et
ratio zauwaza, ze cho¢ poznanie wiary wcale nie usuwa tajemnicy,
jednak bardziej ja uwypukla 1 ukazuje jako fakt o istotnym znaczeniu
dla zycia czlowieka. ,,Chrystus — pisze Papiez — «uz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w pelni czlowieka
samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie», to
znaczy powolanie do udzialu w tajemnicy trynitarnego zycia Bozego”
(FR 13).

3 Jest to tekst z hymnu Kleantesa do Zeusa oraz z poematu Aratosa z Soloi w Cylicji.
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