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EUCHARYSTIA
W NOWYM TESTAMENCIE

Wiedze o jednej z najwiekszych tajemnic wiary — o Eucharystii — czer-
piemy z tekstow Nowego Testamentu. Spoérdd nich najwazniejsze s3 opisy
ustanowienia Eucharystii. Je§li chcemy poznaé¢ nowotestamentalna nauke o
Eucharystii, musimy przede wszystkim przeanalizowaé teksty relacjonujace i
interpretujgce wydarzenia z Ostatniej Wieczerzy. Poniewaz za$ ewangelisci,
zwlaszcza w opisach przygotowan do Ostatniej Wieczerzy, przedstawiajg
pozegnalny positek Jezusa jako uczte paschalna, dla wiasciwego zrozumienia
sensu stow i gestdw Jezusa nalezy je rozpatrywaé w konteksicie zydowskiej
Paschy. Dlatego tez w niniejszym opracowaniu, po wykazaniu, Ze opisy usta-
nowienia Eucharystii sg historyczne, tzn. przekazujg stowa i gesty Jezusa, zosta-
nie najpierw rozwazona kwestia, czy ostatni positek Jezusa z uczniami nalezy
istotnie uwazac za uczte paschalna. Nastepnie zrelacjonowany zostanie prze-
bieg uczty paschalnej w czasach Chrystusa oraz zostanie wskazane, jakim ele-
mentom uczty paschalnej odpowiadaja rozne szczegoly z ewangelicznych opi-
sow. We wszystkich dotychczas wspomnianych zagadnieniach chodzito o sam
fakt Ostatniej Wieczerzy, o jej wymiar historyczny. Ale jeszcze wazniejsza jest
kwestia interpretacji stow i gestow Jezusa. Jak je rozumiat sam Jezus oraz ewan-
gelisci, wyrazajacy wiare pierwotnego Kosciota. Ukazane zostanie znaczenie,
sens stow i gestow ustanowienia Eucharystii, uwypuklone zostang najistotniej-
sze ich aspekty. Interpretacje Eucharystii zawieraja takze stowa Jezusa, zapo-
wiadajgce ja w mowie eucharystycznej, przekazanej w Ewangelii Jana. Ostatni
rozdziat, traktujgcy o ucztach eucharystycznych w pierwotnym Kosciele, be-
dzie wskazywal, jak byty one interpretowane przez Pawta i Kosci6t apostolski.

I. Starozytno$c¢ i historycznos¢ tradycji
o ustanowieniu Eucharystii

stowa o ustanowieniu Eucharystii naleza do najcenniejszych tekstow
chrzeicijanstwa.! Najstarszy przekaz znajduje sie¢ nie w Ewangeliach, lecz w
pierwszym Liscie sw. Pawla do Koryntian (1 Kor 11,23—26), ktory zostat napi-

I Wielokrotnie zajmowano sig juz tekstami ustanowienia Eucharystii. Na uwage zastuguja
zwlaszcza nastepujace prace analizujace te opisy zgodnie z metodami historii form i historii trady-
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sany okoto r. 56, a wigc wczesniej niz Ewangelie kanoniczne. Pawet powoluje
sig juz jednak na starochrzescijanska tradycje: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana
to, co wam przekazuje” (1 Kor 11,23). W drugiej kolejnosci powstat tekst
Marka, potem Mateusza i tukasza.

Zestawienie czterech tekstow ukazuije, ze istnieje duze podobiefnstwo mie-
dzy sformutowaniem Pawtfa i tukasza z jednej, a Marka i Mateusza z drugiej
strony. Nie mozna wyprowadzaé pochopnie wniosku, ze najstarsze, przeka-
zane na piémie opowiadanie Pawta przekazuje najlepiej i najwierniej pierwotne
stowa Jezusa ani ze jest §wiadkiem najstarszej tradycji. Wypowiedziane na
Ostatniej Wieczerzy stowa byty powtarzane przez apostotéw i pierwotna gmine
podczas liturgii eucharystycznej. Stowa wypowiadane w czasie sprawowania
Eucharystii byly identyczne ze stowami Jezusa pod wzgledem treici, chociaz
mogly nastapi¢ pewne roéznice w samym sformutowaniu. Dopiero p6zniej zo-
staty one zapisane.

frudny do rozstrzygniecia jest problem, ktory z obecnych tekstow przeka-
zuje najstarsza tradycje. Opowiadanie Mateusza jest redakcyjng przerobka
opisu Marka i dlatego nie moze by¢ brane pod uwage przy poszukiwaniu
najstarszej tradycji. H.Patsch uwazat, ze tekst Mateusza jest kultyczng stylizacja
tradycji o Ostatniej Wieczerzy, powstala w gminie Mateusza?, ale R.Pesch
wykazat, ze forma opowiadania Mateusza jest rezultatem intencji redakcyjnych
ewangelisty i jego chrystologii i eklezjologii.?

Mocno dyskutowany jest tekst tk 22,15—18. H. Schidrmann starat si¢ wyka-
zac¢, ze opis ten powstal wczedniej od tekstu Marka i jest przedmarkowym
fragmentem starego opowiadania o uczcie paschalnej.* . Jeremias sktaniat sie
ku przyjeciu w tym wypadku wlasnej tradycji tukasza.’ Podobnie F.Hahn uwa-

cji: H. Schiirmann, ,Abendmahi“ Jesu, w: LThK 1, 5.26—31; tenze: Herrenmahl, tamze, 5,5.271 n.;
tenze, Der Paschamahlbericht Lk 22(7—14), 15—18, (NTA 19,5), Mitinster 1953; tenze, Der Einset-
zungsbericht Lk 19—20, (NTA 20,4), Miinster 1955; tenze, Der Abendmahlsbericht Lk 22,7—38, (Die
Botschaft Gottes 2,1), Leipzig 19674; E.Schweitzer, ,Abendmahl” im NT, w: RGG 1, 5.10—21; |.Jere-
mias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 19603; P.Neuenzeit, Das Herrenmahi{. Studien zur
paulinischen Eucharistieauffassung, (SANT 1), Miinchen 1960; P.Bencit, Opisy ustanowienia Eucha-
rystii, w: Biblia dzisiaj, Krakow 1969, 5. 332—362; R. Feneberg, Christliche Passafeier und Abend-
mahl, (SANT 27), Miinchen 1971; L.Schenke, Studien zur Passionsgeschichte des Markus: Tradition
und Redaktion in Mk 14,1—12, (ForBib 4), Wiizburg 1971; H.Patsch, Abendmah! und historischer
Jesus, (CalwerTheolMonogr1). Stuttgart 1972; X.Léon-Dufour, Jésus devant sa mort 2 la lumiére des
textes de I'Institution eucharistique et des discours d’adieu, w: Jésus aux origines de la Christologie,
(BibIETL 40), Louvain 1974, s. 141—186; |.Gnilka, Wie urteilte Jesus (iber seinen Tod?, w: Der Tod
Jesu, (QD 74), Freiburg i. Br. 1976, s. 13—50; R.Pesch, Das Abendmah! und }esu Todesverstindnis,
w: Der Tod jesu, dz. cyt., s. 137—199 ).Drozd, Ostatnia wierzecza nowa Pascha, Katowice 1977;
R.Pesch, Wie jesus das Abendmahl hielt, Freiburg i. Br 19782; tenze, Das Abendmahl und Jesu
Todesverstandnis, (QD 80), Freiburg i. Br. 1978; X.Léon-Dufour, Le partage du pain eucharistique
selon le Nouveau Testament, Paris 1982.

2 Zob. H.Patsh, Abendmahl..., dz.cyt., s. 59n.

} Zob. R.Pesch, Das Abendmahl... (QD), dz.cyt,, s. 24n.

4 Zob. H.Schiirmann, Paschamahlbericht, dz.cyt., passim; tenze, Der Abendmahlsbericht Lk
22,7—38 als Gottesdienstordnung, Gemeindeordnung, Lebensordnung, w: Ursprung und Gestalt,
Diisseldorf 1970, 5.108—150. Opowiedzieli si¢ za nim: V.Taylor, The Passion Narrative of St.Luke,
Cambridge 1972, 5.48; ].Ernst, Das Evangelium nach Lukas, (RNT), Regensburg 1977, s. 580n.

5 Zob. |.Jeremias, Abendmahisworte..., dz.cyt., 5. 90n., 116 n.
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zat tk 22,15—18 za fragment wtasnej tradycji, ktora zawierata rysy chrzescijan-
skiej uroczystosci paschalnej.¢ Istnieja jednak takze autorzy, ktorzy przyjmujq
zalezno$¢ tukasza od Marka.” Ostatnio dowodzi tego zwlaszcza R. Pesch.
Wskazuje on w tekscie t ukasza zwroty pochodzace od Marka, tukaszowe prze-
robki, charakterystyczne dla jego sposobu pisania, wyrazenia wywodzace sig z
Septuaginty. Uwaza, ze semityzmy zdradzajace przedtukaszowy opis uczty pas-
chainej zostaly zaczerpniete z Marka, natomiast zwroty typowo tukaszowe s
przejawem jego nowej kompozycji. Autor dochodzi do wniosku, ze tk
22,15—18 jest redakcyjng przerobkga autora trzeciej Ewangelii, ktory poza tek-
stern Marka nie dysponowat zadnym wfasnym opowiadaniem o uczcie pas-
chainej.?

fragment tk 22,19—22 ma wiele wspélnego z 1 Kor 11,23—26. Wielu egze-
getow uwaza, ze teksty te opieraja sie¢ na wspolnym przekazie, ktory byt najstar-
szym sformutowaniem stow ustanowienia Eucharystii.®> Wydaje si¢ jednak, ze
relacje tukasza nalezy uwazaé za ,,tekst mieszany‘, ktéry powstat z potaczenia
tradycji poswiadczonej przez Pawta w 1 Kor 11,23—25 oraz Marka 14,22—25,
Tekst tukasza nie moze wiec byé punktem wyjicia dla poszukiwah najstarsze;j
tradycji, ktore musza si¢ ograniczy¢ jedynie do przekazow Marka i Pawta.

Poréwnujac ze soba te dwa teksty R.Pesch dochodzi do przekonania, ze
1 Kor 11,23b—25 jest ujeciem wtérnym, miodszym, dajagcym sie wyprowadzié z
perykopy Marka. Tekst Pawlowy nie oddaje juz sytuacji jednego, Scisle okres-
lonego positku, mianowicie uczty paschalnej Jezusa z Dwunastoma (Mk
14,17—21.26), lecz ma na uwadze uczty Pahskie sprawowane w pierwotnym
Kosciele. Rozpatrujagc forme literacka obydwu przekazéow R.Pesch zwraca
uwage na fakt, ze w ujeciu Marka jest wiecej czynnosci, nadto wymienieni
zos:ali adresaci i uwzglednione konkretnie okoliczno$ci. Opowiadanie ma cha-
rakter sprawozdania. W ujeciu Pawta jest mniej czynnosci (opisane s3 jedynie
ges:y nad chlebem — zob. tekst grecki), mov.: sie tylko o Panu Jezusie bez
wspominania adresatow, sytuacja jest mniej konkretna, czeéciowo stylizowana
na podstawie chrzescijanskich uczt Pana (odbywajacych sie takze w nocy!).
Opowiadanie ma charakter mniej sprawozdawczy, a bardziej instruujacy. Dla-
tego R.Pesch tradycje Marka uwaza za sprawozdawcze opowiadanie, natomiast
tekst Pawta okresla jako Kultitiologie (s. 38), co nalezatoby rozumiec jako tekst,
ktéry powstat dla potrzeb kultu. Opowiadanie Marka, przekazywane w kon-
tekscie historii meki, jest ze wzgledu na powiazanie z konkretng sytuacja (uczta

» Zob. F.Hahn, Die alttestamentliche Motive in der urchristlichen Abendmabhlisiiberlieferung,
EvTh 29(1967), s. 352n.

’ Np. P.Benoit, Le récit de la Céne dans Luc XXI1, 15—20, RB 48(1939) s. 357—393; ).Dupont, Les
Béatitudes, Louvain 19582, 5.345; W.G.Kiimmel, Verheissung und Erfillung, Zirich 1953, s. 25;
S.Dockx, Le récit du repas pascal, Bb 46 (1965) 445—447; F.Neirynck, La matiére marcienns dans
P'Evangile de Luc, w: Mémorial L.Cerfaux, (BibIETL 32), Gembloux 1973, s. 157—201; tenze, The
Argument from Order and St.Luke’s Transpositions, ETL 49(1973), s.784—815; M.Rose, Zur Proble-
matik von Kurz — und Langtext in Luk, XXII. 17ff, NTS 22(1975/76) 5. 15—31.

3 Zob. R.Pesch, Abendmahil..., (QD), dz.cyt., s. 26—31.

? Zob. np. H.Langkammer, Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw meki Pan-
skiej, Lublin 1975, 5. 121 n.; ). Kudasiewicz, Elementy eklezjalne w tekstach ustanowienia Euchary-
stii, STV 18(1980) nr 2,31.
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paschalna Jezusa z Dwunastoma) tekstem starszym niz majacy na uwadze uczty
Panskie pierwotnego Kosciota, oderwany od pierwotnej sytuacji opis Pawta.10

e obserwacje form literackich potwierdza szczegotowa analiza jezykowa.
R.Pesch polemizuje miedzy innymi z H.Schlirmannem i H.Patschem, dowo-
dzac, ze u Marka polecenia Jezusa brania chleba do jedzenia nie mozna uwa-
za¢ za wziete z praktyki liturgicznej, a stad za wtorne™, gdyz choé brak takich
poleceh w zydowskim rycie paschalnym, zachodza one w tekstach opisujacych
szczegblne sytuacje, zarowno w Biblii, jak i poza nig. Natomiast Pawlowe
zacnety: ,,to czyfcie na moja pamiatke wskazuja na czynno$é powtarzang w
liturgii. Ich pézniejsze dodanie do tekstu Pawla jest tatwe do wyjaénienia,
natomiast skre$lenie w opowiadaniu Marka Pesch uwaza za nieprawdopo-
dobne. R. Pesch sadzi, ze przekazany przez Pawta tekst 1 Kor 11,23b—25 po-
wstal w mowiacej po aramejsku gminie jerozolimskiej, na bazie opowiadania o
ostatnim positku Jezusa z Dwunastoma (Mk 14,22—25), w celu zaprowadzenia
porzadku podczas uroczystosci uczt Panskich. Wkrétce zostat przettumaczony
na jezyk grecki dla postugujacych sie nim hellenistéw. Nalezy sie liczy¢ z istnie-
niem od poczatku ustalonej tradycji liturgicznej, przekazywanej w dostownym
brzmieniu, ktéra Pawet cytuje bez wprowadzenia zadnych zmian. Tekst 1 Kor
11,23b—25 jest najstarszym kultyczno-etiologicznym tekstem dotyczacym
chrzeicijahskich uczt Panskich. Mk 14,22—25 jest najstarszym opowiadaniem o
ostatnim positku Jezusa, spozytym w nocy przed Jego $miercia.™?

Prawie powszechnie uwaza sig, ze w najstarszym stadium tradycji relacja o
ustanowieniu Eucharystii byta samodzielnym, odrebnym opowiadaniem, kto-
re wlaczone zostato nastepnie jeszcze do przedmarkowego opisu meki. Nie
podziela tego stanowiska R.Pesch, ktéry na podstawie analizy literackiej
dochodzi do przekonania, ze od poczatku bylo to opowiadanie icisle powia-
zane z kontekstem przedmarkowego opisu meki.

fekst Mk 14,22—25 zastuguje na zaufanie pod wzgledem historycznym w
tym samym stopniu, co opis meki. Nie ma zadnych trudnosci z ponownym
przektadem tego fragmentu na jezyk aramejski lub hebrajski, gdyz jest on
peten semityzméw. Opowiadanie nie ma jeszcze zadnych zwigzkéw z ucztami
eucharystycznymi pierwotnego Koiciota. Jego osobliwosci wskazujg na przed-
wietkanocng sytuacje uczty paschalnej Jezusa wraz z uczniami przed Jego
$miercia. Za jego historycznoscia szczego6lnie przemawia nieprzejrzysto§é stow
wypowiadanych nad chlebem, brak przymiotnika kainos przy stowach nad kie-
lichem i wyrazenie hyper pollon, a nie hymon, bedace aplikacja do adresa-
tow. 14

1 Zob. R.Pesch, Abendmahl..., (QD), dz.cyt., s. 34—51.

1 Por. H. Patsch, Abendmahl..., dz.cyt., s. 74; H.Schiirmann, Einsetzungsbericht, dz.cyt.,
s. 112n.

12 Zob. R.Pesch, Abendmahl..., (QD), dz.cyt., 5.53—69. Istnieje tez opinia, ze wersja Pawta i
tukasza pochodzi z tradycji antlochensknej, natomiast Marka i Mateusza z tradycji jerozolimskie;.
Por. H.Lessig, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der neutestamentlichen Forschung seit 1900,
Bonn 1953, s. 56—58; F.Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu,
Poznah 1968, s. 58n.; A.Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977, s.15.

13 Zob. R. Pesch Abendmahl..., (QD), dz.cyt., s. 69—82; tenze, Das Markusevangelium, I1.Teil
(Herder TKNT 2,2), Freiburg 1977, s. 354.

“ Por. R.Pesch, Abendmahl..., (QD), dz.cyt., s. 83—88.
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II. Ostatnia Wieczerza ucztg paschalna

Zgodnie z Ewangeliami synoptycznymi Ostatnia Wieczerza miata miejsce w
dniu, w ktérym nalezato spozyé wieczerze paschalng (Mk 14,12; Mt 26,17; tk
22,6).s Wysuwane s3 jednak watpliwosci, czy rzeczywiicie odbyta sie wlasnie
wtedy, a powodem tych trudnosci jest przede wszystkim stwierdzenie czwartej
Ewangelii, Ze w piatek rano Zydzi ,,nie weszli do pretorium, aby sie nie skala¢,
lecz aby moc spozyé Pasche” () 18,28). Z tego wynikatoby, ze positek paschalny
spozywano w tym roku dopiero w pigtek wieczorem, wobec czego Ostatnia
Wieczerza, spozyta dzien wczesniej, nie bytaby uczta paschalna.

Czyniono wiele wysitkow, by rozwik{ac te trudnosé¢. Niekiedy przyznawano
racje synoptykom, twierdzac, ze stowo ,,pascha‘ z ] 18,28 nie oznacza baranka
paschalnego, lecz $wiateczne ofiary paschalne, zjadane podczas siedmiodnio-
wych Swigt Paschy i Przasnikéw (15-21 Nisan). Swieto Przaénikow obchodzono
w dniach bezpoérednio nastgpujacych po §wiecie Paschy. Te dwie uroczystosci
byty tak $cisle ze soba powiazane, ze z czasem obu nazw uzywano zamiennie.
Cztonkowie Sanhedrynu nie weszli do pretorium, aby nie zaciggna¢ nieczy-
stoéci rytualnej, uniemozliwiajacej spozywanie tych ofiar. Przy takim tumacze-
niu chronologia Jana zgadzataby si¢ z synoptykami.’® Wyjasniano tez, ze Jan
opbznit Pasche o jeden dzieh z racji teologicznych, chcac, by Jezus umierat

5 Napotykamy wiele trudnosci, gdy probujemy ustali¢, jak w starozytnosci liczone czas.
Zaczynaja sie one juz od kwestii, kiedy zaczynat sie dzien. Dla Egipcjan dzieft zaczynat sie z
nastaniem poranka — i dobg dzieleno na 12 godzin dnia i 12 godzin nocy, natomiast w Mezopota-
mii dzief rozpoczynat sig wieczorem i dzielono go na 12 béru po 2 godziny. W najstarszych czasach
w lzraelu dzien zaczynat sie porankiem. Swiadcza o tym teksty Kpd 7,15;22,30, wedtug ktérych
mieso z ofiar powinno byé zjedzone tego samego dnia, tak by nic nie pozostato az do poranka.
Gdyby zaczynano dzieh wieczorem, bytloby powiedziane, ze nic nie powinno zosta¢ do nastgp-
nego wieczora. Pasche celebrowano czternastego dnia pierwszego miesiaca, po zachodzie sfofica;
$wieto Przaénikow, trwajace siedem dni, zaczynalo sie dnia pietnastego, czyli nazajutrz po $wigcie
Paschy — zob. Kpt 23,5 n.; por. Lb 28,16;33,3;joz 5,10. Wszystkie te wypowiedzi suponuja, Ze ranek
uwazano za poczatek dnia. Na inn3 rachube wskazuje jednak wypowiedz o dniu Przebfagania:
,,dziewiatego dnia miesigca, wieczorem, to jest od wieczora do wieczora, bedziecie obchodzi¢
wasz szabat” (Kpt 23,32). Podobnie Wj 12,18 mowi: ,,czternastego dnia miesigca pierwszego od
wieczora winniscie spozywac chleb niekwaszony az do wieczora dwudziestego pierwszego dnia
tego miesigca’’ Te dwa teksty powstaly w ostatniej fazie redagowania Pigcioksiggu. W epoce
Nowego Testamentu i w pdzniejszym judaizmie w ten sposob, czyli od wieczora, zaczynaly si¢ dni
szabatu, $wieta, i tak tez liczono dni w Zyciu cywilnym. Do zmiany doszlo w okresie migedzy
upadkiem monarchii i epoka Nehemiasza, by¢ moze pod wplywem obyczajow babilonskich. Por.
R.de Vaux, Le Istituzioni dell’Antico Testamento, Torino 1964, s. 188n.

% W przekonaniu, ze Ostatnia Wieczerza byla uczta paschalna, Kosciét katolicki uzywa do
konsekracji chleba niekwaszonego. Zwolennicy tej interpretacji usitowali odwota¢ si¢ do tekstu 2
Krn 30,22 i zwrot fagein to pascha, z ) 18,28, ttumaczy¢ w sensie ,,obchodzi¢ siedmiodniowe swieto
Paschy” Por. Th.Zahn, Das Evangelium des Johannes, Leipzig 19215, s. 631—633; C.C.Torrey, The
Date of the Crucifixion according to the Fourth Gospel, |BL 50(1931), s. 239n. Poniewaz jednak
brzmienie 2 Krn 30,22 nie jest pewne z punkt widzenia krytyki tekstu, trudno postugiwaé sie nim
jako argumentem. Opierajac si¢ na wypowiedziach Talmudu, zwrot fagein to pascha ttumaczono
,,spozywac ofiarg $wiateczng” Taka mozliwo$¢ widzieli: ).Lightfoot, Horae hebraicae et talmudicae
zu Joh. 18,28, w: Opera omnia, t.2, Rotterdam 1686, s. 670 n.; C.C. Torrey, The Date..., art.cyt.,
5. 237—239; tenze, In the Fourth Gospel the Last Supper was the Paschal Meal, JQR 42(1951/52)
s. 244, i inni. Istnieja rzeczywiécie dowody na to, ze Swiateczne ofiary hagigah spozywane podczas
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Kosciot pierwotny bardzo wczesnie w Smierci baranka, ktorego krew chronita
przed aniotem $mierci (Wj 12,21-23), widziat zapowiedzZ Smierci Jezusa, ktéra
przyniosta uwolnienie od grzechu i §mierci wiecznej. Poniewaz Ostatnia Wie-
czerza miata miejsce w czasie bliskim Paschy, bylo fatwo interpretowac¢ ja jako
uczte paschalng nowego przymierza. Dlatego juz w Ewangeliach synopty-
cznych, w wierszach stanowigcych ramy opisu, okreélona jest jako uczta pas-
chaina, podczas gdy trudno ja uzna¢ za taka na podstawie samego opisu.

Ci, ktorzy uwazaja, ze Jezus spozywat Ostatnia Wieczerze jako uczte pas-
chaina, sadza, ze przemawia za tym szereg szczegotow z opisdOw synopty-
cznych: sprawowanie jej w Jerozolimie, w porze wieczornej, a nie po potudniu,
w pozycji lezacej, a nie na siedzaco, tamanie chleba nie na poczatku positku,
lecz po pierwszym daniu (Mk 14,18—21; Mt 26,21—25), uzycie wina, od$piewa-
nie Hallelu na zakohczenie (Mk 14,26; Mt 26,30). 2

Niezaleznie od wynikéw tej dyskusji jedno jest pewne: ostatni positek
Jezusa miat miejsce w okresie Paschy i przebiegat w atmosferze tego $wieta.
Istniata tradycja, ze Mesjasz przyjdzie w dzien Paschy, a Jego kréolestwo i
radosna uczta zostang ustanowione w czasie tego $wigta. Jest bardzo prawdo-
podobne, ze synoptycy, znajac te tradycje, uwydatnili ramy paschalne, aby
uwypukli¢ jej charakter mesjanski i eschatologiczny. Chcac w petni zrozumieé
sens gestow i stow Jezusa, trzeba je ustawi¢ w kontekscie zydowskiej Paschy.

I1l. Geneza Paschy i jej przebieg
w czasach Chrystusa

Poczatkéw rytuatu Paschy nalezatoby szuka¢ w czasach przedmojzeszo-
wych. Zdaniem uczonych teksty Wj 5,1—3; 10,8n §wiadcza o tym, ze szczepom
zydowskim znana byla jaka$ praktyka Paschy juz przed wyjiciem z Egiptu.2

juz w poczatkach monarchii. Uzywano go takze w $wigtyni jerozolimskiej az do czasow wplywéw
hellenskich, kiedy to wprowadzono kalendarz ksiezycowy. Niektore ugrupowania, wéréd nich
Qumranczycy, pozostali wierni dawnemu kalendarzowi i tym nalezy tlumaczy¢ ich negatywny
stosunek do éwiatyni jerozolimskiej. W kalendarzu qumranskim 15 Nisan wypadato zawsze w érode.
A.Jaubert uwaza, ze zgodnie z tym kalendarzem Jezus spozywal Ostatnia Wieczerze we wtorek
wieczarem. Poniewaz Jego émierc nastgpita w pigtek, proces trwal nlemal trzy dni.

Poczglkowo teoria pani Jaubert zostala przyjeta entuzjastycznie przez egzegetow protestanc-
kich i katolickich, ale wkrétce zgloszono wobec niej wiele zastrzezeh lub wrecz ja odrzucono,
Najpowazniejszy zarzut bazuje na fakcie, ze Jezus odnosit sie pozytywnie do éwiatyni (Mt 8,4;
23,2n), uczeszczat na uroczystoici Paschy, swieto Namiotdéw oraz nie znang w dawnym kalendarzu
solarnym uroczystos$¢ Poswigcenia swigtyni. Nie mozna przyjmowac, ze w jednym przypadku sto-
sowat sie do kalendarza obowiazujacego w Swiatyni (uroczystos¢ Poswiecenia), a w drugim do
kalendarza essefskiego. Por. ).T.Milik, Dziesie¢ lat odkry¢ na pustyni fudzkiej, Warszawa 1968,
$.119.

2 Por. np. J.Jeremias, Abendmahlsworte..., dz.cyt., s. 35—56.

22 Por. T.Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, Conc (pol) 1—10 (1968}, 5.555. O nieizraelskich
rytach podobnych do $wigta Paschy zob. E.Dhorme, La Religion des Hébreux nomades, Bruxelles
1937; A.Jaussen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, Paris 1948; ).Henninger, Les fétes du
printemps chez les Arabes et leur implications historiques, Revista du Museu paulista, 4 (1950),
5.389—432; H.Haag, Pascha, BL, s. 1312—1316.
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dwoch kalendarzy: oficjalnego — ksiezycowego, ktory obowiazywat w swiga-
tyni, i dawnego — stonecznego, ktorego trzymali sie mieszkancy Qumran i ich
stronnicy. Wedlug tej teorii Jezus spozyt wieczerze paschalng wedtug kalenda-
rza stonecznego. Byt to wtorek. Wigkszoé¢ Zydow obchodzita Pasche wedtug
kalendarza ksiezycowego, w piatek wieczorem, tak jak to méwi $w. Jan.20
Zwolennicy hipotezy zwyktej wieczerzy powiadaja, ze pozegnalny positek
Jezusa byt uczta paschalng jedynie w sensie symbolicznym. Wedtug Mk 15,34
Jezus umart o godzinie dziewiatej, tj. trzeciej po potudniu wedtug naszego
sposobu liczenia. Skoro zgodnie z Ewangelia Jana bylo to w piatek, wobec tego
§mierc Jezusa nastapita w chwili, gdy w Swiatyni zabijano baranki. Dlatego juz
Pawel uwazat Jezusa za paschalnego baranka nowego przymierza (1 Kor 5,7).

zig 19132, 5. 122n.) oraz H.L.Strack (Pesahim, Leipzig 1911, s. 10 i StrBill t.2, s. 847—853) nawiazuja do
faktu istnienia kontrowersji co do interpretacji tekstu Kpt 23, 11 i roZnic w ustalaniu kalendarza.
Opierajac sig na dokonanych gotym okiem obserwacjach nowiu ksigzyca faryzeusze ustalili 1 Nisan,
a zatem i dzief uczty paschalnej (15 Nisan), o jeden dzieh wcze$niej niz saduceusze, w zwigzku z
czym wieczerze paschalng spozywano w tym roku w dwéch, nastepujgcych po sobie dniach: fary-
zeusze i Jezus uczynili to o dzief wczeéniej niz saduceusze. Synoptycy mieli na uwadze rachube
czasu faryzeuszoéw, Jan — saduceuszdw, i stad wynikly réznice. Teorie te przekonujaco probowat
udowodnié zwlaszcza P.Billerbeck i zyskala ona uznanie egzegetow. Opowiada sie za nig np. J.
Drozd, dz.cyt,, s. 86. Jej staba strong jest to, Ze jest to czysta hipoteza, dla poparcia ktérej nie ma
2adnych dowodow z pism rabinistycznych, dlatego tez spotkata zdecydowanych krytykéw. Zob.
G.Dalman, Worte, dz.cyt., t.1, s. 38; S.Zeitlin, The Date of the Crucifixion according to the Fourth
Gospel, |BL 51(1932), 5. 263—268.

Caly problem mocno upraszcza j.Pickl, MessiaskGnig fesus, Miinchen 1935, s. 247 n. Stwierdza,
ze wobec wielkiej liczbie $wietujacych Pasche byto niemozliwe zabi¢ wszystkie baranki w dniu 14
Nisan. Dlatego przyjat si¢ zwyczaj, ze Galilejczycy zabijali je juz 13 Nisan (stagd w Galilei obowigzy-
wat odpoczynek w dniu 14 Nisan — Pesahim 4,5), natomiast Judejczycy 14 Nisan. Jest to jednak
znowu czysta hipoteza, na ktarg nie ma dowodéw. Zadna z tych harmonizujacych hipotez nie jest
zbyt przekonujjca.

20 Zob. A.Jaubert, Le Calendrier des Jubilés et la secte de Qumran, Ses origines bibliques, VT
3(1953), s. 250—264; ta sama autorka, La date de la Céne. Calendrier biblique et liturgie chrétienne,
Paris 1957. Por. L.C.Vanderkam, The Origin, Character and Early History of the 364-Day Calendar: A
Reassessment of Jaubert’s Hypotheses, CBQ 41(1979), 5.390—411; D.Barthélemy, Notes en marge
des publications récentes sur les manuscrits de Qumrin, RB 59(1952), s. 199—203; J.tach, Data
Ostatniej Wieczerzy w swietle dokumentéw znad Morza Martwego, RBL 11(1958), s. 404—414;
tenze, Liturgiczny kalendarz Ksiegi Jubileuszow w swietle ostatnich dyskusji, RBL 16(1963), s.
98—105; R.Bartnicki, Ewangeliczne opisy meki w aspekcie literackim, teologicznym i kerygmaty-
cznym, w: Studia z biblistyki, t. 3, Warszawa 1983, s. 89—91.

Rok ksiezycowy skiadat si¢ z 354 dni, dzielonych na 12 miesiecy, czyli w stosunku do roku
stonecznego opézniat sie okoto 11 dni. Dla wyréwnania powstajacej roznicy mniej wigcej co trzy
lata dodawano w lIzraelu jeden miesigc nadliczbowy, ktory byt wstawiany miedzy dwa miesigce
wiosenne: Adar i Nisan i nosit nazwe We-Adar. W ktorym roku nalezato dodaé ten miesigc decy-
dowat sad ztozony z doktorow Prawa, kierujac sig wzgledami praktycznymi: chodzito o to, by na
éwieto Paschy zebraé pierwsze klosy jeczmienia. Gdy ziarno bylo jeszcze niedojrzale, dorzucano
miesigc interkalacyjny. Zob. Sanhedrin 1,2, w: J.Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers
siecles chrétiens, Roma 1955, s. 504. Por. R. de Vaux, dz.cyt., s. 195—197; D.Rops, Zycie codzienne w
Palestynie w czasach Chrystusa, Poznah 1964, s. 252—258.

Z dokumentoéw znalezionych w Qumran wynika, ze obok kalendarza ksigzycowego, ktérym
postugiwano sie za czasow Jezusa w $wiatyni, znany byt takze w owym czasie kalendarz stoneczny.
Skiadat sie z 364 dni, podzielnych przez 7, miat 12 miesiecy po 30 dni + 4 dni dorzucone na koficu
roku (interkalacja). Okreslony dziefh miesigca przypadal zawsze na ten sam dzien tygodnia. A.Jau-
bert ustalita, ze kalendarzem tym postugiwano sig jeszcze przy ostatniej redakcji Piecioksiegu,
uzywat go Ezechiel i autor Ksiag Kronik. Jest on pochodzenia egipskiego, a w Palestynie przyjat sie

20



Kosciot pierwotny bardzo wczesnie w Smierci baranka, ktérego krew chronita
przed aniotem $mierci (Wj 12,21-23), widziat zapowiedz $mierci Jezusa, ktéra
przyniosta uwolnienie od grzechu i mierci wiecznej. Poniewaz Ostatnia Wie-
czerza miata miejsce w czasie bliskim Paschy, bylo tatwo interpretowaé ja jako
uczte paschalng nowego przymierza. Dlatego juz w Ewangeliach synopty-
cznych, w wierszach stanowiacych ramy opisu, okreslona jest jako uczta pas-
chaina, podczas gdy trudno ja uzna¢ za taka na podstawie samego opisu.

Ci, ktorzy uwazaja, ze Jezus spozywat Ostatnia Wieczerze jako uczte pas-
chaing, sadza, ze przemawia za tym szereg szczegotdow z opisOw synopty-
cznych: sprawowanie jej w Jerozolimie, w porze wieczornej, a nie po potudniu,
w pozycji lezacej, a nie na siedzaco, tamanie chleba nie na poczatku positku,
lecz po pierwszym daniu (Mk 14,18—21; Mt 26,21—25), uzycie wina, odépiewa-
nie Hallelu na zakonczenie (Mk 14,26; Mt 26,30).2

Niezaleznie od wynikow tej dyskusji jedno jest pewne: ostatni positek
Jezusa miat miejsce w okresie Paschy i przebiegat w atmosferze tego $wieta.
Istniata tradycja, ze Mesjasz przyjdzie w dzien Paschy, a Jego krélestwo i
radosna uczta zostang ustanowione w czasie tego $wieta. Jest bardzo prawdo-
podobne, ze synoptycy, znajac te tradycje, uwydatnili ramy paschalne, aby
uwypukli¢ jej charakter mesjanski i eschatologiczny. Chcac w petni zrozumieé
sens gestow i stow Jezusa, trzeba je ustawi¢ w kontekscie zydowskiej Paschy.

Ill. Geneza Paschy i jej przebieg
w czasach Chrystusa

Poczatkéw rytuatu Paschy nalezatoby szuka¢ w czasach przedmojzeszo-
wych. Zdaniem uczonych teksty Wj 5,1—3; 10,8n $wiadcza o tym, ze szczepom
zydowskim znana byta jaka$ praktyka Paschy juz przed wyjsciem z Egiptu.22

juz w poczatkach monarchii. Uzywano go takze w $wiatyni jerozolimskiej az do czaséw wptywow
hellenskich, kiedy to wprowadzono kalendarz ksigzycowy. Niektore ugrupowania, wéréd nich
Qumranczycy, pozostali wierni dawnemu kalendarzowi i tym nalezy ttumaczy¢ ich negatywny
stosunek do éwiatyni jerozolimskiej. W kalendarzu qumrafskim 15 Nisan wypadato zawsze w érode.
A.Jaubert uwaza, ze zgodnie z tym kalendarzem Jezus spozywat Ostatniag Wieczerze we wtorek
wieczorem. Poniewaz Jego émieré nastapita w piatek, proces trwat niemal trzy dni.

Poczatkowo teoria pani Jaubert zostala przyjeta entuzjastycznie przez egzegetdw protestanc-
kich i katolickich, ale wkrotce zgloszono wobec niej wiele zastrzezen lub wrecz j3 odrzucono.
Najpowazniejszy zarzut bazuje na fakcie, ze Jezus odnosit sig pozytywnie do $wigtyni (Mt 8,4;
23,2n), uczeszczal na uroczystosci Paschy, Swigto Namiotow oraz nie znang w dawnym kalendarzu
solarnym uroczysto$¢ Poswigcenia $wiatyni. Nie mozna przyjmowac, ze w jednym przypadku sto-
sowat sie do kalendarza obowigzujacego w $wiatyni (uroczysto$¢ Poswiecenia), a w drugim do
kalendarza essenskiego. Por. J.T.Milik, Dziesigé lat odkry¢ na pustyni Judzkiej, Warszawa 1968,
s. 119,

2 Por, np. ).Jeremias, Abendmahlsworte..., dz.cyt., s. 35—56.

22 Por, T.Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, Conc (pol) 1—10 (1968}, 5.555. O nieizraelskich
rytach podobnych do $wigta Paschy zob. E.Dhorme, La Religion des Hébreux nomades, Bruxelles
1937; A.Jaussen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, Paris 1948; ).Henninger, Les fétes du
printemps chez les Arabes et leur implications historiques, Revista du Museu paulista, 4 (1950),
$.389—432; H.Haag, Pascha, BL, s. 1312—1316.
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Zgodnie z Wj 12 rytuat paschalny byt icifle zwigzany z oswobodzeniem
Izraela z niewoli egipskiej. Sama nazwa ,,pascha‘“ (hebr. pesah) pochodzi od
hebrajskiego czasownika pasah, ktory zostat uzyty trzykrotnie w tym rozdziale
{12,13.23.27) na oznaczenie przejscia Jahwe, ktory idac przez Egipt, by go
dotkna¢, ,,przeszedt ponad’ domami Izraelitow, aby ich ocali¢ od zagtady.

Krew, ktorg byty pomazane progi doméw izraelskich, ocalita ich mieszkanh-
cow od $mierci. Positek za$ wiazat cztonkow rodziny w chwili, gdy przygoto-
wywano sie¢ do wyruszenia z miejsca niewoli i rozpoczecia niepewnej wed-
rowki. W ten sposob rytuat ten oddzielat 1zraelitow od Egipcjan i tworzyt z nich
wspolnote, ktorg Jahwe wybawit i wziat na wlasnos¢. Odtad izrael powinien
rokrocznie obchodzi¢ Pasche jako pamigtke wyjécia z Egiptu. Reforma Jozjasza
zac:ie$nita miejsce obchodzenia Paschy do terenu Jerozolimy.

Rytuat Paschy podaje doktadnie traktat Pesahim, wchodzacy w sktad Mi-
szny?, Zostat on napisany w drugiej potowie Il wieku, ale sam opis pochodzi
prawdopodobnie z czasoéw przed zburzeniem 3$wigtyni w r. 70, a wiec jest
wspotczesny Chrystusowi.

Pasche obchodzono w miesigcu zwanym Abib lub Nisan (nasz marzec),
ktérym rozpoczynat sie nowy rok. Kaida rodzina powinna postara¢ si¢ o
baranka bez skazy, ktéry musiat mie¢ przynajmniej osiem dni, ale nie wiecej niz
jeden rok. Dnia 14 Nisan zabierano baranka do $wiatyni i w jej przedsionku
zabijano go w godzinach popotudniowych. Czyniono to wedtug specjalnego
ceremoniatu w ten sposbb, by wszystka krew z niego wyciekia. Kaptani wyle-
wali krew na stopniu oftarza ofiarnego, a stamtad przez kanat sptywata do
potoku Cedron. Czes$¢ zwierzecia palono na ottarzu, natomiast jadalne czesci
zabierano do domu.

W domu nalezato upiec baranka w catoici na roznie. Nie wolno byto tama¢
jego kosci, co zas zostato po uczcie, wrzucano do ognia.?* Nalezato przygoto-
wac takze jarzyny, chleb przasny sporzgdzany z samej tylko maki i wody, owoce
{fig:, jabtka, gruszki, sliwki, migdaty, orzechy) i wino. Z owocéw i wina sporzga-
dzano rodzaj czerwonego sosu (haroszet), ktéry symbolizowat cigzkg prace
Izraelitow w Egipcie.

Wieczerza winna by¢ spozywana po zachodzie stofica, ale przyjat si¢ zwy-
czay urzadzania jej juz w pozne popotudnie. Trwala zazwyczaj do potnocy, albo
i dtuzej.? Jej uczestnicy byli przybrani w od$wietne szaty. Powinni otaczac stot
w postawie stojgcej, ale w pozniejszych czasach ukladano sie w pozycji potleza-
cej wokot stotu na sofach, stosownie do zwyczaju grecko-rzymskiego. Piel-
grzymi spoza Jerozolimy wynajmowali w tym mieécie odpowiedni lokal.2

2 Jako traktat poswigcony swietu Paschy (Pesahim = pascha w liczbie mnogiej) jest on podsta-
wowym irédltem dla poznania zwyczajow z nig zwiazanych. Zostal wydany przez ).Bonsirvena,
dz.cyt., s. 200—218. W komentarzu StrBill informacje na ten temat zawarte sy w ekskursach: Die
Angaben der vier Evangelien (iber den Todestag Jesu unter Beriicksichtigung ihres Verhiltnisses
zur Halakha, t. 2, s.812—853; Das Passahmahl, t. 4 cz. 1, s. 41—76; Ein altjidisches Gastmahl, t. 4
cz. 2,5.611—639.

u Przepisy dotyczgce przygotowania baranka podaje StrBill, t. 4 cz. 1, 5. 43—54.

5 Przepisy odnoszace si¢ do czasu trwania uczty paschalnej zob. w StrBill, t. 4 cz. 1, s. 54—56.

% O przygotowaniach pomieszczenia do wieczerzy paschalnej zob. StrBill, t. 4 cz. 1, s. 41 n.
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Pasche spozywano wedtug icisle przestrzeganego porzadku.?” Po zwyczaj-
nym obmyciu rgk (por. Mk 7,2) stuzba stawiata przed kazdym z ucztujacych
kielich z winem zmieszanym z wodg. Tam, gdzie nie byto stuzby, jej obowiazki
spetniali sami biesiadnicy. Zgodnie z przekazem Miszny kazdy z ucztujacych
miat przed soba osobny kielich, ale zdarzato sig, ze na przyktad ojciec rodziny
podawat do picia wiasny kielich swej zonie i dzieciom.? Najpierw ojciec
rodziny wypowiadat podwojne blogostawienstwo: dnia Swietego oraz wina (w
takiej kolejnosci wedtug interpretacji Szammaja, odwrotnie wedtug Hillela).
Blogostawiefstwo swieta brzmiato: ,,Badz pochwalony, o Jahwe, nasz Boze,
Krolu swiata, ktory dale§ swemu ludowi, Izraelowi, Swieto niekwaszonych
chlebéw ku radoéci i pamieci. BadZz pochwalony, o Jahwe, ktory uswiecasz
Izraela i czasy!"“?. Nad winem za$ odmawiano stowa: ,,BagdZ pochwalony, o
Jahwe, nasz Boze, Krolu $wiata, ktory stworzyte§ owoc winnego krzewu“
Wszyscy obecni odpowiadali: ,,Amen*, a nastepnie wypijali wino.

Po wypiciu pierwszego kielicha wnoszono na stot przygotowane potrawy:
gorzkie ziota, przasny, czyli niekwaszony chleb, mieso baranka, haroszet, a
takze inne, jak np. ryz, ryby, jaja. Jedzenie rozpoczynano od gorzkich ziét.
Oijciec rodziny brat je do reki, maczat w sosie haroszet i odmawiat nad nimi
blogostawienstwo: ,,Badz pochwalony, o Jahwe, nasz Boze, krolu lzraela, ktory
uswiecite$ nas przez swoje przykazania i nakazate§ nam spozywaé gorzkie
ziola" Wszyscy odpowiadali: ,,Amen‘’ i kosztowali gorzkich zi6t.

Przygotowywano drugi kielich, mieszajgc wino z woda w stosunku 1:2 lub
1:3. Miata rozpocza¢ sie glowna czes$¢ positku. Zanim to nastapito, najmtodszy
syn czterokrotnie pytat o znaczenie uczty, baranka, przasnego chleba i gorz-
kich ziét. Gdy chiopiec byt bardzo maly, ojciec uczyt go zadawania pytan, a gdy
w ogole jeszcze nie mowit, czynita to zona lub gospodarz zapytywat samego
siebie. W odpowiedzi ojciec rodziny wygtaszat haggade, czyli opowiadanie,
ttumaczac symbolike $wieta Paschy. Mogt postuzyc sie tekstami: Pwt 26, Wj 13,
12,29,1,14, ale najczesciej sam je komponowat. Przyktad takiej haggady, pieknie
wystylizowanej znajduje sie w Mdr 15,1—19,22. Wygtaszajacy haggade podawat
zazwyczaj historie wyzwolenia z niewoli egipskiej, nastepnie wyjaéniat znacze-
nie trzech gtownych potraw: baranek przypomina o tym, iz Bog przeszedt
ponad domami ojcow w Egipcie; chleb niekwaszony jest wspomnieniem wyz-
wolenia z Egiptu; gorzkie ziota s3 spozywane dlatego, ze Egipcjanie uczynili
gorzkim zycie przodkow w Egipcie. Nastepnie épiewano lub recytowano pier-
wszg cze$¢ Hallelu (Ps 113—118, stawigce wyswobodzenie z Egiptu i triumf
uwolnionych), tj. Ps 113, kohczac go na 6smym lub dziewigtym wierszu. Ojciec
rodziny brat do reki drugi z kolei kielich, odmawiat nad nim btogostawiefistwo i
wypijat wino, w czym nasladowali go inni.

Dopiero teraz rozpoczynata si¢ wlasciwa uczta paschalna. Przed jej rozpo-
czgciem wszyscy obmywali rece odmawiajac krotka modlitwe. Do kazdego z
biesiadnikow, poczynajac od najstarszego, podchodzita stuiba i polewata rece,
albo tez czynit to kazdy osobiscie. Po tej czynnosci ojciec rodziny siadat na

7 Przebieg uczty paschalnej obszernie relacjonuje StrBill, t. 4 cz. 1, 5. 56—74,
® Zob. StrBill, t. 4 cz. 2, s. 58.
% Tlumaczenia blogostawiehstw podane s3 za J.Drozdem, dz.cyt.
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swoim miejscu, brat do lewej reki przasny chleb, nakfadat nan gorzkie ziofa i
maczat w haroszet oraz odmawiat nad nim blogostawienstwo: ,,Badz pochwa-
lony o Jahwe, nasz Boze, Krolu $wiata, ktory uswigecite$ nas przez swoje przyka-
zania i nakazate§ spozywaé niekwaszony chleb” Wszyscy odpowiadali:
,»Amen’ Nastepnie ojciec podnosit chleb nieco do géry, by wszyscy mogli go
widzieé, po czym tamat chleb po kawatku i podawat wspétbiesiadnikom. Chleb
rozdawano bez stow.

Dalsza cze$¢ uczty nie byta juz krepowana ceremoniatem i kazdy mogt jesé i
pi¢ do woli. Trzeba byto jednak zachowa¢ przepis nakazujacy jedzenie baranka
pod koniec uczty, tak zeby on byt ostatnim kesem spozywajacych Pasche. Przed
spozyciem baranka odmawiano btogostawienstwo: ,,BadZz pochwalony o
Jahwe, nasz Boze, Krélu Swiata, ktory uswiecites nas przez swoje przykazania i
nakazate$ spozywa¢ baranka

Przygotowywano nastepnie trzeci kielich, zwany ,,kielichem btogostawien-
stwa'’ Przepisy okreslaja doktadnie, ze powinien zawiera¢ jedng czwartg wina,
a trzy czwarte wody. Byt to jeden wspolny kielich, z ktérego wszyscy pili po
kolei.3° Zanim to nastapito, trzeba byto uprzatnaé¢ stot i sale oraz obmy¢ rece.
Nastepnie wyglaszano specjalne btogostawiehstwa nad tym kielichem. Ojciec
rodziny kierowat do wspotbiesiadnikow stowa: ,,Chwalcie naszego Boga, do
ktérego nalezy to, co spozylismy“, a oni odpowiadali: ,,Bagdz pochwalony, nasz
Boze, za pokarmy, ktére spozyliémy‘‘. Ojciec siadat, brat do obydwu rak kielich
z winem, podnosit go nad stotem i trzymajac w prawej rece odmawiat modlitwy
dziekczynne, ktore za czasow Chrystusa byly tylko dwie, ale po zburzeniu
Swiatyni liczba ich wzrosta do czterech. W pierwszej wielbiono Boga za to, ze
karmi caty $wiat, druga wyrazata wdzieczno$¢ lzraela za Ziemige Obiecang i
przymierze. Wszyscy odpowiadali ,,Amen‘.3 Ojciec wypijal nieco wina i
podawat kielich wspotbiesiadnikom. Po wypiciu wina i dokonaniu ablucji recy-
towano drugg cze$¢ Hallelu. W czasach pozniejszych, tj. wspotczesnych spisy-
waniu Miszny, przygotowywano jeszcze czwarty kielich, ale nie jest pewne, czy
uwzgledniano go przy uczcie paschalnej juz w epoce Jezusa. 32

IV. Pozegnalny positek Jezusa
na tle zydowskiego obrzedu

Wyzej wspomnianych elementéow uczty paschalnej trudno doszukaé sig¢ w
ewangelicznych opisach Ostatniej Wieczerzy. Nie powinno nas to jednak dzi-
wié, bo przeciez ewangelistom nie chodzito o opis uczty paschalnej. Nawigzu-
jac do niej chcieli tylko przedstawi¢ ustanowienie Eucharystii, uwydatniajac to,
co byto najistotniejsze. Nie dbali takze, jak zwykle, o chronologiczng kolejnoéé¢

® Dla §cistoéci trzeba dodac, ze istniejg wypowiedzi rabinéw, jakoby takze w tym wypadku
kazdy z uczestnikéw ulewat trochg wina ze wspolnego ,.kielicha blogostawiefistwa” do kielicha
wiasnego. Zob. StrBill, t. 4 cz. 2,5. 630 n.

1 Por. H.Schirmann, Die Gestalt der urchristlichen Eucharistiefeier, MThZ 6(1955), s. 110n.

2 Wiele szczegbtéow dotyczacych przbiegu uczty paschalnej podaja: J.Jeremias, Abendmahl-
sworte..., dz.cyt., s. 35—55; ].Drozd, dz.cyt., 5.39—44.
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opisywanych faktéw. Pomimo tego mozna na podstawie relacji czterech Ewan-
gelii i Pierwszego Listu do Koryntian pokusi¢ si¢ o odtworzenie przebiegu
Ostatniej Wieczerzy oraz danie odpowiedzi na pytanie, jakim rytom wieczerzy
paschalnej odpowiadaja czynnosci Jezusa. 3

jezus wystat do miasta dwoch uczniow, by przygotowali Pasche (Mk
14,12—16; Mt 26,17—19; tk 22,7—13). Byli to Piotr i Jan (tk 22,8). Mieli oni
dostarczy¢ to wszystko, co byto potrzebne do uczty, f3cznie z barankiem zabi-
tym w $wiatyni, oraz znalez¢ odpowiednij sale. Uczniowie znalezli sale duza,
ustang, do ktérej z nastaniem wieczoru przybyt Jezus wraz z Dwunastoma (Mk
14,17). Z pewnosicia urzadzona byla wedtug obowiazujacych przepiséw: na
§rodku stat stot, przy ktorym zajat miejsce Jezus z apostotami (Mk 14,18; Mt
26,20; tk 22,14). Wokét stotu powinny leze¢ dywany, na ktéorych ukiadano
poduszki do podparcia lub niskie sofy, poniewaz wieczerze spozywano w
pozycji potlezacej. 34

Podczas zajmowania miejsc wywigzat sie prawdopodobnie wéréd aposto-
tow spér o pierwszenstwo (tk 22,24). Jezusowi, jako gtownej osobie, przystugi-
wato miejsce centralne, inni mieli je wybiera¢ dowolnie i kazdy chciat by¢
najblizej Mistrza. Spor ten byt dla Jezusa okazjg do udzielenia apostotom pou-
Czenia, ze prawdziwa wielko$¢ polega na umiejetnosci unizania sig, ustepowa-
nia innym (tk 22,25—27). tukasz umieszcza wzmianke o tym nieporozumieniu
wsérod uczniéw juz po opisie ustanowienia Eucharystii, prawdopodobnie ze
wzgledu na swojg tendencje do systematyzowania: chciat najpierw opisac¢
istotne wydarzenia, a mowy Jezusa zebrat razem po wlasciwych rytach. Marek i
Mateusz nie pisz3 nic o sporze uczniow przy Ostatniej Wieczerzy, ale wspomi-
naja o nim z okazji prosby matki synow Zebedeusza (Mk 10,41—45; Mt 20,
25—38), Nie wiadomo, jak si¢ spor zakonczyt. Z relacji Jana (13,21—26) mozna
przypuszczaé, ze po lewej stronie Jezusa zajat miejsce Piotr, po prawej, tuz
przy piersi Jezusa — Jan, a niedaleko od niego Judasz.

Po zajeciu miejsc i obmyciu rak Jezus powinien odmowic blogostawienstwo
dnia $wietego. Mozna przypuszczaé, ze wiasnie wtedy wyrazit tesknote za od-
prawieniem Paschy (tk 22,15n). Jezus wiedziat, ze wkrotce bedzie cierpiat i
poniesie émieré (tk 22,15), dlatego chciat po raz ostatni spozyé¢ paschalng wie-
czerze z uczniami. Zdanie: ,,Juz jej spozywa¢ nie bede* stwierdza jedynie to,
ze sam Jezus nie bedzie juz wiecej brat udziatu w ucztach paschalnych, trzeba

33 StrBill, t. 4 ¢cz. 1, s. 74—76 zawiera rozdziat pt. Die Einordnung der Einsetzung des heiligen
Abendmahls in den Verlauf des Passahmahles, w ktorym stwierdza, ze w czasach Jezusa uczta
paschalna miata taki przebieg, jak przedstawia to Miszna. Jedynie co do mato znaczjcych szczegé-
tow roznily sie miedzy soba szkoly Hillela i Szammaja. Moina najwyiej watpi¢, czy Jezus czut sie
zobowiazanym do trzymania sig rytualnych modlitw, ktore ulozyli dla tej uroczystoéci uczeni w
PiSmie. Gdy w tk 24,35 powiedziane jest, Ze uczniowie z Emaus poznali Jezusa ,,po famaniu
chleba“, to chodzi raczej nie o szczegodlny sposob dzielenia chleba, lecz 0 modlitwe, ktéra odma-
wiano podczas tej czynnosci.

1 R.Pesch, Wie Jesus, dz.cyt., s. 65, stwierdza, ze ostatni posilek Jezusa rozpoczat sie od taje-
mniczych przygotowan, a dalszy jego przebieg przyniost wykraczajace poza normalne ramy osob-
liwoici, o ktorych opowiada historia meki. O ile stuszna jest druga cze$é stwierdzenia, to trudno
zgodzi¢ si¢ z pierwszg. Ewangeliczne opisy przygotowan do Ostatniej Wieczerzy odpowiadajg
rabinistycznym wymaganiom zwigzanym z uczta paschalng.

35 Por. ).Drozd, dz.cyt., s. 103.
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natomiast suponowac, ze uczniowie nadal beda je urzadzac.? Stowa Jezusa
wyrazaja takze mysl, ze Pascha traci juz swoja aktualno$é.¥” Dla Jezusa Pascha
byta symbolem ,,przejscia® do wiecznosci, do chwaly przyobiecanej Mu przez
Ojca (por. ) 13,1.31n). Dla uczniéw Pasche starego przymierza zastapi nowa
Pascha — Eucharystia, ktéra bedzie zapowiedzia ostatecznej Paschy — w escha-
tologicznym Krélestwie Bozym. 38

Paralele do stow o spozywaniu Paschy stanowig stowa o piciu ,,z owocu
winnego krzewu®. Jezus po raz ostatni wypit wino paschalne, ktére odtad stra-
cito swoje znaczenie. Stfowa te wypowiedziat Jezus prawdopodobnie nad pier-
wszym kielichem wina?, ktory wziagt do prawej reki, odmoéwit nad nim btogos-
tawienstwo, spozyt nieco wina i podat kielich uczniom moéwiac: ,,Wezcie go i
podzielcie migdzy siebie; albowiem powiadam wam: odtad nie bede juz pit z
owocu winnego krzewu, az przyjdzie Krolestwo Boze™ (tk 22,17n). Marek i
Mateusz pomijaja stowa o spozywaniu Paschy i pisza wytacznie o piciu z owocu
winnego krzewu, umieszczajac to zdanie po stowach konsekracyjnych (Mk
14,24 n.; Mt 26,29).4° We wtasciwym miejscu znajduja sie¢ one u tukasza.4 Stowa
o piciu z owocu winnego krzewu s3 nie tylko zapowiedzig $mierci Jezusa, lecz
takze proroctwem o przyszlej Jego chwale w Krélestwie Bozym. Pascha Starego
Testamentu byta wietem, ktére upamietniato wybawienie lzraela, przypomina-
jac o wielkich dzietach Boga, jakie Bog wyswiadczyt ludowi, ale zwigzane z nim

% Por. H.Schirmann, Abendmahlisbericht, dz.cyt., s. 20.

7 Por. A.Valensin — ).Huby, Evangile selon Saint Luc, (VerSal 3), Paris 19529, s. 401—407;
H.Schirmann, Die Anfange christlicher Osterfeier, ThQ, 131(1951), s. 415 n.

8 Wypowiedzi o spozywaniu Paschy (tk 22,16} i o piciu z owocu winnego krzewu (Mk 14,25;
Mt 26,29; tk 22,18) we wszystkich Ewangeliach majg wydzwiek eschatologiczny. U Marka i Mateu-
sza chodzi o ,krélestwo czasow ostatecznych’’. Por. ).Dupont, Ceci est mon corps, ceci est mon
sang, NRTh 80(1958), s. 1040. W tekscie tukasza zawarty jest sens eklezjologiczny: zapowiedz
nowego obrzedu paschalnego sprawowanego w Koiciele, oraz eschatologiczny. Por. P.Benoit, Le
récit de fa Cene selon Saint Luc, Paris 19415, s. 544.

¥ H.Schirmann, Abendmahisbericht, dz.cyt., s. 20n., uwaza ze stowa te jezus wypowiedziat
nad trzecim kielichem wina. W takim wypadku tukasz ai dwa razy mowitby o trzecim kielichu
(w.17.20), co nalezaloby tlumaczyé tym, ze jego opowiadanie (22,7—38) skiada sie z oddzielnych
fragmentow przekazanych przez tradycje. W pierwszym wypadku chodzitoby o obrzed chrzesci-
janskich agap, w drugim o ustanowienie Eucharystii. Zdaniem J.Drozda argumenty wysuwane na
korzys¢ tej hipotezy nie s3 wystarczajace (dz.cyt., s. 194). Za tym, ze wymieniony w tk 22,17 kielich
byt pierwszym, przemawiajg zwlaszcza sfowa: ,weicie go i podzieicie migdzy siebie”, z ktérych
wynika, ze nalezalo z niego ulaé nieco wina do wlasnego kielicha, jak bylo to w zwyczaju (zob.
StrBill, t. 4 cz. 1, s. 58n), podczas gdy z kielicha w tk 22,20 ,,pili z niego wszyscy” zgodnie z
przepisami, ze trzeci kielich miat by¢ wspolny dla wszystkich (zob. StrBill, tamze). StrBill uwaza jako
rzecz pewna, iz kielich wspomniany w tk 22,17 byt pierwszym kielichem uczty paschalnej (por. t. 4
cz. 1,s.75).

4 Autentycznosci tego logionu zaprzecza L.Schenke, dz.cyt., s. 332—337, twierdzac, ze zostaly
zredagowane przez Marka. Natomiast H.Langkammer w artykule: Sfowa Jezusa o piciu z winnego
szczepu w krolestwie Bozym na tle przekazéw ustanowienia Eucharystii (Mk 14,25; tk 22,15—18),
w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. 2, Lublin 1977, s. 191—196, dochodzi do
whniosku, ze Jezus wypowiedziat stowa, ktérych istote oddaje Mk 14,25,

41 Marek umiescit je po konsekracji ze wzgledu na ich eschatologiczng treéé (por. J.Dupont,
art. cyt., s. 1040) lub umieécita je w tym miejscu praktyka liturgiczna (por. P.Benoit, Opisy..., art.cyt.,
s. 338). P.Bendit zwraca uwage, ze podwojna wypowied? u tukasza: w odniesieniu do Paschy
(22,16) i do kielicha (22,17) odpowiada dwom btogostawienstwom odmawianym na poczatku uczty
paschalnej: nad $wigtem i nad winem (tamze).
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byty takze nadzieje eschatologiczne. Wyrazniej niz u tk 22,18 stwierdzone jest
u Mk 14,25 i Mt 26,29, ze w nowym $wiecie Bozym znowu bedzie sie pi€¢ wino.
Jest to nawigzanie do wyobrazen judaistycznych, zgodnie z ktorymi Krélestwo
Boze przedstawiano pod obrazem uczty.4? Jezus nie wystepuje tu w roli gospo-
darza uczty (jak u tk 22,30) ani ustugujacego podczas jej trwania (por. 12,37),
lecz jako wspdtuczestnik dopuszczony do niej przez Ojca. 4

Jakkolwiek pomijaja to opisy ewangeliczne, nalezy sadzi¢, ze Jezus wziat
nastepnie troche gorzkich zi6t, umoczyt je w sosie haroszet, odmoéwit nad nimi
btogostawienstwo i spozyt je. Podobnie uczynili apostotowie. Do tego przy-
puszczenia upowaznia podwodjna wzmianka o jedzeniu (Mk 14,18.22=Mt
26,21.26): pierwsza odnosi sie do spozywania potrawy wstepnej, druga nato-
miast do wlasciwego positku.# Wtedy zapewne jeden z apostotéw zadat pyta-
nie o znaczenie tradycji paschalnej, a Jezus wyglosit haggade, ukazujac sens
nowej Paschy w perspektywie nowego przymierza. Wszyscy razem zaspiewali
pierwsza cze$é Hallelu i wypili drugi kielich wina. Skoro wiele danych prze-
mawia za tym, ze Ostatnia Wieczerza byla ucztg paschalna, mamy prawo przy-
puszczaé, ze zachowane zostaly jej obrzedy, cho¢ nie wszystko zostato uwie-
cznione przez ewangelistow, ktorzy zwracali uwage przede wszystkim na to, co
odbiegato od normalnych obrzedéw. 4

Podczas pierwszej czesci uczty miata miejsce zapowiedz zdrady.* Podajac
Judaszowi ,,kawatek” (] 13,26) — nie jest powiedziane, czy byt to chleb, czy
raczej same gorzkie ziola — Jezus wskazal, Ze to on jej dokona. Poniewaz
zapowiedz zdrady w Ewangelii tukasza umieszczona jest po stowach konsekra-
cyjnych (22,21—23), wywiazata sie dyskusja, czy Judasz spozyt Najéwietsze Ciato
Chrystusa. Raczej nie. tukasz umiescit wiersz o zdradzie w tym miejscu ze
wzgleddéw redakcyjnych.# Przyswiecat mu cel parenetyczny. Chcial ostrzec
wspoélnote chrzescijanska, ze nawet udziat w uczcie eucharystycznej nie chroni
przed wiarotomstwem. Jest mozliwe, ze na umieszczenie tradycji o Judaszu po

42 Zgodnie z zydowskimi wyobrazeniami przyszle krolestwo Boze miato by¢ eschatologiczng
uczta, na ktorej bedzie sig znowu pi¢ wino. Por. ).Jeremias, Jesus als Weltvollender, Giitersloh 1930,
s. 46—53.74—79; J.Behm, deipnon, deipned, TWNT 2, s. 34n.; L.Goppelt, trapeza, TWNT 8, s. 212.

1 Por. H.Schiirmann, Abendmahlsbericht, dz.cyt., s. 20.

4 Por. StrBill, t. 4 cz. 1, 5. 75.

5 R.Pesch, Markusevangelium, dz.cyt., s. 357; tenie, Wie Jesus, dz.cyt., s. 69n., stwierdza, ze
dokladny przebieg uczty, a zwlaszcza jej czeséc liturgiczna, zostaly pominiete w opisach ewangeli-
cznych, bo bylo to powszechnie znane. Wspomniano przede wszystkim jej osobliwoéci.

# R.Pesch, Wie jesus, dz.cyt., s. 67n., mocno podkresla, ze scena opisujaca zapowiedz zdrady
(Mk 14,17—21) odzwierciedla pierwsza czei¢ uczty paschalnej, podczas ktdrej nie spozywano
jeszcze przasnego chleba, tylko potrawe wstepng, tj. gorzkie ziota. Przemawia¢ ma za tym Jezu-
sowe okreilenie zdrady: ,,ten, ktory ze mng zanurza reke w misie” (Mk 14,20). Rowniez w StrBill, t.4
€z. 1, .75, wyrazone jest przekonanie, ze epizod ze zdrajca mial miejsce w czasie spozywania
potrawy wstepne;j.

“ Por. W.Larfeld, Die neutestamentlichen Evangelien nach ihrer Eigenart und Abhingigkeit,
Giitersloh 1925, 5. 320; ). Finegan, Die Uberlieferung der Leidens — und Auferstehungsgeschichte
Jesu, (BZNW 15), Giessen 1934, s. 9; E.Hirsch, Frithgeschichte des Evangeliums, t. 2, Die Vorlagen
des Lukas und das Sondergut des Matthius, Tiibingen 1941, s. 252; H.Schiirmann, Jesu Abschieds-
rede Lk 22,21—38, (NTA 20,5), Miinster 1957, 5. 19 n. Odmiennego zdania byt J.Weiss, Das ilteste
Evangelium, Géttingen 1903, s. 293.
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opisie ustanowienia Eucharystii mialo wplyw nauczanie podczas eucharysty-
cznych positkow gminy pierwotnej. 48

Po wypiciu drugiego kielicha dokonywano obmycia rgk. Prawdopodobnie
zamiast tego Jezus obmyt apostotom nogi (] 13,2—11). Nie byto to przewidziane
przez ceremoniat zydowski. W sali goscinnej powinien jednak znajdowac sie
dzban z wodga i miednica, by goscie mogli dokonaé¢ przepisanych obmyé
rytualnych (por. } 2,6; Mk 7,3—S5). Przybywajacym z daleka podawano wode do
obmycia nég (por. tk 7,44). Umycie nég apostotom byto wiec dobrowolnym
czynem Jezusa. Byta to dla nich lekcja pokory i mitosci, okazana nawet zdrajcy.
W odpowiedzi na spor apostotow o pierwszenstwo Jezus dat im przyktad uni-
Zenia. ¥

Nalezy sadzi¢, ze po obmyciu n6g apostotom Jezus wziat do rak kawatek
przasnego chleba, na ktory potozyt nieco gorzkich ziét i umaczat go w haro-
szet, podniost do géory, odmowit btogostawienstwo, tamat po kawatku i dawat
uczniom do spozycia. Nasuwa si¢ pytanie, czy to wlasnie ten ryt wykorzystat
Jezus do konsekracji chleba. Liczni egzegeci odpowiadajg na to pytanie twier-
dzgco.5® Przemawiatby za tym fakt, ze ,tamanie chleba“ na poczatku gtownej
czesci uczty bylo uwazane za wazny obrzed religijny, bedacy zrodiem btogo-
stawienstwa i uSwiecenia gosci. Nie wolno byto go poming¢ i kazdy uczestnik
uczty paschalnej musiat otrzymaé¢ mata czastke chleba do zjedzenia. Ze wzgle-
du na przypisywane mu znaczenie religijne jest mozliwe, ze Jezus konsekrowat
ten wiasnie chleb. Ceremoniat zydowski nie przewidywat zreszta innego tama-
nia chleba podczas uczty paschalnej. W tym wypadku konsekracja chleba i
wina bytaby przedzielona wiasciwga uczty, w czasie ktorej spozywano baranka.
Zwolennicy tej hipotezy sadzg, ze dopiero Kosciét apostolski ztaczyt ze sobg te
dwa ryty.5

Wysuwane s3 jednak zastrzezenia co do mozliwosci, by dwie czynnosci
konsekracyjne, bedgce uobecnieniem ofiary krzyzowej, przedzielone byly
uczta paschalng o charakterze radosnym, swobodnym. Jezus nie musiat trzy-
mac sig Scisle obrzedéw Paschy. Ustanowit co$ zupetnie nowego, mianowicie,
po wilasciwej uczcie, a przed trzecim kielichem wziat do rak ponownie chleb,
ktory konsekrowat. Chleb spozywany przed barankiem powinien by¢ obtozony
gorzkimi ziotami i umaczany w sosie haroszet. Czyz Jezus mogt go konsekro-
wac? Za tym, ze chleb byt konsekrowany po wieczerzy przemawiatby tekst tk
22,20: ,,podobnie i kielich po wieczerzy”. Z cata pewnoicig po wtaiciwej uczcie

4 Por. G.Bornkamm, Das Anathema in der urchristlichen Abendmahlsliturgie, w: Das Ende
des Gesetzes (Ges. Aufsitze 1), Miinchen 19665, s. 123—132; J.Wanke, Beobachtungen zum
Eucharistieverstindnis des Lukas (, Erfurter Theologische Schriften”, 8), Leipzig 1973, s. 63.

49 Tak jest powszechnie rozumiana ta scena. Bywa ona jednak interpretowana takze jako
czynnos¢ symboliczna, zapowiadajaca bliska meke jezusa. Por. R. Schnackenburg, Das Johannes-
evangelium., I11.Teil (Herder TKNT 4,3), Freiburg 1975, s. 15—29; R.Pesch, Wie jesus, dz.cyt., s. 24.

50 Np. StrBill, t. 4 cz. 1,s. 75; ).Jeremias, dz.cyt., 5. 81; H.Schiirmann, Jesu Abendmahlshandiug
als Zeichen fiir die Welt, Leipzig 1970, s. 22n.; R.Pesch, Markusevangelium, dz.cyt., s. 356; tenze,
Wie Jesus, dz.cyt., s. 69n.

51 Por. H.Lessig, Die Abendmahlisprobleme im Lichte der neutestamentlichen Forschung seit
1900, Bonn 1953, s. 148n.; H.Schirmann, Gestalt, art. cyt., s. 116n.; ).Jeremias. Abendmahisworte,
dz.cyt., 20—23. Katoliccy autorzy, ktorzy dostrzegaja przedziat czasowy miedzy obiema czynnos-
ciami przy wieczerzy, wymienieni s3 w: Bb 32(1951)534, przyp. 2.
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konsekrowany byt kielich. Stowo ,,podobnie i bezposrednie sgsiedztwo
obydwu formut wskazywatoby, ze rowniez chleb zostat konsekrowany juz po
spozyciu potraw paschalnych.52

Uczta trwata nadal. Przystagpiono do spozywania reszty przygotowanych
potraw oraz baranka. Poniewaz nie obowiazywat tu icisty ceremoniat, prowa-
dzono swobodne rozmowy i Jezus mogt pouczaé uczniow. Picie z trzeciego
kielicha bytlo okazja do ustanowienia Eucharystii. Na podstawie stow Pawfa i
tukasza: ,,Podobnie, skohczywszy wieczerze” (1 Kor 11,25; tk 22,20) mozemy
by¢ pewni, ze nie byl to pierwszy ani drugi kielich, ktére wypijano przed
rozpoczeciem uczty, lecz wiasnie trzeci, ktory byt kielichem najwazniejszym.
Byt on nazywany ,kielichem blogostawienstwa, a tak whasnie okresla Pawet
kielich eucharystyczny w 1 Kor 10,16. Przemawia za tym réwniez to, ze zgodnie
z Mk 14,26; Mt 26,30 Jezus dat uczniom do picia kielich eucharystyczny przed
$piewem Hallelu, a wiec przed czwartym kielichem. 53 Trzeci kielich byt jeden,
wspdliny dla wszystkich, co symbolicznie podkreslato zjednoczenie uczestni-
kow wieczerzy. Tak wigc z pewnoscia Jezus konsekrowat wino z trzeciego
kielicha,s* a istnieje tez przypuszczenie, ze bezposrednio przed t3 czynnoscia
konsekrowat chleb, nie postugujac si¢ w tym wypadku zadnym rytem paschal-
nym, lecz dodajac co$ zupetnie nowego.%. Tekst ) 13,31—17,26 trzeba umiesci¢
po ustanowieniu Eucharystii, kiedy to Jezus odbyt dtuga rozmowe z apostotami.
Wzmianka o hymnie (Mk 14,26; Mt 26,30) swiadczy o tym, ze odépiewano
nastepnie drugg czeé¢ Hallelu, gdyz w ten sposob jest on okreslany takze w
literaturze rabinistycznej. Po od$piewaniu hymnu wszyscy wyszli z wieczernika
udajac sie do ogrodu Getsemani.

V. Znaczenie stow i gestow konsekracyjnych

Uczta paschalna nabrata nowego znaczenia dzigki rytom i stowom, ktore
Jezus dodat do starego obrzedu. Jesli do konsekracji chieba Jezus postuzyt sie
przasnym chlebem, spozywanym na poczatku wilasciwej uczty, to czyms

52 Por. ).Drozd, dz.cyt., 5. 112.

53 Por. StrBill, t. 4 cz. 1, 5. 75.

% Inne jeszcze argumenty za tym, ze Jezus konsekrowat trzeci kielich podaje H.Schiirmann,
Jesu Abendmahlishandlung, dz.cyt., s. 19 n.

55 W czterech tekstach przekazujacych formuly konsekracyjne (Mk 14,22—24; Mt 26,26—28;
tk 22,19n.; 1 Kor 11,23—25) wzglednie jednolite s3 oméwienia obu czynnoéci Jezusa, natomiast
stowa dosy¢ mocno roinig sie miedzy sobg. Zdaniem egzegetéw trudno mieé nadzieje na odtwo-
rzenie tzw. ipsissima verba Jesu. Por. F.Hahn, Die alttestamentlichen Motive in der urchristlichen
Abendmabhlsiiberlieferung, EVTh 27(1967), s. 341; H.Schiirmann, Slowa Jezusa przy Ostatniej Wie-
czerzy w Swietle wykonanych przy niej czynnosci, Conc (pol.) 1—10(1968), s. 590; K.Kertelge, Die
soteriologischen Aussagen der urchristlichen Abendmabhilstiberlieferung und ihre Beziehung zur
Geschichte Jesu, TThZ 81(1972), s. 199n.; ).Roloff, Anfinge der soteriologischen Deutung des Todes
Jesu, NTS 19{(1972/73), s. 62; H.Patsch, dz.cyt., s. 88; £.Hahn, Zum Stand der Erforschung des
urchristlichen Herrenmahls, EVTh 35(1975), s. 553—563. 558—560. ).Jeremias, Abendmahisworte,
dz.cyt,, s. 182n., stwierdza, ze juz w semickim stadium tradycji stowa konsekracyjne przekazywane
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nowym byto skierowane do uczniow zadanie: ,Bierzcie”, bo normalnie roz-
dawano chleb bez stow.5 Gdyby dopiero przed wypiciem trzeciego kielicha,
juz po spozyciu potraw paschalnych, Jezus wziat do rak chleb, ktory konsekro-
wat, i rozdawat uczniom do zjedzenia, bytoby to co$, czego dotad zupetnie nie
byto. Czym$§ nowym byly takze stowa wypowiedziane nad chlebem i winem. 57

1. Realna przemiana chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa

wWiasnie stowa konsekracyjne wskazuja, jakie jest znaczenie celebrowane;j
przez Jezusa Paschy. Maja one podwéjny sens: realny i symboliczny. Wydawa-
toby sie, ze w sensie realnym juz samo stowo ,,jest” w formutach konsekracyj-
nych wskazuje na to, ze Jezus utoZzsamia chieb ze swoim Ciatem58, a wino z
Krwig. Trzeba jednak pamietac, ze w oryginale aramejskim czasownika w ogéle
nie bylo, a w greckim tekicie Nowego Testamentu uzywany jest on takze w
sensie przenosnym.% Przykladem moga by¢ wypowiedzi Jezusa z Ewangelii
Jana, np. ,Ja jestem brama owiec” () 10,7) lub przypowiesci. Wyjasniajac je
Jezus stwierdza na przyktad, ze ,rolg jest Swiat, dobrym nasieniem s3 synowie
krolestwa, chwastem za$ synowie Ztego* (Mt 13,38).

Za tym, ze stowa konsekracyjne nalezy rozumie¢ w sensie realnym: prze-
miany chleba i wina w Ciato i Krew Jezusa, przemawiajg teksty z Ewangelii Jana
(6,51—58) i Pierwszego Listu $w. Pawla do Koryntian (6,16—17; 10,16;
11,28—32), bedace swiadectwem takiego przekonania pierwszych chrzescijan.
W przemoéwieniu z Ewangelii Jana (rozdz. 6) Jezus wyraZnie zapowiada, ze
chlebem, ktéry da ludziom do spozycia, bedzie Jego Cialo i Krew. Ani bezpos-
redni stuchacze, ani dzisiejsi czytelnicy nie maja watpliwosci, ze tak nalezy
rozumie¢ te stowa. Z kilku wypowiedzi $w. Pawla rowniez wynika, ze byt on
przekonany, iz eucharystyczny chleb i wino powinny by¢ uwazane za praw-
dziwe Ciato i Krew Chrystusa. Upomina on chrzescijan, by godnie przyjmowali
Eucharystie, ktorg nazywa ,,Ciatem i Krwia Pana“, grozac surowym sadem
Bozym (1 Kor 11,28—32). Podobnie przestrzegajac wiernych przed uczestni-
ctwem w nabozenstwach poganskich przypomina im, ze spozywajac Euchary-
stie maja udziat w Ciele i Krwi Chrystusa (1 Kor 10,16). Pawet pojmuje wigec

byly w réznych wariantach i dokladne ich brzmienie jest niemozliwe do zrekonstruowania, ale
najblizszy oryginatu jest Marek.

6 H.Patsch, dz.cyt., s. 74, wyraza przekonanie, ze nakaz brania i jedzenia (u Mateusza) nie
pochodzi od Jezusa, lecz uksztattowat si¢ podczas sprawowania kultu. Temu mniemaniu sprzeciwia
sie R.Pesch, Markusevangelium, dz.cyt., s. 374, wykazujac, ze chociaz ryt zydowskiej Paschy nie
przewidywat takich polecen, to jednak zachodzj one w tekstach opisujacych szczegolne sytuacje,
np.: 1Krl 19,5.7 (,,Wstan i jedz!”); Jdt 12,17 (,,pij!); JosAs 16,5.15; Dz 10,13; 11,7.

7 Zdaniem H.Schirmanna, Slowa Jezusa..., art. cyt., s. 594, Jezus dokonat dwéch odchylen od
istnizjacych zwyczajow: dotaczyt stowa ttumaczace paralelnie do rozdania chleba, a w przeciwien-
stwie do praktykowanego zwyczaju podat swoj kielich wszystkim uczestnikom positku. Juz jednak
G.Dalman, jJesus — Jeschua, dz.cyt., s. 140n., a za nim wiekszo$¢ autoréow uwaza, ze trzeci kielich
byl wspolny dla wszystkich uczestnikéw uczty paschalne;j.

8 Greckie soma moze tu odpowiada¢ aramejskiemu bisra lub gdfa. Obydwa te rzeczowniki
wraz z sufiksem pierwszej osoby oznaczaja osobg mowigcego. Por. ).Behm, klas, TWNT 3, s. 735;
R.Meyer, sarx, TWNT 7, 5. 110.115n.; E.Schweizer, soma, TWNT 7, 5. 1056; H.Patsch, dz.cyt., s. 83.

9 Por. M.E.Boismard, L’Eucharistie selon Saint Paul, LV 31(1957), s. 96n.
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sprawowang na zgromadzeniach liturgicznych Eucharystie, ktora uwazano za
kontynuacje i spetnienie nakazu danego podczas Ostatniej Wieczerzy, jako
realne, fizyczne Ciato Jezusa.

2. Zwigzek z meka i zbawczy charakter ofiary Jezusa

Obok sensu realnego, czynnosci i stowa konsekracyjne maja réwniez zna-
czenie symboliczne. W Starym Testamencie znane sg symboliczne czynnosci
prorokow. ¢ Stowa ,,To jest Ciato moje” zbudowane s3 tak samo, jak zdanie z
proroctwa Ezechiela ,,To jest Jeruzalem® (Ez 5,5), wypowiedziane w kontekicie
symbolicznej czynnoéci siekania mieczem wtosow, ich rozrzucenia i palenia, co
zapowiadato, ze podobny los spotka mieszkancow tego miasta. Takze stowa
Jezusa towarzyszgce tamaniu chleba, o ktorym On méowit, ze jest to Jego Ciato,
moga mie¢ znaczenie zapowiedzi, ze z Nim stanie sig to, co z trzymanym w
reku chiebem.6! tamanie chleba nalezy traktowac jako zapowied? torturowa-
nia jezusa.®2 Na Jego meke i Smieré€ moze wskazywaé oddzielne sformutowa-
nie stbw nad chlebem i winem, bo samo oddzielenie krwi od ciata nasuwa mysl
0 Smierci.®

Zwrot ,wyla¢ krew' 85, wypowiedziany nad kielichem, ma znaczenie: poz-
bawi¢ kogos zycia, zabi¢, zamordowa¢ (por. Rdz 9,6; Wj 18,10 in.). Wprawdzie
jezyki semickie nie znaja wyrazenia ,,wydawac ciato’ na oznaczenie $mierci

%0 Specjalne studium poswiecit im. G.Fohrer, Die Symbolischen Handlungen der Propheten
(AThANT, 25), Zirich 1953. Por. tez L.Stachowiak, Symboliczne czynnosci jako forma przekazu
prorockiego, w: Wspélczesna biblistyka polska 1949—70, Warszawa 1972, s. 79—90; tenze, Prorocy
— Sludzy Stowa, Katowice 1980, s. 183—190.

% Por. ).Dupont, art.cyt., s. 1027; F.Gryglewicz, dz.cyt., s. 71In. Na taka interpretacje nie zga-
dzaja sie np.: Th.Zahn, Das Evangelium des Matthdus, Leipzig 1922, s. 688; ).Coppens, Eucharistie,
DBS 2, 5.1176; J.Behm, art.cyt., s. 729 uw, 14; |.Steinbeck, Das Abendmahl Jesu unter Bertick-
sichtigung moderner Forschung, NT 3(1959), s. 75, i inni. R.Pesch uwaza, ze sfowa wypowiedziane
nad chlebem czynia z Ostatniej Wieczerzy uczte mesjafiska, a stowa nad kielichem méwij o Jego
mesjahskiej émierci. Zob. R.Pesch, Das Abendmahl, w: Der Tod jesu, dz.cyt., s. 172n.; tenze, Wie
Jesus, dz.cyt., s. 71—77; tenze, Das Abendmabhl, dz.cyt., s. 92n.

32 p Benoit, Opisy..., art.cyt., s. 350, zauwaia, ze czerwone wino tryskajace z miazdzonych
winogron przypomina krew tryskajac z ciafa, a tamany chleb nasuwa myil o ciele rozdzieranym i
druzgotanym.

33 Wielu egzegetow wysuwalo watpliwoici, co do tego, czy sam Jezus rozumiat czekajacy Go
Smieré jako wydarzenie zbawcze, wzglednie czy tak przepowiadat, lub czy mozna znalezé na to
przekonujace dowody w Ewangeliach. Zob. np.: R.Bultmann, Das Verhiltnis der urchristlichen
Christusbotschaft zum historischen jesus, Heidelberg 1960, s. 11n.; A.Végtle, Jesus von Nazareth,
w: Okumenische Kirchengeschichte, t. 1, Mainz — Miinchen 1970, s. 20n.; H.Kessler, Die theolo-
gische Bedeutung des Todes jesu. Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung, Diisseldorf 1970,
s. 235; tenze, Erlosung als Befreiung, Disseldorf 1972, s. 24n. Inni dowodz3, ze wlaénie podczas
Ostatniej Wieczerzy Jezus wskazat na zbawcze znaczenie swej Smierci. Zob. nastepujace opraco-
wanie: J.L.Chordat, Jesus devant sa mort dans I'évangile de Marc, Paris 1970; A.George, Comment
Jésus a-t-il pergu sa propre mort?, Lumiére et vie, 101(1971), 5. 34—59; X. Léon-Dufour, art.cyt.;
H.Schiirmann, Jesu ureigener Tod. Exegetische Besinnugen und Ausblick, Freiburg i.Br. 1975;
M.Bastin, Jésus devant sa passion (LD 92), Paris 1976, R.Pesch, Das Abendmah! (w: Der Tod Jesu),
dz.cyt.; Wie Jesus, dz.cyt.; Das Abendmahi (QD), dz.cyt.

& Por. F.Gryglewicz, dz.cyt., s. 72.

% W przekonaniu Semitow we krwi koncentrowato sie zycie. Por. ).Behm, haima, TWNT 1,
s. 171—17e.
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(dwa razy zachodzi to w starozytne;j literaturze greckiej), ale o mozliwosci takiej
interpretacji decyduje tu paralelizm pomiedzy obydwiema formutami konse-
kracyjnymi, skoro druga mowi wyraznie o $mierci, to i pierwsza moze mieé
taki sens. 6

Duze znaczenie ma fakt, ze czasowniki méwiace o wydaniu Ciata i przela-
niu Krwi Jezusa, czyli o Jego Smierci, uzyte s3 w imiestowie czasu terazniej-
szego, ktéry w jezyku hebrajskim nie wyraza zadnego czasu, a w kontekicie
czesto odnosi sie do przysztoéci®?, w jezyku greckim za$ odnosi si¢ do czyn-
nosci wykonywanej, ale moze réwniez oznaczaé czynnos¢, ktéra ma si¢ doko-
na¢ w przysztoici.s® Te whaéciwosci imiestowu Jezus wykorzystat po to, aby
wydanie Ciata i przelanie Krwi odnie$¢ jednoczesnie do Eucharystii, ktorg roz-
dzielat, i do meki, o ktérej mowit. ¢ Dzieki temu Eucharystia sprawowana pod-
czas Ostatniej Wieczerzy nie tylko zapowiadata meke i Smier¢ Jezusa, lecz
razem Z nig stanowita jednga, nierozerwalng catos$¢.70

O swoim Ciele Jezus méwit, ze bedzie wydane ,,za was* (Lk 22,19; 1 Kor
11,24). Podobnie Krew bedzie wylana ,,za was* (tk 22,20) lub ,,za wielu* (Mk
14,24; Mt 26,28). Pierwotnym jest tu okreslenie Marka i Mateusza: ,,za wielu®,
ktore w jezykach semickich oznacza wszystkich, jaka$ cato$¢, zwlaszcza caly
Izrael.” Poniewaz wyrazenie to mogto budzi¢ obawy, ze nie wszyscy zostali
odkupieni Krwia Jezusa, dlatego w hellenistycznych gminach, z ktérych
pochodzi tradycja reprezentowana przez tekst tukasza i Pawta, zostato zasta-
pione przez: ,,za was”, ktore podkreslato, ze dotyczy to wszystkich uczestni-
czacych w nabozenstwie.”2

Zwrot ,,za wielu“, a moze takze stowa ,bedzie wylana“, jest nawigzaniem
do proroctwa o cierpiacym Studze Jahwe (lz 53,12), ktory ,,poni6st grzechy
wielu i oreduje za grzesznikami“73 (Por. takze 1z 53,5: ,Lecz On przebity za
nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Poniewaz kara spadia na Niego,
jesteSmy uratowani, przez Jego rany jestemy ocaleni”). Stuga Jahwe miat
umrzeé ,,za wielu“, za wszystkich grzesznikow, ktérych wine wziat na siebie.
Jezus nawiazuje do tej wypowiedzi stwierdzajac, ze przelewa krew za grzechy

% Por. H.Schiirmann, Einsetzungsbericht, dz.cyt., s. 18n.

& Por. C.F.Burney, The Aramaic Origin of the Fourth Gospel, Oxford 1922, s. 94n.; W.B.Steven-
son, Grammar of Palestinian Jewish Aramaic, Oxford 1924, s. 56; P.Jolion, dz.cyt., s. 69; H.Odeberg,
The Aramaic Portions of Bereshit Rabba, t.2, Short Grammar of Galilaean Aramaic, Lund — Leipzig
1939, s. 101; J.Jeremias. Abendmahlisworte, dz.cyt., s. 170n.

% Por.L.Rademacher, Neutestamentliche Grammatik, Tiibingen 19252, s. 152; M.).Lagrange,
Evangile selon Saint Luc, Paris 19274, s. 545; M.Zerwick, Graecitas biblica, Roma 19665, s. 127; F.Blass
— A.Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 1976™, s. 277n.

8 Por. F.Gryglewicz, dz.cyt., s. 75.

7 Por. A.Médebielle, Expiation, DBS 3, s. 137—149; ).Coppens, art.cyt., s. 1176; A.Gerken,
dz.cyt.,s. 14,

71 Por. J.Jeremias, Abendmahlsworte, dz.cyt., s. 171—173; tenze, polloi, TWNT 6, s. 536—545;
R.Pesch, Das Abendmahl, w: Der Tod jesu, dz.cyt., s. 178; tenze, Markusevangelium, dz.cyt., s. 360;
tenze, Wie Jesus, dz.cyt., s. 76; tenze, Das Abendmahl, dz.cyt., s. 96.

72 Por. F.Gryglewicz, dz.cyt., s. 76.

73 Por. A.Strobel, Die Deutung des Todes jesu im iltesten Evangelium, w: Das Kreuz Jesu,
Géttingen 1969, s. 57; R.Pesch, Das Abendmahl, w: Der Tod Jesu, dz.cyt., s. 177; tenze, Markusevan-
gelium, dz.cyt., s. 360; tenze, Wie Jesus, dz.cyt., s. 77; tenie, Das Abendmahl, dz.cyt., s. 96.

32



wszystkich ludzi. Ekspiacyjny charakter ofiary Jezusa podkreslony zostat zwta-
szcza w Ewangelii Mateusza przez dodanie frazy: ,Na odpuszczenie grze-
chow* (Mt 26,28).

3. Zawarcie nowego przymierza

Smieré Jezusa przyniosta jeszcze inny skutek, a mianowicie dzigki niej
ponownie zostalo zawarte przymierze’* pomigedzy Bogiem a ludzmi. Méwia o
tym wszystkim cztery przekazy stow konsekracyjnych. tatwo wyrézinié w nich
dwie wersje. Jedna podaje tekst: ,,moja Krew przymierza“ (Mk 14,24;
Mt 26,28)75, druga zawiera my$l o nowym przymierzu, sformulowanym w
nieco odmienny spos6b u tukasza: ,,Ten kielich to nowe przymierze we Krwi
mojej“ (tk 22,20) i Pawta: , Kielich ten jest nowym przymierzem we Krwi mojej*
(1 Kor 11,25). Obydwie wersje stwierdzaja, Ze przymierze zostaje zawarte ,,we
krwi“, czyli przez $mier¢. Tak byto na Synaju, kiedy to na polecenie Mojzesza
kaptfani ztozyli Bogu w ofierze cielce, a Mojzesz potowe krwi wylat na ottarz, a
reszta pokropit lud, méwiac: ,,To jest krew przymierza“ (por. Wj 24,5—8). Zydzi
nie dochowali wiernoéci przymierzu i dlatego Jeremiasz zapowiadat zawarcie
nowego przymierza (Jr 31,31—34). Tradycja reprezentowana przez Marka i
Mateusza nawigzuje do opisu z Ksiegi Wyjscia, przeciwstawiajac przymierze
Zawierane przez Jezusa tamtemu przymierzu. Natomiast tradycja tukasza i
Pawta, kladac nacisk na nowo$¢ przymierza, wigze je z przepowiednia Jeremia-
sza. Obydwie tradycje mowig o tym, ze przymierze zawarte w Krwi Jezusa
zajmuje miejsce tego, ktore byto zawarte na Synaju.

4. Ukonstytuowanie nowego Ludu Bozego — Kosciofa

Podobnie jak przymierze synajskie, tak i nowe przymierze miato swoja pre-
historig. Najpierw Jezus glosit nadejicie Krolestwa Bozego, powotat i ksztatto-
wat Dwunastu, ktérzy mieli by¢é fundamentem nowego Ludu Bozego — Kos-
ciola, wybrat Piotra i dat mu wladze — klucze do Krélestwa Niebieskiego, uro-
czyscie ogtosit Prawo nowego Ludu Bozego w kazaniu na gorze. Dopiero po
takim przygotowaniu moglo nastapi¢ zawarcie nowego przymierza i ukonsty-
tuowanie Ludu Bozego.’¢

Stowa ustanowienia Eucharystii zawieraja nie tylko wymiar ofiarniczy i zba-
wezy (Jezus jako baranek paschalny i Stuga Jahwe oddaje swe zycie za grzechy
Swiata), lecz takze wymiar instytucjonalny, czyli formujacy nowa spotecznosé.
Widaé to w swietle faktow Starego Testamentu.

’* O przymierzu zob. G.Quell — J.Behm, diathéké, TWNT 2, s. 106—137; W.Selb, Diatheke im
NT, 11s 25(1974), s. 183—196; F.Lang, Abendmahl und Bundesgedanke im NT, EvTh 35(1975),
S. 524—538; V.Wagner, Der Bedeutungswandel von berit hadiszah bei der Ausgestaltung der
Abendmahisworte, tamze, s. 538—544.

’* E.Best, The Temptation and the Passion: The Markan Soteriology (NTStMon.Ser.2), Cam-
bridge 1965, s. 146n., mocno podkresla, ze okreslenie ,,moja krew ma znaczenie typologiczne i
wskazuje na nowe przymierze. Zob. takze R.Pesch, Markusevangelium, dz.cyt., s. 358.

’6 Por. ).Kudasiewicz, art.cyt., s. 38—47.
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Przed wyjsciem z Egiptu potomkowie Abrahama nie mieli jeszcze poczucia
narodowej odrebnosci, byli zwigzani jedynie rasowymi i religijnymi wigzami.
Bog powotat Mojzesza, ktory miat wyprowadzi¢ potomkow Abrahama z Egiptu
i doprowadzi¢ ich do przymierza z Bogiem. Te decydujace momenty w historii
narodu wybranego dokonaly sie z inicjatywy Boga, ktora porownywano do
aktu stworczego: ,,Az przejdzie ten lud, ktory$ Ty stworzyt” (Wj 15,16; por.
Pwt 32,6). Wydarzenia zwigzane z wyjsciem z Egiptu, a p6iniej z zawarciem
przymierza na Synaju scementowaly plemiona izraelskie, daty im swiadomos¢
wspolnoty, przynalezenia do tego samego narodu. Na Synaju Mojzesz polecit
ustawi¢ dwanascie stupkow kamiennych, ktore symbolizowaty dwanascie poko-
len izraelskich, czyli caly Lud Bozy. Nastgpnie wylat krew na ottarz i lud. Zawie-
rajagc nowe przymierze Jezus daje swoja wlasng Krew do spozycia dwunastu
apostotom, ktorzy reprezentuja nowy Lud Bozy.

stowa i gesty Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy maja sens eklezjotworczy.
»,Pierwsze wyjscie i przymierze stworzyly, ukonstytuowaty stary Lud Bozy, nowe
wyjscie i nowe przymierze tworza nowy Lud Bozy — Kosci6t. Stworca starego
Ludu Bozego byt Bog, ktory wyprowadzit zraela z Egiptu, Stworca zas nowego
Ludu Bozego jest Bog, ktory Jezusa wskrzesit z martwych. Posrednikiem przy
formacji starego Ludu Bozego byt Mojzesz, posrednikiem Bozym przy stwo-
rzeniu Nowego Ludu Bozego byt Chrystus”.7”

tlement formujacy wspolnote zawarty jest rowniez w obrazie uczty, ktora w
tekstach biblijnych i w ogéle w swiadomosci ludéw starozytnego Wschodu
miata charakter spoteczny, tworzyta wspolnote. Z zydowska uczta paschalng
wigzaly sie oczekiwania mesjanskie; mniemano, ze Mesjasz nadejdzie podczas
Swigta Paschy. Poniewaz mozZzemy sadzié, ze apostofowie uwazali Jezusa za
Mesjasza, wolno przypuszczaé, ze stowa wypowiedziane nad chlebem zrozu-
mieli w sensie deklaracji: ,,To jestem ja — Mesjasz’‘ Czynig one z Ostatniej
Wieczerzy uczte mesjanska’s, w ktorej uczestnicza wraz z Jezusem reprezen-
tanci nowego Ludu Bozego.

idea eklezjotwobrcza zawarta jest takze w formie ofiarniczej ,,za wielu‘
Jezus oddaje swoje zcie ,,za wielu”, czyli za wszystkich. Jezus umiera po to, ,,by
rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno* () 11,52). Zbawcza $mier¢ Jezusa
ma charakter wspoélnototworczy (por. 1z 53,10—12).79

Reasumujgc dociekania nad sensem tekstow ustanowienia Eucharystii
trzeba stwierdzi¢, Ze uczta paschalna Jezusa nabrata nowego znaczenia dzigki
rytom i stowom, jakie Jezus dodat do starego obrzedu. W stowach konsekracyj-
nych Jezus utozsamit chleb ze swoim Ciatem, a wino z Krwig, czyli dokonat
identyfikacji pomiedzy soba a chlebem i winem. Zgodnie z judaistycznymi
oczekiwaniami Ostatnig Wieczerze mozna uwazac za ucztg mesjanska. W sto-
wach nad kielichem Jezus zapowiedziat swoja Smierc. Miata to by¢ smieré Mes-
jasza, poniesiona za wszystkich ludzi, ktorzy dzigki niej zostang pojednani z

77 Tamze, s. 43.
’8 Por. R.Pesch, Wie Jesus, dz.cyt., s. 72—75; R.Bartnicki, dz.cyt., s. 117n.
9 Por. J.Kudasiewicz, art. cyt., s. 45.
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Bogiem. Jej rezultatem byto takze zawarcie nowego przymierza z nowym Lu-
dem Bozym, ktory reprezentowata wspolnota ucznidéw bioracych udziat w
wieczerzy.80

VI. Eucharystia w Ewangelii wedtug Jana () 6)&

W Ewangelii wedtug Jana nie ma opisu ustanowienia Eucharystii. Niektorzy
egzegeci uwazajg wiersze ] 6,52—59 (badz 6, 51c—58) za uzupetnienie redak-
cyjne kogo$ z otoczenia Janowego lub p6zniejszy dodatek samego Jana, majacy
uzupetnié brakujacy opis ustanowienia Najswietszego Sakramentu. Badania
E. Ruckstuhla wykazaly, ze fragment ten zawiera wiele rysow typowych dla
Jana®? i obecnie przewaza poglad, ze jest to integralna czes¢ mowy Jezusa.
Wigkszoéé komentatorow widzi tez w tym fragmencie wyrazny sens euchary-
styczny. Aby poprawnie odczyta¢ mysl tych wierszy, trzeba uwzglednié¢ takze
wczesniejszy kontekst.

1. Pokarm eschatologiczny

W rozdziale 6 Jan opisuje najpierw cudowne rozmnozenie chleba (6,1—15).
Nakarmiony chlebem ttum ogarnia entuzjazm; widza w Jezusie proroka i chca
obwotaé Go krolem (6,14—15). Ale Jezus powstrzymuje mesjafnskie uniesienie i
usuwa sie sam na gore. Pod koniec nocy Jezus powraca do uczniéw kroczac po
wodzie i uspokajajac ich oznajmieniem: ,,To ja jestem” (6,20). Stowa te przy-
pominaja formule, ktéra w Ksiedze Wyjscia oznaczata Boga.

Nastepnego dnia lud poszukuje Jezusa i odnajduje Go po drugiej stronie
jeziora. Wywiazuje si¢ dialog miedzy Jezusem i ludem, ktéry ukazuje brak
zrozumienia Jezusa ze strony ludu. Uczcili Jezusa jako mesjanskiego Wystan-
nika, ale nie potrafili wyjs¢ poza wlasny obraz Mesjasza, nie umieli doceni¢
doniostoici ,,znaku’* (6,26), szukali tylko korzysci materialnych. Tymczasem
Jezus stwierdza, ze powinni troszczy¢ sie nie o pokarm doczesny, lecz ,,0 ten,
ktory trwa na wieki, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (6,27).

Stowa te mogly wywotac skojarzenie z wypowiedziami ksiag madroscio-
wych, np. Syr 24,19—21: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktérzy mnie pragniecie,
nasyécie si¢ moimi owocami (...), ktérzy mnie spozywaja, dalej faknaé¢ beda, a
ktoérzy mnie pija, nadal beda pragna¢” Kojarza sie one rowniez z obrazem
nowej manny (por. } 6,31). W czasie wedrowki przez pustynie Jahwe zywit swoj
lud manng. Ten pokarm pochodzacy z nieba czesto byt wspominany w trady-
cjach historycznych i madrosciowych oraz w formutach liturgicznych: ,,Spuscit

% Por. R.Bartnicki, dz.cyt., s. 119,

* Rozdziat VI zredagowany zostal na podstawie: ).Giblet, Eucharystia w Ewangelii $w. Jana
{/6), Conc (pol) 1—10 (1968), s. 568—574; przy konsultacji takze opracowan: L.Stachowiak, {iterac-
kie i egzegetyczne problemy perykopy o chlebie z nieba (J 6,22—59), STV 11(1973), nr 2, s. 57—74;
tenze, Ewangelia wedlug sw. Jana, (PNT 4), Poznah 1975, s. 203—223.

*? E.Ruckstuhl, Die literarische Einheit des Johannesevangeliums, Freiburg in Schw. 1951,
5. 220 n.
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na nich jak deszcz manne do jedzenia i dat im pokarm niebieski; pozywat
cztowiek chleb aniotéw* (Ps 77,24n.). Poniewaz nadzieje eschatologiczne cze-
sto wyrazano w nawigzaniu do wyijscia z niewoli egipskiej, myslano niejedno-
krotnie o darze nowej manny.® Jezus stwierdza, ze rzeczywiscie przynosi nowa
manne, ale o wiele doskonalszg od tej, ktéra jedli ojcowie na pustyni. Dawna
manna byla pokarmem z tego $wiata i ci, ktorzy j3 jedli, poumierali (w. 50.58).
Natomiast za poérednictwem Jezusa Boég przekazuje ludziom dar, ktory da im
Zycie wieczne (w. 27.33.51).

2. Jezus chlebem zycia

W przemodwieniu kilkakrotnie powtérzone jest stwierdzenie: ,Jam jest
chleb zycia, ktory zstapit z nieba“ (w. 35.42.48.50.51). Prawdziwym chlebem z
nieba, ktéry moze naprawde da¢ ludziom zycie wieczne, jest Syn Cztowieczy,
ktory — zgodnie z Ewangelia Jana — zstepuje z nieba i wraca do nieba.

wWarunkiem otrzymania zycia jest wiara w Syna Cztowieczego. Ale nie jest to
wiara fatwa. Trudno byto Zydom uznaé Boga w Jezusie, ktorego ludzkie
pochodzenie bylo znane: ,,Czyz to nie jest Jezus, syn J6zefa, ktérego ojca i
matke my znamy? Jakzez moze on teraz mowic: Z nieba zstapitem* (w. 42).

3. Cialo moje za zycie swiata

Wiersze 48—51 zawieraja powt6rzenie tematow rozwijanych wczedniej:
,,Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli manne na pustyni i pomarli. To jest
chleb, ktory z nieba zstgpuje: kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem
zywym, ktory zstapit z nieba“. Ale nagle pojawia sie nowe stwierdzenie:
,,Chlebem, ktory ja dam, jest moje ciato za zycie §wiata” (w. 51c). Termin
,,ciato (sarx) w czwartej Ewangelii oznacza catego cztowieka (por. 1,14). Zwrot
,»Za zycie $wiata” w tradycji chrzescijanskiej oznacza zbawczg $mieré Chrystusa.
Istnieje wigc zwiazek miedzy faktem, ze Jezus jest zrodiem zycia wieczpego dla
wierzacych, a Jego $miercig na krzyzu.

Wiersz 51c przypomina formute ustanowienia Eucharystii, przekazang przez
Pawfa i tukasza: ,,To jest ciato moje, ktére za was bedzie wydane* (tk 22,19).
Wynika stad, ze chociaz w opisie Ostatniej Wieczerzy w Ewangelii Jana nie ma
wzmianki o Eucharystii, to jednak Jan znat fakt jej ustanowienia i traktowat
Eucharystig jako pamiatke wydarzenia paschalnego. Zaakcentowat jednak nie
tyle apsekt ofiary, ile raczej moment podyktowanego mitoscia daru z siebie,
przynoszacego ludziom zycie.’

8 Ne 9,15; Ps 105,40; 78,24; Mdr 16; Baruch (syr.) 29,8; Syb 7,148n.; Midrasz Rt 2,14; Filon,
Mut.nom. 141—144.Por. C.H.Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953,
s. 333 n.; R.Meyer, manna, TWNT 4, s. 466—470.

¥ Por.O.Betz, dz.cyt., s. 178 przyp. 658; s. 181n., ).Giblet, art.cyt,, s. 573.
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4. Ciato Syna Czlowieczego

Zgodnie z metodg czesto stosowana w Ewangelii Jana dysputa rozwija sie na
nowo wskutek niezrozumienia stuchaczy. W odpowiedzi Jezus jeszcze mocniej
stwierdza to, co juz mowit: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Jezeli nie
beaziecie spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie
beaziecie mieli zycia w sobie. Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma
zycie wieczne, a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym’* (w. 53—54). Pojawiaja sie
tu znowu tematy poruszone juz wczesniej, ale otrzymuja one wyrazne zabar-
wienie eucharystyczne. Ewangelista ma tu na mysli uczestniczenie w sakramen-
cie. Mowi o jedzeniu i piciu (juz w w. 35) uzywajac realistycznego stownictwa.
Eucharystyczne Ciato i Krew daje zycie wieczne i jest poczatkiem przyszlego
zmartwychwstania.

Zy¢ za$ to znaczy wejéé we wspolnote z Synem, a przez Niego z Ojcem,
»Zycie wieczne jest mitoscia, a positek eucharystyczny jest szczegblnie waz-
nym momentem jej pierwszego spetnienia w obecnym czasie*“® (w. 56n.; por.
J 15,1n. oraz Ap 3,20).

5. Eucharystia sakramentem Zmartwychwstatego

Przy koficu przeméwienia Jezus spotyka si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem
stuchaczy: ,,Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stuchaé?” (w. 60). Postawiony
Zarzut jest okazja do sprecyzowania stanowiska: ,,To was gorszy? A gdy ujrzy-
cie Syna Czlowieczego, jak bedzie wstepowat tam, gdzie byt przedtem? Duch
daje zycie; ciato na nic sig nie przyda. Stowa, ktore ja wam powiedziatem, 53
duchem i s3 zyciem (w. 62—63). Stajemy wobec zgorszenia z powodu Jezusa.
Najwigksza trudnoscia jest uznanie w Jezusie Syna Czlowieczego — Boga;
trzeba sie opowiedzie¢ przez wiarg za Nim albo Go odrzuci¢ (w. 64—70).

Jezus méwi o wstgpowaniu Syna Czlowieczego do nieba. Jest to wazny
temat teologii Jana. Jezus jest istota Boska, ktéra istniejac od poczatku, uczest-
niczyta w chwale Ojca (17,5.24). Zstapit On z nieba i przyjat ciato, ale po to, zeby
Wprowadzi¢ je przez krzyz do chwaty, tak aby wszelkie ciato mogto tam dojs¢ w
Zjednoczeniu z Nim (17,1=5). Chrystus, ktorego spozywa sie w Eucharystyii i
ktdry daje zycie wieczne, jest tym samym Chrystusem, ktéry przez krzyz wszedt
*dO chwaly zmartwychwstania. Eucharystia jest sakramentem Zmartwychwsta-
egoﬁﬁ

% Tamze, 5. 574.
% Tamze.
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VIl. Eucharystia w pierwotnym Kosciele

1. Fakt sprawowania Eucharystii

Ustanowiong przez siebie Eucharystie Jezus dat apostotom do spozycia.
Ciato dat ze stowami: ,Bierzcie (Mk 14,22; Mt 26,26) i jedzcie (Mt 26,26);
kielich z krwig przekazal moéwiac: ,,Pijcie z niego wszyscy (Mt 26,27). Zamiast
tego ostatniego zdania Marek donosi, ze ,,pili z niego wszyscy” apostotowie
(Mk 14,23).

Z woli Jezusa konsekracja chleba i wina miata by¢ powtarzana takze w
przysztosci. Po wypowiedzeniu stow nad chlebem Jezus, w wersji Pawta i tuka-
sza, dodat: ,,To czyhcie na mojg pamiatke* (1 Kor 11,24; tk 22,19). U Pawta po
konsekracji wina znajdujg sie stowa: ,,Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na
moj3 pamiatke” (1 Kor 11,25). Nakaz ten pochodzi od samego Jezusa, bo tylko
na tej podstawie Kosciot apostolski mogt przystapi¢ do sprawowania kultu
eucharystycznego. Najwczesniejsza liturgia dodata do tych stow komentarz
przekazany przez Pawta: ,,llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, smier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26).

stowami: ,,To czyhcie na moja pamiatke’’ zostala przekazana apostotom
wladza kaptanska. Zawieraja one nakaz Jezusa, aby akt eucharystyczny powta-
rzany byt w tym samym duchu, w jakim On go dokonat. Pierwsze wspdlnoty
chrzescijanskie zdawaty sobie z tego sprawe, Ze nie ma potrzeby powtarzania
catej uczty paschalnej, tylko nalezy powtarza¢ samg Eucharystie. Kosciot pier-
wolny byt swiadomy tego, ze istotny element paschalny w ustanowionej
Eucharystii tkwi nie w uczcie paschalnej, ale w samej $mierci Baranka, w jego
Krwi i w zawartym przymierzu. Jako ,,nowa Pascha‘ uczta eucharystyczna byta
wynikiem ofiary Chrystusa w liturgii eucharystycznej, podczas ktorej spozy-
wano Jego Ciato i wypijano Jego Krew.8 Dlatego Pawet §wiadomie wyelimino-
wat w swoim opisie wszystkie elementy paschalné;\gdyz uczta eucharystyczna
odprawiana przez gmine korynckg nie jest juz ,uczta Paschy”, lecz ,uczta
Pahska” (1 Kor 11,20). Momentem jej ustanowienia nie jest dla Pawta godzina
spozywania Paschy, lecz noc, kiedy to ,,Pan Jezus zostat wydany* (1 Kor 11,23).

Kazdorazowe powtarzanie aktu eucharystycznego jest dla Pawta glosze-
niem $mierci Chrystusa (por. 1 Kor 11,26). Poniewaz Pawet naucza, ze Chrystus,
ktory ,,umart — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy”, takze i ,,zmartwych-
wstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem* (1 Kor 15,3n.), nalezy sadzi¢, ze w
stowach o gloszeniu $émierci Chrystusa zawarta jest takze my$l o Jego zmar-
twychwstaniu. A wiec w kulcie eucharystycznym Kosciot przezywa réwnoczes-
nie §mier¢ Pana i Jego chwalebne zmartwychwstanie, i wywyiszenie. Wyraze-
nie ,,az przyjdzie” (1 Kor 11,26) ma sens eschatologiczny i wyraza wieczna
trwato$¢ Eucharystii az do dnia paruzji.

Nowy Testament donosi o wielkanocnych positkach Jezusa wraz z uczniami.
W dniu zmartwychwstania Jezus jadt z nimi w Emaus, a takze w wieczerniku (tk
24,30—31, 36—43). O podobnych spotkaniach dowiadujemy sie z Dz 10,41:

%7 Por. j.Drozd, dz.cyt., s. 166.
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»ktorzyémy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu®. Opis positku w Emaus
przypomina opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii: ,,wziat chleb, odméwit
btogostawienstwo, potamat go i dawat im“ (tk 24,30). Uzyty tu termin , tamanie
chieba‘‘ (tk 24,35) jest najwczesniejszym okresleniem wieczerzy Pana. Positki
wielkanocne naleza do przejiciowego, krotkiego okresu miedzy $miercia i
wniebowstapieniem Jezusa i nie mozna ich uwazac za uczty eucharystyczne.®

faki charakter nalezy natomiast przypisa¢ wspolnym positkom pierwotnego
Kosciota, podczas ktérych famano chleb na polecenie i za przyktadem Jezusa,
danym na Ostatniej Wieczerzy. Terminem ,tamanie chleba” okreslono
woéwczas cata uczte Panskg (Dz 2,42.46; 20,7.11). Opisy powielkanocnych wie-
czerzy znajduja sie w Dz 2,42: , Trwali w nauce apostolskiej i we wspélnocie
(koinonia), w tamaniu chleba i w modlitwach®, oraz w Dz 2,46—47a: ,,Codzien-
nie trwali jednomyélnie w $wiatyni, a famiac chleb po domach, przyjmowali
positek z radoscia i prostotg serca” Na podstawie Dz 2,46 mozna wnioskowa¢,
Ze na positek potgczony z tamaniem chleba zbierano si¢ codziennie, natomiast
w Dz 20, 7—11 mowa jest o Eucharystii niedzielnej. Sprawowano jag w porze
wieczornej. Na obrzed ten sktadaty sie: 1. nauka apostolska; 2. koinonia —
posttek przyjazni; 3. ,,tamanie chleba”, co odnosi si¢ tu prawdopodobnie do
rytu nad chlebem i kielichem; 4. uroczysta modlitwa. Cechga charakterystyczna
tych positkéw byta rado$¢, ktorej zrodtem byto wyczekiwanie na rychte przyj-
$cie krolestwa i swiadomosé obecnosci Pana, ktorg wyrazat spontaniczny
okrzyk: Maranatha (Przyjdz, Panie!).%

Positkowi towarzyszyta postuga stowa (Dz 2,42; 20,7—11). Zwiazana z nim
byta réwniez postuga mitosci wobec potrzebujacych braci. Dzieje 6,2 méwia o
postugiwaniu biednym przy stole. Przypuszczaé nalezy, ze miato to miejsce
podczas codziennych eucharystycznych agap. Dopiero wtedy, gdy Eucharystie
zaczeto sprawowac niezaleznie od agap, urzadzano specjalne positki dla bied-
nych. Uwazano je za bardzo wielki obowiazek. Tylko ze wzgledu na to, by mie¢
Czas na ,gloszenie stowa Bozego", apostotowie przekazali troske o biednych
specjalnie wybranym siedmiu mezom.

2. Interpretacja Pawfa

rakt istnienia eucharystycznych uczt w pierwotnym Kosciele jest wiec dob-
rze poswiadczony przez Dzieje Apostolskie. Ich najstarsza interpretacja znaj-
duje sie w dwéch tekstach $w. Pawta oraz w Ewangelii Jana. Obydwie wzmianki
Pawia spowodowane byly naduzyciami, ktore wkradty sie do gminy korynckiej.
W | Kor 10,14—33 Pawetl wystepuje przeciwko tym, ktérzy brali udziat w

8 Zdaniem pewnych egzegetow okreslenie ,tamanie chleba” moze by¢ §ladem sprawowania
w pierwotnym Kosciele Eucharystii pod jedng postacia. Podkreslaja oni, ze niektore grminy chrzesci-
janskie byly tak biedne, ze nie bylo je sta¢ na wino. Por. ].Jeremias, Abendmahlsworte, dz.cyt.,
s. 108; L.Goppelt, potérion, TWNT 6, 155; G.Theissen, Soziale Schichtung in der korinthischen
Gemeinde. Ein Beitrag zur Soziologie der Urchristentums, ZNW 65(1974)}, s. 269; R.Pesch, Markuse-
vangelium, dz.cyt., s. 375n.

# Por. ).E.Kilmartin, Ostatnia Wieczerza i najwczesniejsze ofiary eucharystyczne, Conc {pol.)
1—10 (1968), s. 565.

® Tamze, s. 566.
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chrzescijanskich ucztach eucharystycznych i w poganskich nabozenstwach
zwigzanych z kultowymi positkami. Przypomina, ze bozki s3 niczym, a ofiary im
przeznaczone s3 w rzeczywisto$ci sktadane demonom. Spozywajac to, co byto
ztozone na ofiare bozkom, chrzeicijanie jednocza sie z demonami, natomiast
przyjmujac eucharystyczny chleb i wino, majg udziat we Krwi i Ciele Chrystusa.
Dlatego nie wolno im zasiada¢ przy stole Pana i przy stole demonéw.

Powodem drugiej interwencji Pawta (1 Kor 11,17—34) byty spory i rozdarcia
wéréd Koryntian. U ich podtoza lezaty roznice spoteczne pomiedzy wiernymi.
Dawaly one znaé¢ o sobie takze podczas wieczerzy Pahskiej, gdyz zamiast
wspolnie ucztowac, kazdy spozywat te pokarmy, ktore przyniost, a wynik byt
taki, ze jedni byli juz pijani, a inni gtodni (w. 21). Pawet nie mogt pochwali¢
takiego postepowania. Po przypomnieniu wydarzenia z wieczernika wraz ze
stowami konsekracyjnymi wzywa do godnego spozywania Ciata i Krwi Pahskiej.

Przy okazji tych napomnieh Pawet zwraca uwage na faski zwigzane z przyj-
mowaniem Eucharystii. Spozywanie chleba eucharystycznego jest udziatem
(kotnonia) w Ciele Chrystusa, a picie z kielicha udziatem w Jego Krwi (1 Kor
10,16). Ci, ktérzy spozywali ze starotestamentalnych ofiar, byli w jednosci z
ottarzem (1 Kor 10,18). Zasiadajacy ,,przy stole Pana" (1 Kor 10,21) pozostaja
we wspblnocie z Nim. Zjednoczenie z Chrystusem jest wigc pierwszym owo-
cem przyjmowania Eucharystii.

Drugim skutkiem jest zjednoczenie cztonkéw Koéciota pomiedzy soba. We
fragmencie 1 Kor 11,17—34 Pawet az cztery razy (w. 17.18.20.33) uzywa czasow-
nika ,,schodzi¢ si¢ razem* (synerchomai) na okreslenie wspolnoty przy ,tama-
niu chleba” Spozywajacy Eucharystie tworzg jeden organizm: ,Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem
bierzemy z tego samego chleba’ (1 Kor 10,17). Wszyscy sa réwni i dlatego Pawet
potepia rozdwojenie i spory w Kosciele korynckim (1 Kor 11,18). Wszyscy sa
przeciez zjednoczeni w tym samym Ciele Chrystusowym: ,,Wy przeto jesteécie
Ciatem Chrystusowym i poszczegolnymi cztonkami‘ (1 Kor 12,27).

Pawet zwraca tez uwage na godne przyjmowanie Eucharystii. Kto na to nie
zwaza, ,,wyrok sobie spozywa i pije’ (1 Kor 11,29). Dlatego kazdy powinien
»baczyé na siebie samego* (1 Kor 11,28) i osadzaé, czy moze przystapi¢ do stotu
Panskiego. Pawet nie pisze, co powinien uczyni¢ ten, kto uzna siebie za nie-
goanego Ciata i Krwi Jezusowej. W kilkadziesiat lat p6zniej autor Didache
napisze, ze trzeba wyznac swoje grzechy (14,1n.).

feologiczne spojrzenie na Eucharystig zawiera rowniez Janowy tekst obiet-
nicy jej ustanowienia () 6,22—71). Opis ten jest Swiadectwem, ze Jezus przynaj-
mniej na rok przed meka zapowiedzial, iz da swoim wyznawcom szczeg6liny
pokarm. Jan pisze jednak o tym pod koniec pierwszego wieku, gdy sprawowa-
nie Eucharystii bylo juz utarta praktyka. Uwydatnia rowniez skutki i cel spozy-
wania Ciata i picia Krwi Jezusa. Mowe eucharystyczng wyglosit Jezus po
cudownym rozmnozeniu chleba () 6,1—15), ktére Zydom przypominato
manne, jaka otrzymali podczas wedrowki przez pustynie do Ziemi Obiecane;.
Manna byta pokarmem podczas podroizy lzraelitbw przez Synaj, ale nie
zapewnita im zycia wiecznego () 6,49). Jezus obiecat daé im samego siebie jako
chleb zycia () 6,35), ktory bedzie podtrzymywat ich sity w drodze do celu,
ktorym jest zmartwychwstanie (6,39n. 44.51.54.57n. 62). Zapewnit, ze , kto spo-
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zywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim“ (] 6,56). Osta-
tecznym celem i skutkiem przyjmowania Eucharystii jest zycie wieczne () 6,
50n. 54.57n.).

* * ¥

Na zakofczenie wypada stwierdzi¢, ze problematyka eucharystyczna w
Nowym Testamencie jest bardzo bogata. Jezus postuzyt sie starym obrzedem
paschalnym, by nada¢ mu nowg tre$¢. W stowach konsekracyjnych Jezus utoz-
samit chleb ze swoim Ciatem, a wino ze swoja Krwig. Ostatnia Wieczerza sta-
nowifa jedng nierozerwalna cato$¢ z meka Jezusa, przez co otrzymata charakter
zbawczej ofiary. Przez $mier Jezusa zawarte zostatlo nowe przymierze. Ostat-
nia Wieczerza byla tez decydujacym momentem w konstytuowaniu nowego
Ludu Bozego — Kosciota. Mowa eucharystyczna z Ewangelii wedtug Jana podk-
resla, ze Ciato i Krew Chrystusa zapewnia nam zycie wieczne. Kontynuacja
Ostatniej Wieczerzy jest Eucharystia sprawowana w Kosciele.

THE EUCHARIST IN THE NEW TESTAMENT

Summary

The Fucharist was instituted by Jesus at the Last Supper but the answer to the
question of whether the genesis of the rite is to be found in more ancient times
depends on whether the Last Supper was a paschal meal. It is difficult to solve
this problem but we can be sure that last meal of Jesus took place during the
period of the Passover and in the atmosphere of that feast: hence in order to
understand the meaning of his words and actions he have to consider them in
the context of the Jewish Passover.

Jesus used an old rite but gave it a new content. The blood of the lamb
saved the Jews from death and the paschal meal commemorated it. It lost its
appropriateness at the moment of his death, which was a satisfactory sacrifice
for men’s sins. Jesus instituted a new covenant with his death. The Last Supper
and the Passion constitutue one integral whole. They are continued in Christian
Eucharistic sacrifices, which are the Passover of the New Covenant. Christ’s
body and blood give us eternal life.
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