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Dobry Lotr, czyli mitosierdzie Boze
wobec grzesznika
W swietle Komentarzy sw. Augustyna
dotk 23,3943

Historia dobrego Lotra ukrzyzowanego na Golgocie wraz z Chrystu-
sem, jest tylko niewielkim epizodem w opisie meki Panskiej. Fragment
prezentujacy dialog, jaki zaistniat pomi¢dzy ukrzyzowanymi, znajduje
si¢ tylko w Ewangelii wedhug §w. Lukasza (Lk 23, 39-43), pozostale
relacje za$ zupelnie go pomijajg. Stat si¢ on jednak przedmiotem zainte-
resowania zaré6wno autorow apokryfow, jak i Ojcéw Kosciota, a u jego
zrddet znajduje si¢ wcigz aktualne pytanie o zbawienie cztowieka. Oto
bowiem obok Chrystusa wisi na krzyzu dwodch ludzi, stusznie skaza-
nych wyrokiem sadu za rzeczywiscie popetnione przestepstwa, a tylko
jednemu z nich w ostatnich chwilach jego zycia, sam Zbawiciel obiecu-
je miejsce w raju, podczas gdy drugi umiera w nienawisci, odwracajac
si¢ od szansy zbawienia. Wobec tego trzeba zapyta¢: dlaczego zatem
tylko jeden totr zostat zbawiony?

Apokryty, ktore nadaja im imiona: Dyzma 1 Gestas, poszukuja wyja-
$nienia tego problemu we wcze$niejszym zyciu obydwu totréw. Ewan-
gelie dziecinstwa twierdza zatem, ze Gestas — zly totr, byt juz takim od
wczesnych lat swego zycia. Miat on juz jako dziecko bawic¢ si¢ z ma-
tym Jezusem i uderzy¢ Go w bok, ktory pozniej, podczas meki, zostanie
przebity widcznig rzymskiego Zotnierza. Natomiast Dyzma miat by¢
wychowywany przez Maryj¢. Obaj juz jako ludzie dorosli byli bandyta-
mi rabujacymi ludzi podrézujacych przez pustynie egipska, z tg jednak
réznicy, ze dobry Lotr rozdawat zrabowane tupy biednym, grzebat ciata
umartych, a takze uratowat $w. Rodzine uciekajaca przed Herodem do
Egiptu, dajac za Nig okup ztemu Lotrowi, ktory chciat ich zabi¢. Tego
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rodzaju czyny miaty $wiadczy¢ o ukrytej w sercu Dyzmy dobroci. Dzig-
ki niej mial on w czasie swej megki wyglosi¢ pelng ufno$ci modlitwe
1 uwierzy¢ w Chrystusa, wyznajac Go jako swego Stworce i Pana.
Z kolei Jezus miat mu da¢ znak krzyza, po ktorym zostanie rozpoznany
u bram nieba i dopuszczony do grona zbawionych'.

W refleksji patrystycznej natomiast postaci dobrego i ztego Lo-
tra, cho¢ nie odgrywaja gtéwnej roli, to jednak znajduja swoje istot-
ne miejsce, zwlaszcza w kontekscie toczacej si¢ od IV wieku dyskusji
o zbawieniu czlowieka?. Nawet wowczas jednak wystepuja oni wylacz-
nie jako ilustracja dla przyjmowanych tez teologicznych®.

W tych opisach na pierwszy plan wysuwaja si¢ czyny dobrego Lotra
1 jego postawa, ktora przyjat wobec Chrystusa. Istota tego wydarzenia,
jakie miato miejsce na Kalwarii, tkwi jednak poza tym, co moze uczynic¢
dobry Lotr, i odstania si¢ w obietnicy Jezusa: ,,Dzi§ bedziesz ze Mna
w raju”. Dialog Chrystusa z dobrym Lotrem jest wigc rozwazany nie
tylko jako spotkanie cztowieka, ktory prosi o przebaczenie, z tym, kto
przebacza, ale takze okazuje si¢ by¢ spotkaniem grzesznego czlowieka
ze Zbawicielem, a grzechu z taskg Boza. W swej istocie jest on zatem
objawieniem Bozego milosierdzia okazanego grzesznikowi.

U Ewangelia dziecinstwa arabska XXIII, 1-2, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1:
Ewangelie apokryficzne, red. M. Starowieyski, Lublin 1980, 287; Ewangelia Niko-
dema IX, 5 — X, 2, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, 433; Opowiadanie Jozefa
z Arymatei I, 1 -V, 4, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, 489-493.

2 M. STAROWIEYSKI, Z historii wezesnego chrzescijanstwa. Biblia, meczennicy, poganie
i inni, Krakow 2015, 109.

3 Posta¢ dobrego Lotra pojawia si¢ w kontek$cie moralno - duchowym oraz podkre-
$lajacym zbawcza moc Chrystusa np. u $w. Grzegorza z Nyssy (Vita sanctae Macri-
nae 24, SCh 178, ed. P. Maraval, Paris 1971, 218-224), §w. Grzegorza z Nazjanzu
(Oratio 33, 14, PG 36, 232; tamze 45, 24, PG 36, 656; tamze 29, 20, PG 36, 101).
Orygenes (Commentarius in loannem 10, 245, SCh 157, ed. C. Blanc, t. 2, Paris 1970,
528) wspomina t¢ postaé w kontekscie zmartwychwstania i wejscia do raju. O posta-
ci dobrego Lotra wspominaja rowniez np. §w. Cyprian (Epistula 73, 22, CSEL 3/3,
ed. G. Hartel, Vindobonae 1871, 795-796), Tertulian (De pudicitia, 22, 4, CCL 2, ed.
E. Dekkers, Turngolti 1954, 1328-1329), §w. Ambrozy (Epistula 39, 5, CSEL 82/2, ed.
M. Zelzer, Vindobonae 1990, 30; tamze 19, 8-9, CSEL 82/1, ed. D. Faller, Vindobonae
1968, 144-145; tamze 3, 10, CSEL 82/1, 24, tamze 31, 10, CSEL 82/1, 221), czy tez
$w. Hilary z Poitiers (Commentarius in Mathaeum 33, 5, SCh 258, ed. J. Doignon,
Paris 1979, 254; Tenzg, De Trinitate 1, 32, SCh 443, ed. M. Figura — J. Doignon, Paris
1999, 260-262). Szerszy wykaz odniesien Ojcéw Kosciota do omawianej perykopy
zob. Biblia patristica, ed. J. Allenbach — A. Benoit — D.A. Bertrand — A. Hanriot-Cous-
tet — P. Maraval — A. Pautler — P. Pringent, t. 1, Paris 1986, 375; tamze t. 2, 320; tamze
t. 3, Paris 1991, 307-308; tamze t. 4, Paris 1987, 255; tamze t. 5, Paris 1991, 301;
tamze t. 6, Paris 1995, 242; tamze t. 7, Paris 2000, 167.
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Refleksja patrystyczna, ukazujac zatem to, co wydarzylo si¢ pomig-
dzy ukrzyzowanymi na Golgocie w perspektywie Bozego mitosierdzia,
podtrzymuje jednak pytanie o przyczyne¢ zbawienia tylko jednego lotra.
Rzecz dotyczy bowiem nie tylko ocalenia cztowieka 1 mozliwosci jego
nawrdcenia nawet w ostatniej chwili zycia, lecz takze odstania istotg
milosierdzia, jakie Bog okazuje grzesznikowi. Ono wyznacza zatem
ksztatt pytania o zbawienie cztowieka i kaze patrze¢ na wydarzenie,
ktore rozegrato si¢ na kalwaryjskim wzgdrzu, zarowno z perspektywy
postawy czlowieka, jak i z punktu widzenia taski okazanej przez Boga
grzesznikowi. Myslenie poszukujace objawionego na krzyzu miltosier-
dzia powinno wigc najpierw zapytac o to, co tak naprawde zrobil dobry
Lotr i czy mozna mowié, ze zastuzyt on na dar zbawienia, by nastgp-
nie méc spojrze¢ na obietnice Jezusa, zapowiadajacy ztoczyncy udziat
w rajskiej szczesliwosci. Pytanie o milosierdzie Boze i zbawienie tyl-
ko jednego z totréw jest wigc pytaniem o warunki mozliwosci tego, co
wydarzyto si¢ na kalwaryjskim wzgorzu i jako takie wyznacza ono pole
badawcze, w ktorym porusza si¢ mysl poszukujaca na nie odpowiedzi.

Przewodnikiem na tak wyznaczonej drodze zostal wybrany $w. Au-
gustyn. W jego refleksji szczegdlne miejsce bowiem zajmuje kwestia
zbawienia, ukazana zaré6wno w perspektywie dobrych uczynkéow czio-
wieka, jak i taski Bozej. Natomiast baze¢ badawcza bgda stanowity wy-
powiedzi biskupa Hippony, w ktérych opisuje on posta¢ dobrego Lotra
1 jego dialog z Chrystusem, umieszczone w kontek$cie nauczania Hip-
ponczyka o tasce Bozej i mitosierdziu.

1. Postac¢ dobrego t.otra

Podstawowg perspektywa, z ktdrej $w. Augustyn najpierw patrzy na
posta¢ dobrego Lotra, jest popetnione przez niego przestgpstwo i zwig-
zana z nim wina. Ona wyznacza bowiem jego rozumienie samego siebie
1 sytuacji, w jakiej si¢ znalazt, a takze opisuje jego relacj¢ do Chrystusa
1 drugiego, ukrzyzowanego wraz z nim, zloczyncy oraz catej spolecz-
nosci, w ktorej on zyt. Odniesienie do wlasnej winy jest rowniez tym,
co roznicuje ukaranych przestepcow, pozwalajac dzigki temu wyrazniej
uchwyci¢ 1 scharakteryzowac istotne dla omawianego zagadnienia ce-
chy dobrego Lotra. Posiada ono swoistg strukture ztozong z przyznania
si¢ do winy, prosby o przebaczenie oraz wyznania wiary. Wyjasnienie
jej pozwoli jasniej zrozumie¢ obraz dobrego Lotra, jaki obecny jest
w mysli biskupa Hippony.
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1.1.,My sprawiedliwie odbieramy stuszng kare
nanasze uczynki’, czyli upomnienie i wyznanie winy

Biskup Hippony w pierwszym rzedzie podkresla, ze obaj ztoczyn-
cy zostali slusznie skazani przez sedziego za popelnione przez nich
przestepstwa. Ponoszg wiec kare odpowiednig do czynu, co sprawia,
ze ich sytuacje mozna rozwaza¢ w kategoriach wypelniajacej si¢ spra-
wiedliwosci®. Z powodu swych uczynkéw zostali oni znienawidzeni
przez $wiat 1 wyrzuceni poza jego spotecznos¢ (ab ipsa mundanorum
quodammodo hominum societate alieni sunt), gdyz wtasng zto§liwoscia
przekroczyli §wiatowe uczucie umiaru (excedunt enim mundi medieta-
tem amplitudine malitiae) oraz naruszyli ustalony porzadek spoteczny®.
Stusznos¢ sedziowskiego wyroku oraz znoszone przez ukrzyzowanych
ztoczyncow cierpienie, a w ostatecznym rozrachunku $mier¢, wynikaja
wiec wylacznie z koniecznos$ci sprawiedliwej kary poniesionej za po-
pelione przestepstwo.

Sprawiedliwo$¢ ta oraz nienawis¢ §wiata, a nawet meka ukrzyzo-
wania, nie mogg jednak oddac¢ istoty opisywanego przez sw. Augustyna
fenomenu. Znajduja one bowiem swe dopelnienie i moga by¢ zrozumia-
te dopiero w odniesieniu do przezywanej przez skazanych przestepcow
winy. Sw. Augustyn zdaje si¢ bowiem podkre$laé, ze dopiero wowczas,
gdy odstoni si¢ przed ich oczyma ci¢zar zta, moga oni zar6wno oceni¢
moralng warto$¢ swego czynu, jak i odkry¢ sprawiedliwos¢ ponoszone;j
kary, czyli zrozumie¢ wilasng, aktualng sytuacj¢. To za$§ mozliwe jest
wytacznie dzigki spojrzeniu na siebie w perspektywie, ktorg odstania
swiadomos$¢ 1 poczucie winy. Uzna¢ wlasng wing oznacza zatem naj-
pierw potwierdzi¢ stuszno$¢ ponoszonej przez siebie kary i1 przyjac jej
powdd, czyli zrozumied siebie jako przestepce.

* Augustinus, De Baptismo contra Donatistas IV, 22, 29, CCL 46, ed. A. Lombardi,
Roma 1998, 430, Sw. Aucustyn, O chrzcie, ZMT 38, tlum. A. Zurek, Krakéw 2006,
127; TENZE, Enarratio in Ps. 34 (1), 14, NBA 25, 688-690, ed. A. Corticelli, NBA 25,
Roma 1967, PSP 37, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 360.

5 TeNzE, Enarratio in Ps. 68 (1), 9, NBA 26, ed. V. Tarulli, Roma 1970, 648, PSP 39,
thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 200; TenzE, Sermo 53A, 13, CCL 41Aa, ed, P.P. Ver-
braken — L. De Coninck — B. Coppieters’t Wallant — R. Demeulenaere, Turnholti 2008,
122. Sw. Augustyn nigdzie nie precyzuje tego, za jakie przestepstwo obaj zloczyncy
zostali skazani na kar¢ $mierci. Dla jego rozwazan teologicznych nie ma to bowiem zad-
nego znaczenia. Rzeczg istotng jest wylacznie sprawiedliwo$¢ poniesionej kary.
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Te wilasnie elementy sktadowe §wiadomosci przyznajacego sie do
przestepstwa ztoczyncy znajduje Hipponczyk w postawie ewangelicz-
nego dobrego Lotra. On bowiem, reagujac na szyderstwa z Chrystusa,
jakich dopuszcza si¢ jego towarzysz w cierpieniu, zwraca si¢ do niego
z upomnieniem (COMPESCere), przypominajac mu, ze przezywane przez
nich cierpienia nie sg bez powodu (non gratis). Co wigcej, sam wobec
Chrystusa przyznaje si¢ do winy, oskarzajac si¢ (accusare) z wihasnej
nieprawosci (iniquitas sua)®. Wyznanie to $w. Augustyn rozumie jako
rodzaj sadu. Dobry Lotr, uznajac si¢ za winnego, pojmujac popetnione
przez siebie zlo oraz oskarzajac si¢ z niego, wstepuje bowiem niejako
przed ,trybunal wlasnego umystu” (tribunal mentis tuae) i w ten sposob
sam dla siebie staje si¢ sedzig (iudex)’.

Z kolei wyznanie winy, ktore staje si¢ tym samym samooskarze-
niem, dystansuje ztoczynce wobec jego przestepstwa sprawiajac, ze
niejako przestaje si¢ on z nim utozsamia¢. Popetnione zte czyny nie sa
juz bowiem wylacznie jego, w sensie nie tyle zakwestionowania ich au-
torstwa, gdyz to kldcitoby si¢ z istota przyznania si¢ do winy, ile w zna-
czeniu odwrocenia si¢ woli sprawcy od zla, do ktorego ona wczesniej
przylgneta. Zjawisko to §w. Augustyn wyjasnia ukazujac posta¢ dobre-
go Lotra w kontrascie do jego towarzysza, wiszacego po drugiej stronie
Chrystusowego krzyza. On bowiem, cho¢ skazany za swe przestepstwa
publicznym wyrokiem sadu, nie rozumie jednak wiasnej sytuacji i od-
mawia uznania swej winy, czyli — jak podkresla biskup Hippony — nie
dostrzega powodow swego cierpienia i sensu zblizajacej si¢ $mierci.
Dlatego tez szydzi (insultare) z ukrzyzowanego Chrystusa, uznajac, ze
skoro cierpi On jako niewinny, to samo cierpienie nie moze by¢ karg za
zte czyny. Tego rodzaju niezrozumienie glebszego sensu wiasnej sytu-
acji egzystencjalnej sprawia jednak, Ze nie widzi on swej winy 1 we wta-
snych oczach wydaje si¢ sobie sprawiedliwym. Hipponczyk podkresla
przy tym, ze nawet wowczas, gdy owego zloczynce niepokoi sumienie,
zmuszajac go do zastanawiania si¢ nad popetnionymi wystepkami, to
1 tak nie chce si¢ on przyzna¢ do winy, czyli uznaé, ze cierpi stusznie,
lecz usprawiedliwia si¢ thumaczac sobie, Ze jest przeciez na Swiecie wie-

¢ AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 68 (1), 9, NBA 26, 648-650, PSP 39, 200.

"Tamze 49, 28, NBA 25, 1286, PSP 38, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 268; TENZE,
Sermo 22, 3, CCL 41, ed. C. Lambot, Turnholti 1961, 292-293; M. TERKA, O sumieniu.
Przyczynki do synejdezjologii sw. Augustyna, w: By¢ cztowiekiem sumienia. Interdy-
scyplinarny namyst nad fenomenem sumienia, red. R. Ceglarek — M. Sztaba, Czgsto-
chowa 2015, 162-177.
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lu ludzi, ktoérzy dopuszczaja si¢ gorszych rzeczy, a nie tylko wcale nie
cierpia, lecz czesto zyja wygodnie i dostatnio. Tego rodzaju postawa nie
jest jednak dla $w. Augustyna $wiadectwem autentycznej niewinnosci,
czyli sprawiedliwo$ci wobec Boga, lecz raczej jest ,,sprawiedliwo$cia
przeciwko Bogu” (iustus est contra Deum), gdyz taki sposéb rozumo-
wania jest zarowno oskarzeniem skierowanym przeciwko Stworcy, kto-
ry zsyla na niego nieuzasadnione — jak mu si¢ wydaje — cierpienie, jak
réwniez uniewinnianiem samego siebie®. Taka postawa sprawia jednak,
ze cztowiek, ktory pragnie ustanowi¢ sobie wlasng sprawiedliwos$¢, czy-
li by¢ sprawiedliwym we wlasnych oczach, zamyka si¢ tym samym na
taske Boga i w konsekwencji musi si¢ spotkac z Jego sprawiedliwoscia’.

Postawa ztego Lotra egzemplifikuje zatem fakt wskazujacy na to,
ze czlowiek, ktory nie uznaje swej winy, w zasadzie usprawiedliwia ja,
stajac si¢ przez to ,,obronca wlasnej nieprawosci” (defensor peccato-
rum suorum)'. Z kolei opowiedzenie si¢ za popelnionym ztem oznacza
w zasadzie przylgnigcie do niego, a poprzez to jeszcze wigksze utozsa-
mienie si¢ z nim. Analogicznie zatem, kiedy dobry Lotr przyznaje si¢
do winy, to owo samooskarzenie pozwala mu stana¢ niejako naprzeciw
swego ztego czynu, osadzi¢ go i1 potepi¢. Oznacza to, ze dzigki temu
potepiajacemu wyznaniu zloczynca moze stang¢ w szeregu tych, ktorzy
wydaja na niego stuszny wyrok, czyli opowiedzie¢ si¢ po stronie spra-
wiedliwosci. Stad tez $w. Augustyn, opisujac przyznanie si¢ do winy
dobrego Lotra, stwierdza, ze pozwolilo mu ono ,,wyla¢ z siebie truci-
zne” (effudit ex se saniem), czyli ,,wyrzuci¢ swojg nieprawo$¢” (exclusit
iniquitatem suam) 1 ,,pozbyc¢ si¢ jej” (caruit ea)"'.

8 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 122, 10, NBA 28, ed. V. Tarulli, Roma 1977, 54, PSP
41, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 393-394; Tenzg, Contra Iulianum 6, 19, 59, PL
44, 858, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi, PSP 19/2, ttum. W. Eborowicz, Warszawa
1977, 210-211.

° Tenzg, De civitate Dei XXI, 24, CCL 48, ed. B. Dombart — A. Kalb, Turnholti 1955,
792, SW. AUGUSTYN, Paristwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 2002, 892; S. Tural, Mifo-
sierdzie Boze i milosierdzie chrzescijanina w swietle ,, Enarrationes in Psalmos” sw.
Augustyna, w: Modlitwa i mifosierdzie w ,, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna,
SACh. SN 5 (2007), 173-177.

19 AuGustiNus, Enarratio in Ps. 39, 3, NBA 25, 932, PSP 38, 87; Tenzg, De spiritu et
littera 9, 15, PL 44, 208-209, Sw. AUGUSTYN, Duch a litera, PSP 19/3, ttum. W. Eboro-
wicz, Warszawa 1977, 80-81. Dlatego tez $w. Augustyn zauwaza (Sermo 22, 3, CCL 41,
292-293), ze konsekwencja takiej postawy ztego Lotra jest to, iz cierpienia, jakie musi
on znosi¢ za swe przestepstwa, choé¢ sa w rzeczywistoéci karg wymierzong mu przez
Boga, pozostaja w nim bezowocne (infructuosa) i nie przyczyniaja si¢ do jego poprawy.
" AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 68 (1), 9, NBA 26, 648-650, PSP 39, 200.
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Nalezy przy tym zauwazy¢, ze 6w sad, rozumiany jako oskarzaja-
ce si¢ wyznanie wlasnej winy dokonujace si¢ przed ,,trybunalem wta-
snego umystu”, chociaz umozliwia zaistnienie réznicy aksjologiczne;j
pomiedzy przestepca a popelnionym przez niego ztym czynem 1 jest
opowiedzeniem si¢ przestepcy za sprawiedliwos$cia, to jednak nie posia-
da mocy usprawiedliwiania, tzn. wymazania nieprawos$ci. Tego rodzaju
wladza przypisana trybunatowi ludzkiego umystu, bytaby bowiem row-
noznaczna z samousprawiedliwieniem. Wydaje si¢ nawet, ze osadzaja-
ce potepienie, pozwalajac dostrzec 1 wlasciwie oceni¢ moralng warto$¢
spelnianych uczynkow, czyli zrozumie¢ wyrazniej skale wyrzadzonego
zta, nie tylko przyczynia si¢ do znacznie intensywniejszego przezywa-
nia winy, ale takze kaze je przezywa¢ w samotnosci. W zakreslonym
przez nig obszarze nie ma jednak zadnych mozliwosci na przebaczenie.
Oznacza to, ze analiza $wiadomosci dobrego Lotra, chociaz konieczna
ze wzgledu na odstaniajace zto wyznanie, nie wystarcza do wyjasnienia
istoty tego, co wydarzyto si¢ na kalwaryjskim wzgorzu, gdyz ujeta sama
w sobie, zamykataby go w $wiecie, wprawdzie sprawiedliwym, lecz
przeciez pozbawionym nadziei na ocalenie. Dlatego tez nie ttumaczy
ona do konca mozliwos$ci zaistnienia wyznania winy, ani tym bardziej
aktu przebaczenia. Wobec tego ich istoty, a tym samym warunkow ich
mozliwosci, nalezy szuka¢ poza nimi.

Skoro zatem wyznanie winy, jakie dokonalo si¢ na Golgocie, nie
wyjasnia si¢ samo przez si¢, to oznacza to, ze jego sensu nalezy poszu-
kiwa¢ poza nim, czyli w przebaczeniu. Ono za$ przychodzi do ztoczyn-
cy z zewnatrz. Stad tez wyznanie winy, by mogto by¢ soba w petni, musi
przybra¢ forme¢ prosby o przebaczenie, a tym samym posiadac¢ strukture
dialogiczna, ktéra owa prosbe umozliwia. Wydaje si¢ zatem, ze blizsze
przyjrzenie si¢ jej elementom sktadowym jest konieczne dla glgbszego
zrozumienia natury analizowanego wydarzenia.

1.2.,Jezuwspomnij na mnie...”,
czyliprosba o przebaczenie i wyznanie wiary

Sw.Augustynpodkresla, zecztowiekuznajewtasnaodpowiedzialnogé
za popetione przez siebie zto wowczas, kiedy staje przed ,,trybunatem
wlasnego umystu”. Wyrazenie to wskazuje na istnienie w najwyzszej
czesci ludzkiej duszy, za jakg biskup Hippony uwaza umyst (mens)'2,

12'W. HankEY, Mente, w: ,,Agostino Dizionario Enciclopedico” (ADE), ed. A. Fitzger-
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jakiej$ rzeczywistosci wigkszej od czlowieka i niezaleznej od jego woli.
Trybunal, ktory zdolny jest 0osadzi¢ czyny przestepcy, nie moze bowiem
podlega¢ jego decyzjom, gdyz wowczas przestalby by¢ trybunatem,
a jego sad statby si¢ samousprawiedliwieniem. Trybunal przemawia
wiec zawsze z pewnej wysokosci 1 wydaje wyrok, domagajac sie jego
uznania. Wyrok ten posiada charakter aksjologicznego osadu, ktory
dokonuje si¢ poprzez spojrzenie ztoczyncy na swe czyny przez pry-
zmat $wiatta ukazujgcego mu dobro 1 zto. Skoro jednak wyrok nie za-
lezy od arbitralnego uznania i wolnej decyzji, to oznacza to, ze zrodto
owego oceniajacego $wiatla znajduje si¢ poza cztowiekiem, a wiasci-
wie ponad nim, przychodzac do niego z gory'®. Taka wtasnie role petni
w Augustynskiej antropologii sumienie, poprzez ktore cztowiek poznaje
prawdg o sobie, za$ zrodlem jego $§wiatta, ukazujacego dobro i zto, jest
odwieczna Prawda, czyli sam Bog zamieszkujacy ludzkie serce (cor)'.

Wyznanie winy moze zatem dokona¢ si¢ wytacznie w §wietle try-
bunalu sumienia, w ktorym rozbrzmiewa glos Boga. Oznacza to, ze
struktura owego osadu pozostaje otwarta i dlatego wlasnie cztowiek nie
zostaje wydany jedynie w moc sprawiedliwego prawa moralnego, ktore
oskarzajac — pozostawia go samemu sobie z poczuciem winy i odpowie-
dzialno$cig za popetnione zlo, lecz ma on zawsze otwartg przed soba
mozliwo$¢ wyznania jej. Wyznanie winy jest wigc zawsze wyznaniem

ald, ed. italiana L. Alici — A. Pieretii, Roma 2007, 939-944.

13 AuGusTINUS, De vera religione 39, 72-73, PL 34, 154-155, Sw. AuGUSsTYN, O wierze
prawdziwej, thum. J. Ptaszyfiski, w: Sw. AucusTYN, Dialogi i pisma filozoficzne, t. 4,
Warszawa 1954, 131-132; TeNzE, De magistro X1, 36 — X1V, 46, CCL 29, ed. K.D.
Daur, Turnholti 1970, 194-203, Sw. AucuUsTYN, O nauczycielu, thum. J. Modrzejewski,
w: Sw. AuGUsTYN, Dialogi filozoficzne, t. 3, Warszawa 1953, 61-70. Por. M. TERKA,
O sumieniu, 178-180; TeNzE, Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna, w:
Wezesne chrzescijanstwo i religie, red. 1.S. Ledwon — M. Szram, Lublin 2012, 517,
M. JEDRASZEWSKI, Poznac Boga i cztowieka. Augustyn, Marcel, Stein, Levinas, Poznan
2007, 193-194.

14 J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedlug sw. Augustyna, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. I: J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna. Rozpra-
wa doktorska oraz inne opracowania nauki Sw. Augustyna i teologii Ojcow Koscio-
ta, tham. W. Szymona, red. K. G6zdz — M. Gorecka, Lublin 2014, 490; M. TERKA,
O sumieniu, 160-161; 178-193. O pojeciu ,,serce” (COr) w nauczaniu $w. Augusty-
na zob.: I. BocHer, Cuore, ADE, 524-534. B. Stuper, Gratia Christi — Gratia Dei
bei Augustinus von Hippo. Christozentrismus oder Theozentrismus, SEA 40 (1993),
101; V. Grossli, Duchowos¢ tacinskich Ojcow Kosciota, w: T. SpipLIK — I. GARGANO —
V. Grossi, Duchowosé Ojcow Kosciola, ttum. K. Stopa, t. 3B, Krakow 2004, 361-363;
S. JaSKIEWICZ, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, 147-148.
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wobec kogo$ i dlatego posiada strukturg dialogiczng. T¢ jego cecheg
ukazuje Hipponczyk rowniez poprzez poréwnanie popetnionego zta do
choroby. Kazde schorzenie méwi bowiem nie tylko o sobie, lecz nade
wszystko odsyla poza siebie, kazagc mysle¢ o lekarzu, ktéremu trzeba je
powierzy¢ proszac o pomoc'>.

Patrzac z tej perspektywy na obraz dobrego Lotra, ktory kresli bi-
skup Hippony, mozna z tatwoscig zauwazy¢, ze wyznaje on swoja wine
w pierwszym rzg¢dzie nie wobec zgromadzonych na Kalwarii ciekaw-
skich ludzi, ani tez przez obecnymi tam przedstawicielami wladz zy-
dowskich czy tez rzymskich zolnierzy, ani nawet wobec siebie same-
g0, lecz nade wszystko zwraca si¢ do ukrzyzowanego obok Chrystusa,
w Nim dostrzegajac owego lekarza zdolnego ocali¢ go i uleczy¢ z cho-
roby. Wobec tego jego wyznanie winy nie jest juz tylko zwyczajnym
uznaniem shuszno$ci ponoszonej kary, lecz w gtdwnej mierze zwrdcong
do Chrystusa prosba o przebaczenie oraz o usprawiedliwienie. Prosba ta
posiada jednak ztozong strukturg, ktérej wydobycie z wypowiedzi Hip-
ponczyka o dobrym Lotrze pozwoli na glgbsze opisanie jego postaci'®.

Dialogiczna struktura prosby o przebaczenie sprawia, ze skruszony
ztoczynca musi niejako zapomnie¢ o sobie, a zwrdci¢ si¢ ku Temu, kto
moze przebaczy¢, czyli do Boga, ktdry jest ostatecznym zrodtem §wia-
tla rozblyskujacego w jego sumieniu. Nalezy wobec tego zauwazy¢, ze
skoro skruszony zloczynca zwraca si¢ z taka prosba do Chrystusa, to
tym samym uznaje w Nim tego, kto moze go usprawiedliwi¢, tzn. Boga.
Stad tez $w. Augustyn podkresla, Zze uznanie stusznosci ponoszonej kary
1 umozliwiajace je przyznanie si¢ do winy, s3 w gruncie rzeczy uwa-
runkowane przez bardziej od nich podstawowy akt wiary, ktory doko-
nuje si¢ najpierw w sercu dobrego Lotra, a nastgpnie zostaje zewnetrz-
nie wyrazony w prosbie skierowanej do Chrystusa: ,,Jezu, wspomnij na
mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestwa” (Lk 23, 42). Wyznanie winy
jest wiec w swej istocie najpierw wyznaniem wiary w moc Tego, kto-

1S AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 55, 12, NBA 26, 146, PSP 38, 356; TeNZE, De natura et
gratia 34,39, PL 44, 266. Por. A.J. GiL, Bog wcielony. Tytuly chrystologiczne w ,, Enar-
rationes in Psalmos” sw. Augustyna (Psalmy I-L), w: Tysigc imion Chrystusa, red.
J. Patucki, Lublin 1994, 80-81; S. TuraJ, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzescijani-
na, SACh. SN 5 (2007), 130-134; M. Terka, O sumieniu, 167-177.

16 Niektore z warunkow umozliwiajacych zaistnienie tej prosby ukazane zostaty juz
w trakcie dotychczasowych rozwazan, lecz obecnie zostaja one ujgte juz nie z per-
spektywy analizy $wiadomosci dobrego Lotra, lecz okreslone przez obszar, w ktérym
mozliwe staje si¢ spotkanie cztowieka z Bogiem.
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ry moze przebaczy¢. Gdyby bowiem nawrdcony zloczynca wczesniej
nie uwierzyt w Chrystusa, nie prositby go o usprawiedliwienie, ktorego
przeciez — jak zostalo wyzej wspomniane — nie mogt sam wobec siebie
dokonac'. Biskup Hippony, nawigzujac do stow $w. Pawla Apostota
traktujacych o usprawiedliwiajacym wyznaniu wiary, wyjasnia je w od-
niesieniu do postaci dobrego Lotra w nastepujacych stowach: ,,Dzwigcz
ustami, zblizaj si¢ sercem. «Sercem bowiem przyjeta wiara prowadzi
do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia» (Rz 10,
10). Takim okazal si¢ 6w totr wiszacy na krzyzu wraz z Panem, uznaja-
cy Pana na krzyzu. Inni nie rozpoznali dziatajacego cuda, uznat go ten,
ktéry na krzyzu wisiat. Byl przybity wszystkimi cztonkami. W r¢kach
tkwity gwozdzie, stopy byty przebite, cate ciato spoczywalo na drzewie.
Ciato jego nie miato spokoju w pozostatych cztonkach, jedynie jezyk
1 serce, sercem uwierzyt, ustami wyznal. «Wspomnij na mnie, Panie,
rzekt, gdy przyjdziesz do swego krolestwa»™'®.

Uznanie wlasnej winy nie jest wiec tylko przyznaniem si¢ do popet-
nionego zta, lecz jest wyznaniem go uczynionym przed Bogiem i ufundo-
wanym na wierze w Boga. W ten sposob wina nie jest juz tylko wewnetrz-
nym przezyciem zla i jakim$ okreslonym stanem $wiadomosci zakrytym
przez innymi, ani nawet wytacznie sprawg sumienia, lecz grzechem, czyli
tym, co w pewien sposob okresla relacje czlowieka do Boga. Poprzez to

17 AUGUSTINUS, In lohannis evangelium tractatus CXXIV 14,5, CCL 36, ed. R. Willems,
Turnholti 1954, 143, Sw. AucustyN, Homilie na ewangelig¢ Sw. Jana, w: Sw. Aucus-
TYN, Homilie na ewangelie i pierwszy list sw. Jana, PSP 15/1, ttum. W. Szotdrski —
W. Kania, Warszawa 1977, 214. Sw. Augustyn (tamze) stwierdza wobec tego, ze wy-
znanie czlowieka jest Swiadectwem jego pokory oraz przejawem mitosierdzia i wiel-
kosci Boga (confessio hominis humilitas hominis, miseratio Dei, altitudo Dei); TENZE,
De Baptismo IV, 22, 29, CCL 46, 430, ZMT 38, 127. Por. A. ECKMANN, Przebéstwienie
czlowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin 2003, 145-146.

18 AuGusTINuS, Enarratio in Ps. 39, 15, NBA 25, 954: ,[...] sona labiis, propinqua
corde. Corde enim creditur ad iustitiam, ore autem confessio fit ad salutem. Qualis ille
latro inventus est, pendens in cruce cum Domino, agnoscens in cruce Dominum. Alii
non cognoverunt miracula facientem, agnovit ille in ligno pendentem. Erat ille con-
fixus omnibus membris; manus clavis inhaerebant, pedes transfixi erant, totum corpus
adiungebatur ligno; corpus illud non vacabat caeteris membris, lingua vacabat et cor:
corde credidit, ore confessus est. «kMemento mei, inquit, Domine, cum veneris in reg-
num tuum»”, PSP 38, 98. Por. TenzE, Sermo 22, 3, CCL 41, 293; Tenze, De diversis
quaestionibus ad Simplicianum 1,2, 14, CCL 44, ed. A. Mutzenbecher, Turnholti 1970,
49-50; TenzE, Contra adversarium legis et prophetarum 1, 20, CCL 49, ed. K.D. Daur,
Turnholti 1985, 73; TeNZE, De spiritu et littera 29, 51, PL 44,232-233, PSP 19/3, 121-
122; Tenze, De Baptismo IV, 22, 29, CCL 46, 430, ZMT 38, 127.
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wiara wyznacza wigc inny sposob rozumienia siebie samego przez tego,
kto dopuszcza sie ztych czyndw, gdyz nie chodzi juz wylacznie o rozpo-
znanie siebie jako stusznie ukaranego przestepcy czy tez winowajcy, ale
nade wszystko o swiadomo$¢ bycia grzesznikiem'. Sama §wiadomos¢
popetionego zla i zdystansowanie si¢ wobec niego poprzez uznanie swej
winy nie wystarcza bowiem jeszcze do zaistnienia prosby o przebaczenie.
Ona realizuje si¢ dopiero w relacji migdzyosobowe;j.

Okreslenie siebie jako grzesznika, czyli spojrzenie na siebie w $wie-
tle wiary, by mogto by¢ elementem prosby o przebaczenie, musi — zda-
niem biskupa Hippony — nie tylko wyraza¢ si¢ w poznaniu i odrzuceniu
popelnionego zta, co — jak wyzej zostato opisane — jest cecha §wiado-
mego swej winy 1 skruszonego przestepcy, lecz takze powinno polegaé
wrecz na ,,obrzydzeniu si¢ sobie samemu” (displicere sibi), czy tez ,,wy-
klnigciu siebie” (anathematio teipsum)®. Nie chodzi wiec wylacznie
0 oceng moralna, ale o potepienie wlasnych ztych czyndéw. Ono dopiero
jest wlasciwg miarg wyznaczajaca stosunek grzesznika do swego grze-
chu. Hipponczyk okresla to obrazowo jako przywotanie do siebie grze-
chow w celu ich ukarania (converte te ad punienda peccata tua)*'.

Owo potepienie popetnionego zlego czynu determinuje postawe,
ktora $w. Augustyn opisuje w sposob negatywny jako ,,nie bycie obron-
ca wlasnych grzechow”??. To sugerowatoby istotne podobienstwo do
opisanego wyzej $wiadomego odrzucenia zta, cho¢ wyrazonego tym

1 Stad tez N. Cipriani (Molti e uno solo in Cristo. La spiritualita do Agostino, Roma
2009, 277) zauwaza, ze wyznanie grzechow jest poczatkiem drogi nawrdcenia. Por.
D. ZAGORsK1, ,,Commendavit nobis Dominus oves suas’. Pasterska troska o wiernych
w Swietle ,,Sermones” sw. Augustyna, Torun — Pelplin 2013, 301-303; S. JASKIEWICZ,
Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 79.

20 AugusTiNus, Enarratio in Ps. 41, 12, NBA 25, 1022, PSP 38, 132-133; W. Kamczyk,
Tota paschalis sollemnitas. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach i homiliach sw.
Augustyna, SACh. SN 12 (2012), 256-257; S. Tupray, Milosierdzie Boze i mifosierdzie
chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 174; M. TerkaA, O sumieniu, 164-165.

2 AugustiNus, Enarratio in Ps. 44, 18, NBA 25, 1100, PSP 38, 172. Uzyty tutaj przez
$w. Augustyna termin converto — ere, — verti, — versum oznacza: ,,zwracac sie do kogo$,
zwracac si¢ przeciw komus, zwracac co$ dokads lub przeciw komus, zwracaé oczy, uwa-
g¢ czyjas na cos, zwrdci¢ mysli ku czemus, zawracac, wracac si¢, odwracaé, przemie-
niaé¢, zmieniac si¢” (M. PLEzIA, Sfownik facinsko-polski, t. 1, Warszawa 2007, 757-758).
Stowo to zawiera wigc w sobie zarowno ruch w kierunku podmiotu, jak i ruch odwrot-
ny. Przywotanie swoich wlasnych grzechow do siebie dokonuje si¢ zatem po to, by si¢
od nich odwroéci¢. Te dwa elementy sg sktadowymi jednego procesu nawrocenia. Por.
W. Kamczyk, Tota paschalis sollemnitas, SACh. SN 12 (2012), 251-253.

22 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 39, 3, NBA 25, 932, PSP 38, 87.
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razem na plaszczyznie relacji religijnej wzgledem Boga. Do uznania
jednak, ze postawa ta jest czym$ wigcej niz tylko zwyczajnym odrzuce-
niem grzechu, przekonuje Hipponczyk okreslajac ja w innym miejscu
jako brak ufnosci we wtasng sprawiedliwos¢®, co w sposob pozytywny
mozna wyrazi¢ w kategorii §wiadomos$ci wlasnej niewystarczalnosci,
a jeszcze pelniej — w postawie pokory serca®.

Sw. Augustyn przestrzega jednak przed uznaniem, ze poznanie
1zrozumienie granic wlasnej mocy musi oznacza¢ wytacznie rozmys$lanie
o wlasnej stabosci. Nie ono jest bowiem jego celem, lecz nade wszystko
wyzwolenie w czlowieku pragnienia oczyszczenia wlasnego Zzycia
z grzechow?. Dopiero dzigki niemu mozliwe jest zaistnienie prosby (bo
przeciez prosi¢ moze ten, kto nie moze pomoc sam sobie), ktora jest
prosba o przebaczenie (bo jest wyrazona przez grzesznika, ktdry nie
zgadza si¢ na trwanie we wlasnym grzechu).

Uznanie si¢ za grzesznika wzgledem Boga konstytuuje wiec struk-
ture prosby o przebaczenie réwniez z tego powodu, ze umozliwia wy-
znanie popelionych grzechéw. Sw. Augustyn podkresla bowiem, ze
,,studnia nieprawos$ci” (puteus iniquitatis) dopiero woéwczas zamyka si¢
nad czlowiekiem, gdy nie ma on juz mozliwos$ci wyznania grzechow
(perdere aditum confessionis), lezac pograzony w otchlani nieprawo-
Sci (profunditas iniquitatis)*®. To zatem owa pokora serca umozliwia
1 zabezpiecza otwarto$¢ struktury wyznaczajacej istote prosby o prze-
baczenie. Staje si¢ ona w ten sposob wprawdzie wyznaniem grzechow,
lecz wyznaniem zwracajacym si¢ z wiarg ku Temu, kto posiada moc
przebaczenia. W swej istocie jest wigc ono prosba o mitosierdzie, czyli
o wyzwolenie ze zta, w ktore uwiktany jest grzesznik.

Zwrdcenie si¢ do Boga i wyznanie grzechow jest wiec ufundowane
na wierze w to, ze On je przebaczy?’. Skoro bowiem grzesznik nie po-

2 Tamze 31 (2), 1, NBA 25, 510-512, PSP 37, 271; Tenzg, De Trinitate V, 1,2, NBA 4,
ed. A. Trape — M.F. Sciacca, Roma 2003, 234, Sw. AuGusTYN, O Tréjcy Swigtej, POK
25, thum. M. Stokowska, Poznan — Warszawa — Lublin 1962, 208-209.

24 TENZE, Sermo 53A, 13, CCL 41Aa, 122. Wigcej o pokorze w nauczaniu $w. Augu-
styna zob. A. ECKMANN, Nauka sw. Augustyna o pokorze jako podstawie ascezy chrze-
Scijanskiej, w: Wczesnochrzescijanska asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Dracz-
kowski — J. Patucki, Lublin 1993, 83-97; TenzE, Symbol apostolski w pismach sw.
Augustyna, Lublin 1999, 157-170; D. ZaGorski, Commendavit nobis Dominus oves
suas, 300-302; N. CiprianNi, Molti e uno solo in Cristo, 274-278.

2 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 31 (2), 1, NBA 25, 510-512, PSP 37, 271; J.P. BUrNs,
Grazia, ADE, 787.

26 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 68 (2), 1, NBA 26, 666, PSP 39, 208.

2" Tamze 31 (2), 1, NBA 25, 510-512, PSP 37, 271; S. Tural, Mitosierdzie Boze i mito-
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ktada nadziei we wlasnej sprawiedliwos$ci 1 potepia swoje zle czyny, to
Bog staje si¢ jedynym przedmiotem, na ktérym moze on oprze¢ swojg na-
dzieje¢ na ocalenie, czyli na zbawienie (salus). Ona wlasnie jest cecha, za
pomoca ktorej $w. Augustyn charakteryzuje dobrego Lotra i ktéra w naj-
glebszy sposob thumaczy jego dialog z Chrystusem?®. Hipponczyk pod-
kresla przy tym, Ze ten, ktory juz potegpit wlasne grzechy i odwroécit si¢ od
nich proszac o przebaczenie, nie odwotuje si¢ do surowego sedziego, lecz
do Tego, kto wystucha go z ,,najmitosierniejszg dobrocig” (misericordis-
sima bonitas)*®. W prosbie nawroconego ztoczyncy chodzi wiec przede
wszystkim o ufnos¢ w Boza dobro¢, ktorg §w. Augustyn okresla rowniez
mianem najmitosierniejszej woli (misericordissima voluntas)™.

Biskup Hippony, piszac o tej nadziei poktadanej w mitosiernej do-
broci Chrystusa, charakteryzuje ja poprzez ukazanie jej granic, widzia-
nych oczywiscie z perspektywy grzesznika, oraz przez wskazanie istot-
nej cechy, ktéra powinna si¢ ona odznaczaé. Autentyczna ufno$¢ w Boza
dobro¢ winna wigc znajdowac si¢ — zdaniem §w. Augustyna — w obsza-
rze zakreslonym przez granice przebaczenia, ktérymi s3: nadmierna uf-
no$¢ oraz samousprawiedliwienie si¢, czyli podktadanie nadziei w sobie
samym. Obie te postawy zamykaja cztowieka na Boze przebaczenie.
Zjawisko to Hipponczyk przedstawia nastgpujacymi, streszczajacymi
w sobie dotychczasowe rozwazania, stowami: ,,Umyst bowiem ludzki
jest niepewny i oscyluje pomigdzy wyznaniem stabos$ci a zuchwatg pew-
no$cig. Stad wilasnie najczesciej dochodzi do tego, ze w ktoragkolwiek
stron¢ komu przydarzy si¢ upadek, jest to upadek w przepas¢. Zaréwno,
gdy catkowicie podda si¢ wlasnej stabosci, jak gdy twierdzi, ze milosier-
dzie Boze wybacza wszystkim grzesznikom. Wybacza niezaleznie od
tego, w jakich beda trwac grzechach. Wystarczy, aby uwierzyli, ze ich
Bog wybawi, ze im przebaczy. [...] Kto zatem powiada, ze nikt taki nie
zginie, na skutek ztych mysli sktania si¢ ku bezkarnosci grzechow. [...]
Bog jest nie tylko mitosierdziem, ale tez sadem. Jezeli spotka cztowie-
ka Zle o Nim myslacego i naduzywajacego milosierdzia Bozego, tego
z koniecznos$ci musi potepi¢. Otdz tego typu myslenie spycha czlowieka
w przepas¢. Ale 1 odwrotnie. Zginie réwniez kazdy, kto przerazony ta-

sierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 144-145.

28 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 39, 15, NBA 25, 954, PSP 38, 98.

2 Tamze 30 (4), 3, NBA 25, 488, PSP 37, 261; TeNZE, De natura et gratia 5, 5, PL 44,
250; A.D. FitzGeraLp, Misericordia, opere di, ADE, 951.

30 Aucgustinus, Contra duas epistulas Pelagianorum 11, 5, 10, PL 44, 577; J.P. BURNS,
Grazia, ADE, 788-789.



42 Ks. M. Terka

kim mysleniem zaufa swoim sitlom i wtasnej sprawiedliwosci. [...] Zgi-
nie ten, kto uwaza, ze w jego mocy jest wlasne zycie oraz, ze on nigdy
nie upadnie, nigdy nie zabraknie mu dobrej woli, nigdy si¢ nie zachwie-
je, nigdy nie otocza go ciemnosci, a wszystko to przypisuje sobie i sile
wlasnej woli. [...] A zatem kto rozwaza 1 rozmysla nad wtasna staboscia
1zdaje si¢ tylko na mitosierdzie Boze, a nie dba o oczyszczenie wlasnego
zycia z grzechow, zatonie w przepasci wszelkich czynéw haniebnych,
ten rowniez zginie. Zbytnia ufno$§¢ w sprawiedliwos$¢ to niczym pra-
wica; mysli za$ o bezkarno$ci grzechdéw to lewica. Postuchajmy glosu
Boga odzywajacego si¢ do nas: «Nie zbaczaj ani na lewo, ani na prawo»
(Prz 4, 27). Nie siggaj po krolestwo z poczucia wtasnej sprawiedliwosci;
nie grzesz z ufnosci w mitosierdzie Boze™'.

Sw. Augustyn zauwaza takze, ze ufno$é, ktéra poklada w Bozej
dobroci ukrzyzowany dobry Lotr, jest aktem o niezwyktym znaczeniu
1intensywnosci ze wzgledu na okolicznosci, w ktorych zostat on spetniony.
On bowiem wowczas, gdy cierpi przybity do krzyza i zbliza si¢ do chwili
swej $mierci, wyraza swa ufno$¢ i wyznaje wiar¢ w Tego, ktdry obok
niego jest ukrzyzowany i umiera skazany wyrokiem tego samego sadu
jako przestepca®?. Co wiegcej, Lotr sktada wyznanie wiary wobec Niezna-

31 AuGusTiINus, Enarratio in Ps. 31 (2), 1, NBA 25, 510-512: ,,Anceps enim animus
humanus, et fluctuans inter confessionem infirmitatis et audaciam praesumptionis,
plerumque hinc atque inde contunditur, et ita impellitur ut ei in quamlibet partem cad-
ere praecipitium sit. Si enim se infirmitati propriac omni ex parte donaverit, et in hanc
cogitationem se inclinaverit, ut dicat, quia misericordia Dei omnibus peccatoribus,
in quibuslibet peccatis perseverantibus, tantum credentibus quia Deus liberat, Deus
ignoscit [...]. Qui ergo dicit neminem perire talium, cogitatione mala inclinatur in im-
punitatem peccatorum; et Deus ille iustus [...], non sola misericordia, sed et iudicium,
invenit hominem male de se praesumentem, et ad interitum suum misericordia Dei
abutentem, et necesse est ut damnet. Talis itaque cogitatio praecipitat hominem: qua
quisque territus, si se in audaciam quamdam praesumptionis erexerit, et de suis viribus
iustitiaque pracsumpserit [...], atque in potestate sua se habere vitam suam, ut omni-
no nusquam labatur, nusquam deficiat, nusquam titubet, nusquam caliget, sibique hoc
tribuat, et potentatui voluntatis suae [...]. Si considerans et cogitans infirmitatem suam
et pracsumens de misericordia Dei, neglexerit vitam suam mundare a peccatis suis,
et se omni gurgite flagitiorum demerserit; et ipse cadit. Praesumptio de iustitia, quasi
dextera est: cogitatio impunitatis peccatorum, quasi sinistra est. Audiamus vocem Dei
dicentem nobis: «Ne declines in dexteram aut sinistramy». Ne praesumas ad regnum de
iustitia tua, ne pracsumas ad peccandum de misericordia Dei”, PSP 37, 271-272. Por.
S. Tural, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 174-
176; J.P. Burns, Grazia, ADE, 787.

32 B. Studer (Gratia Christi — Gratia Dei bei Augustinus von Hippo, SEA 40 (1993),
96-97) podkresla, ze w nauczaniu $w. Augustyna wierzy¢ oznacza rowniez poktadac
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jomego wtedy, gdy Jego uczniowie, ktdrzy nalezeli do grona Jego najbliz-
szych przyjaciot, stracili nadzieje, ze to On wlasnie jest zapowiedzianym
Mesjaszem, 1 uciekli spod krzyza. W ten sposob i dzigki temu dobry Lotr
— jak podkresla Hipponczyk — zwycieza Apostotow (a latrone Apostoli
victi sunt), gdyz on wierzy w Chrystusa wowczas, gdy inni si¢ zatamuja,
oraz przylacza si¢ do Niego wtedy, gdy inni Go opuszczaja*.

Skoro dobry Lotr w takiej sytuacji poktada ufno$¢ w Chrystusie, to
oznacza to dla biskupa Hippony, Ze podobny jest on do ewangelicznych
gwalttownikow (qui vim faciunt), ktorzy zdobywaja krdlestwo Boze (Mt
11, 12). Jego petna ufnosci i skruchy prosba: ,,Jezu, wspomnij na mnie,
gdy przyjdziesz do swego krolestwa” jest wlasnie owym gwattem, przed
ktoérym otwiera si¢ Boze krolestwo. Dzigki zatem tej sile (Vis), ktorej nic
nie potrafi si¢ przeciwstawic, czyli — inaczej moéwiac — wierzac i ulega-
jac wierze (impellere credendo, et cedere fidei), ten nawrocony zloczyn-
ca okazuje si¢ by¢ — jak mowi $§w. Augustyn — ,,silniejszym w krzyzu
niz w jezyku” (fortior in cruce quam in fauce) oraz tym, na kim w tak
niezwykty sposob wypehiaja si¢ stowa Zbawiciela o tym, zZe to celni-
cy 1 nierzadnice wyprzedza pyszniacych si¢ faryzeuszow w drodze do
krolestwa niebieskiego (Mt 21, 31). Te wilasnie stowa przytacza biskup
Hippony charakteryzujac postawe dobrego Lotra*.

Postawa zaufania Bozej dobroci 1 wyznania wiary w ukrzyzowa-
nego Chrystusa nie znajduje jednak zupelnego wyjasnienia w samym
akcie spelnionym przez dobrego Lotra. Wcigz bowiem aktualnym po-
zostaje pytanie o przyczyng jego nawrdcenia oraz o zrodto jego wiary.

ufno$¢ w Bogu i kocha¢ Go.

33 AuGusTINuS, Enarratio in Ps. 68 (1), 8, NBA 26, 646, PSP 39, 199; tamze 142, 9,
NBA 28, 636, PSP 42, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 258; TENZE, Sermo 22,
3, CCL 41, 293; Tenze, De diversis quaestionibus ad Simplicianum 1, 2, 14, CCL
44, 39; Tenze, In lohannis evangelium tractatus 109, 4, CCL 36, 620, Sw. Augu-
STYN, Homilie na ewangelie i pierwszy list sw. Jana, PSP 15/2, thum. W. Szotdrski —
W. Kania, Warszawa 1977, 294. Por. HiLARIUS PicTAVIENSIS, De Trinitate X, 67, SCh 462,
ed. G.M. de Durand — G. Pelland — Ch. Morel, t. 3, Paris 2001, 280-282, Sw. HiLARY
z Portiers, O Tréjcy Swietej, PSP 64, thum. E. Stanula, Warszawa 2005, 354-355; Am-
BROSIUS, Epistula 3, 10, CSEL 82/1, 24.

3% AucusTINuS, Enarratio in Ps. 86, 6, NBA 27, ed. T. Mariucci — V. Tarulli, Roma
1976, 14-16, PSP 40, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 117-118. Kolejng skrajno-
$cig, ktora dla §w. Augustyna (tamze 146, 20, NBA 28, 800, PSP 42, 337) jest rowniez
grzechem przeciwko ufnosci w Boze milosierdzie, jest rozpacz z powodu popelnio-
nych grzechéw, czyli brak zaufania dobroci Boga. Przyktadem tego rodzaju postawy
jest dla Hipponczyka Judasz, ktore rozpacz z powodu zdrady, jakiej si¢ dopuscil, przy-
wiodfa go do samobojstwa.
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Nie mozna tego wytlumaczy¢ nawet ekstremalnymi okoliczno$ciami,
w jakich sktada on swoje wyznanie. Wydaje si¢, ze aby moc to zrozu-
mie¢ 1 tym samym wyrazniej jeszcze uchwyci¢ mysl §w. Augustyna,
wyjasniajacg stynny dialog, jaki odbyl si¢ na kalwaryjskim wzgorzu,
nalezy po raz kolejny wroci¢ do tego, co dzieje si¢ w sercu ukrzyzo-
wanego dobrego Lotra, by tym razem spojrze¢ na nie od strony przeba-
czajacego 1 usprawiedliwiajagcego Chrystusa oraz zlozonej przez Niego
obietnicy. Odkrycie tego, czego tak bardzo pragnie dobry Lotr, pozwoli
bowiem nie tylko na uchwycenie przyczyn krétko zarysowanego wyzej
procesu jego nawrodcenia, ale takze ukaze w jasniejszym $wietle jego
spotkanie z Bozym przebaczeniem, a poprzez to odstoni nieco z tajem-
nicy mitosiernej dobroci Boga.

2., Dzisbedziesz ze Mng w raju” -
obietnica Chrystusa, czyli o mitosierdziu Bozym

Prosba o przebaczenie i usprawiedliwienie, jaka kieruje dobry Lotr
do Chrystusa, zawierajgca w sobie uznanie si¢ za grzesznika, wyznanie
wiary 1 ztozenie ufnosci w Ukrzyzowanym, jest zwigzana z oczekiwa-
niem na jej wypelnienie. Sw. Augustyn uznaje, ze w przypadku tego
nawroconego ztoczyncy nie jest ono zbyt wielkie, gdyz ogranicza je
swiadomo$¢ wiasnej ngdzy moralnej. Oczekiwanie to, wyplywajace
przeciez z nadziei 1 wiary w przebaczajaca moc Boga, nalezy jednak do
integralnej czesci prosby o usprawiedliwienie, wigc domaga sie jakie$
formy odpowiedzi ze strony Chrystusa. Ta za$ jest zaskakujgca nawet
dla tego, kto prosi o usprawiedliwienie. Sw. Augustyn, piszac o nadziei
dobrego Lotra, charakteryzuje ja w nastepujacych stowach: ,,Miat
nadziej¢, ze po dlugim czasie uzyska zbawienie. Bylby zadowolony
z otrzymania go nawet po dtugim czasie. Miat nadziej¢ nawet po dtugim
czasie, a nawet o dzien tego nie odtozono. On wyrzekt: «Wspomnij
na mnie, kiedy przyjdziesz do krolestwa swego». On odpowiedzial:
«Zaprawde¢ powiadam ci: Dzi$ bedziesz ze Mng w rajuy. «Dzi$, wyrzekl,
bedziesz ze Mng w raju». Raj posiada drzewa szczgsliwe: dzi§ ze mng
na drzewie krzyza, dzi§ ze mng na drzewie zbawienia™.

33 Tamze 39, 15, NBA 25, 954: ,,Salutem suam longe futuram sperabat, et post longum
tempus accipere contentus erat: in longum sperabat, dies non est dilatus. Ille dixit:
«Memento mei, cum veneris in regnum tuumy: ille respondit: «Amen dico tibi, hodie
mecum eris in paradiso». «Hodie», inquit, «mecum eris in paradiso». Paradisus habet
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Obietnica znacznie przekracza zatem jakiekolwiek oczekiwania pro-
szacego. Biskup Hippony podkresla jednak, ze nie chodzi w niej tylko
o0 jej aspekt temporalny, czyli natychmiastowo$¢ darowanego zbawienia
wyrazajacg si¢ w owym ,,dzi$” (hodie), ale przede wszystkim o istote tego
daru, ktory polega w gtownej mierze na byciu razem z Chrystusem, co
oddaja stowa: ,,bedziesz ze Mng” (mecum). Dlatego tez 6w obiecany raj
to nic innego, jak szczesliwos¢ wynikajaca ze wspolnoty z Chrystusem™.

Owo ,,wiecej”, ktore jest zawarte w obietnicy danej dobremu Lo-
trowi, wydaje si¢ by¢ kluczem otwierajagcym rabek tajemnicy Bozego
milosierdzia. Paul Ricoeur’’, charakteryzujac ten sposob postgpowania
Boga, ktory udziela wigcej niz proszacy grzesznik spodziewa si¢ otrzy-
mac¢, nazywa go mianem logiki nadobfitosci. Sw. Augustyn to samo zja-
wisko charakteryzuje méwiac o hojnosci Boga (divitiae Deum)®® oraz
nauczajac o ,,przeobfitym mitosierdziu Panskim” (superabundatia Do-

ligna felicia: hodie mecum in ligno crucis, hodie mecum in ligno salutis”, PSP 38, 98.
Por. Tenze, Contra adversarium legis et prophetarum 1, 15, CCL 49, 54; 27,47, TENZE,
Quaestionum in Heptateuchum 2, 105, PL 34, 634, PSP 46, 136; TeNZE, Epistula 164,
3, 8, PL 33, 712; TenzE, De gratia et libero arbitrio 9, 21, PL 44, 893-894, Sw. Au-
GUSTYN, Zaska a wolna wola, w: Sw. AucustyN, Laska, wiara, przeznaczenie, POK
27, ttum. W. Eborowicz, Poznan — Warszawa — Lublin 1970, 124; B. STupERr, Gratia
Christi — Gratia Dei bei Augustinus von Hippo, SEA 40 (1993), 227.

36 AugusTINus, Sermo 53A, 13, CCL 41Aa, 112-123; Tenzg, Sermo 67, 7, CCL 41 Aa,
426-427; TenzE, Enarratio in Ps. 147, 17, NBA 28, 834, PSP 42, 354; Tenze, Contra
adversarium legis et prophetarum 1, 15, CCL 49, 54. Por. HiLarIUs PicTaviEnsis, De Trin-
itate X, 60, SCh 462,270, PSP 64, 351; tamze X, 34, SCh 462,222-224, PSP 64, 335-336;
TEeNZE, Epistula 164, 3, 8, PL 33, 712. Biskup Hippony (/n lohannis evangelium tractatus
111, 2, CCL 36, 630, PSP 15/2, 306) wprowadza rozroéznienie pomig¢dzy: ,,by¢ tam, gdzie
Chrystus” (ubi est ille), co dotyczy wszystkich ludzi, nawet bezboznych, bo nie mozna
by¢ poza whadzg Chrystusa a ,,byciem z Chrystusem” (mecum), co jest mozliwe wytacz-
nie dla wierzacych i poboznych (fidelis et pius). Sw. Augustyn podejmuje rowniez pyta-
nie rbwniez o to, na czym bedzie polegato owo spotkanie z Chrystusem i przebywanie
w raju przed zmartwychwstaniem cial, a przede wszystkim przed zmartwychwstaniem
Chrystusa. Por. Aucustinus, Sermo 53A, 13, CCL 41Aa, 112-123; TeNzE, Quaestiones
evangeliorum 38, 5, CCL 44 B, ed. A. Mutzenbecher, Turnholti 1980, 92. Sw. Augustyn
(Enarratio in Ps. 102, 16, NBA 27, 616, PSP 40, 392) przeciwstawia takze t¢ natychmia-
stowg gotowos¢ Zbawiciela do przebaczenia, usprawiedliwienia i zbawienia ztoczyncy
postawie grzesznika, ktory zwleka z zerwaniem ze ztem. Tych zatem, ktdrzy ociagaja
si¢ z nawrdceniem porownuje do kruka, ktory wota: Cras, cras (fac. jutro, jutro). Por.
D. Zacorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, 309.

37 Symbolika zta, thum. S. Cichowicz — M. Ochab, Warszawa 1986, 140-143.

3% AuGgusTINuS, Enarratio in Ps. 49, 30, NBA 25, 1290, PSP 38, 270; Tenze, Contra
Tulianum 3, 12, 24, PL 44, 714-715, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi, PSP 19/1, thum.
W. Eborowicz, Warszawa 1977, 197-198; TeNZE, De natura et gratia 12, 13, PL 44, 253.
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mini misericordia), ktore wypetnia calg ziemi¢®. Wielko$¢ tego mito-
sierdzia polega bowiem na tym, ze Bog uwalnia wolng wole czlowieka
z niewoli grzechu i $mierci, w jakiej znalazla si¢ po upadku, czyli po
grzechu pierworodnym™.

Mitosierdzie okazane grzesznikowi posiada zatem w sobie pe-
wien dynamizm, ktory charakteryzuje logik¢ nadobfitosci, ukazuje jej
elementy sktadowe oraz pozwala zrozumie¢ wielko$¢ ztozonej przez
Chrystusa obietnicy, a tym samym glebiej poja¢ na czym polega sens
dialogu, ktéry mial miejsce na kalwaryjskim wzgorzu.

2.1. Mitosierdzie jako taska

Sw. Augustyn, opisujac Boze dziatanie wzgledem grzesznika,
podkresla szczegdlnie jego zupelng darmowos¢. Wynika ona z tego,
ze mitosierdzie zostaje okazane cztowiekowi bez zadnej zastugi z jego
strony. Dobry Lotr, stusznie skazany wyrokiem sadu i przybity do
krzyza, nie ma juz zadnej mozliwo$ci zdobycia jakichkolwiek zastug,
mogacych zmazac jego poprzednie czyny i usprawiedliwi¢ go w oczach
Boga oraz spoteczenstwa, ktore go potepito. Dla ludzi jest on juz
bowiem zupelnie stracony i1 znienawidzony, a u Boga, ze wzgledu na
Jego sprawiedliwos¢, zastuguje jedynie na karg (supplicium)*'.

Wobec braku jakichkolwiek zastug czy tez tytulu do nagrody, pozo-
staje przed Bogiem jedynie wina cztowieka, ktéry nie ma nic na swoje
usprawiedliwienie. Na tym tle, zatem tym wyrazniej ukazuje si¢ wla-
$ciwa Bozemu dziataniu logika nadobfitosci. Sw. Augustyn dostrzega
ja zwlaszcza w fakcie, ze Chrystus umart za bezboznych** i ich wta-
$nie usprawiedliwia®. Co wigcej, okazuje si¢, ze grzech bezboznika jest
wrecz warunkiem okazania mitosierdzia, gdyz staje si¢ ono potrzebne

3 TeNze, Enarratio in Ps. 32 (3), 4, NBA 25, 582, PSP 37, 307.

40 TeNnzE, Enchiridion ad Laurentium de fide et spe et caritate 28, 106, CCL 46, ed.
E. Evans, Turnholti 1969, 107, Sw. AUGUSTYN, Podrecznik dla Wawrzynica, czyli
o wierze, nadziei i mitosci, w: SW. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, thum. W. Budzik,
Warszawa 1952, 159.

4 TeNzE, Enarratio in Ps. 68 (1), 9, NBA 26, 648-650, PSP 39, 200; tamze 70 (2), 1,
NBA 26, 760, PSP 39, 256.

42 Tamze 7, 10, NBA 25, 98, PSP 37, 85. Sw. Augustyn (Enchiridion 25, 98, CCL 46,
101, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 152) okresla w tym kontekscie taske Boza
jako okazanie mitosierdzia niegodnemu (misericordiam praestit indigno).

4 TeNzE, Enarratio in Ps. 49, 31, NBA 25, 1292, PSP 38, 270.
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dopiero w zetknigciu si¢ z ngdza ludzka (miseria hominis)*. Ona wydaje
si¢ wiec by¢ naturalnym zywiotem, ku ktéremu wychodzi mitosierdzie
Boga (misericordia Dei). Wobec tego Hipponczyk zauwaza, ze obietni-
ca przekraczajaca pragnienia cztowieka zostaje mu udzielona uprzednio
(praevenire) do jakichkolwiek jego zastug, czyli dana mu wiasnie jako
bezboznikowi i zamiast naleznej mu ze sprawiedliwosci kary*.

Owo uprzedzajace mitosierdzie (praeveniente nos misericordia
Domini)*® okresla $w. Augustyn jako okazang grzesznikowi task¢ Boza
(gratia Dei), czyli dar dany zupelnie za darmo*’. Laskawo$¢ Boga
wzgledem grzesznika biskup Hippony opisuje w stowach, ktore moga
by¢ podsumowaniem dotychczasowych rozwazan o logice nadobfito$ci:
,» Tak wiec ten, kto zdaje sobie sprawe, ze przynalezy do porzadku taski,
ktora jest Chrystus 1 ktora jest wlasnoscia Chrystusa, wie, ze potrzebuje
taski. Skoro taska nazywa si¢ darmo dana, to skoro zostata darmo dana,
zadne twoje zastugi nie poprzedzily jej udzielenia. Gdyby bowiem wy-
przedzily zastugi, zaptata nie bylaby przypisana lasce, ale naleznosci.
Jesli zatem powiadasz, ze twoje zastugi wyprzedzity taske, siebie pra-
gniesz chwali¢, a nie Boga. Zatem nie uznajesz Chrystusa, ktory przy-
szedl z taskga Boza. Zwrd¢ sie zatem ku swoim zastugom, zobacz, ze
byty one zte, Ze tobie nic innego si¢ nie nalezy jak kara. Nie nagroda.
A skoro zobaczysz, co ci si¢ nalezy dzigki zastudze, uznasz to, co zosta-

“ Tamze 32 (3), 4, NBA 25, 582, PSP 37, 307; Tenze, Contra Iulianum opus imperfec-
tum 1, 39, PL 45, 1065; TeNzE, De spiritu et littera 33, 59, PL 44, 239, PSP 19/3, 132.
Por. A.D. FitzceraLb, Misericordia, opere di, ADE, 951.

4 AucusTtiNus, De natura et gratia 5, 5, PL 44, 250; TeNzE, Enarratio in Ps. 18 (2), 2,
NBA 25, 244, PSP 37, 150; Tenze, Sermo 67, 7, CCL 41Aa, 426-427; Tenze, Contra
Tulianum 3, 17, 33, PL 44, 719, Sw. AuGusTyN, Przeciw Julianowi, PSP 19/1, 206;
TENZE, De correptione et gratia X111, 41, PL 44, 941-942, POK 27, 198.

4 TeNzE, Enarratio in Ps. 31 (2), 1, NBA 25, 510, PSP 37, 270; Tenze, De correptione
et gratia X111, 41, PL 44, 941-942, POK 27, 198.

4T TeNzE, Enarratio in Ps. 31 (1), 1, NBA 25, 506, PSP 37, 269; Tenze, De diversis
quaestionibus ad Simplicianum 1, 2, 19, CCL 44, 50; TeNZE, Quaestionum in Hep-
tateuchum 1, 129, PL 34, 585, Sw. AUGUSTYN, Problemy Heptateuchu, PSP 46, thum.
J. Sulowski, Warszawa 1990, 146; Tenze, Contra duas epistulas Pelagianorum 11, 5,
10, PL 44, 577; S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 79; J.P. BURNS,
Grazia, ADE, 788. Zagadnienie taski w nauczaniu §w. Augustyna jest zbyt obszernym
tematem, by mdc go rozwingé w niniejszym artykule. Dlatego tez zostang w nim poru-
szone tylko te elementy charytologii biskupa Hippony, ktore bezposrednio odnoszg si¢
do omawianego zagadnienia. Wigcej na temat taski Bozej w nauczaniu §w. Augustyna
zob. np.: J.P. BurNs, Grazia, ADE, 784-795; V.H. DrecoLL, Gratia, ,,Augustinus-Lexi-
con”, vol. 2, hrsg. C. Mayer, red. A.E.J., Grote, Basel 2004-2010, 181-241.
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to dane dzigki tasce. I ofiarg chwaty oddasz cze$¢ Bogu. Tam bowiem
jest droga, na ktorej poznasz Chrystusa, zbawienie Boze™*®.

Ujmujac powyzszg wypowiedz §w. Augustyna w $wietle dotych-
czasowych rozwazan nalezy zauwazy¢, ze na obecnym etapie podejmo-
wanych analiz mitosierdzie Boze okazywane grzesznemu cztowiekowi
odstania si¢ przede wszystkim jako taska, ktora jest darem nalezacym
do Chrystusa (gratia quod est Christi) 1 przez Niego udzielanym. To za$
odsyta w pierwszym rzedzie do wymiaru taski, ktory mozna nazwac
jej aspektem przedmiotowym, traktujacym o tym, co przynosi Chrystus
w obietnicy danej dobremu Lotrowi na krzyzu.

Wydaje sig, ze patrzac w porzadku logicznym jest to najpierw dar
przebaczenia grzechow. Skoro bowiem milosierdzie Boze dotyka czto-
wieka, ktorego okreslono mianem bezboznika, to po to przeciez, by wy-

8 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 49, 31, NBA 25, 1292: ,,Qui ergo ad gratiam se scit
pertinere, quod est Christus, et quod est Christi, novit quia indiget gratia. Si gratia
vocatur, gratis datur; si gratis datur, nulla merita tua praecesserunt ut detur. Nam si
praecesserunt merita tua, merces non imputatur secundum gratiam, sed secundum de-
bitum. Si ergo dicis praecessisse merita tua, te vis laudari, non Deum: ideo non agnos-
cis Christum, qui venit cum gratia Dei. Converte ergo te ad merita tua, vide illa mala
fuisse, ut non tibi deberetur nisi supplicium, non praemium. Et cum videris quid tibi
per meritum debeatur, agnoscis quid per gratiam donetur; et sacrificio laudis glorifi-
cas Deum. Ibi est enim via, in qua noveris Christum salutare Dei”, PSP 38, 271. Por.
TeNZE, Contra duas epistulas Pelagianorum 11, 5, 10, PL 44, 577; A. ECKMANN, Nauka
sw. Augustyna o pokorze, 94-97; S. Tural, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzesci-
janina, SACh. SN 5 (2007), 174-177; S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie
Boga, 140; D. Zacorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, 284-285. Powraca
w tym miejscu mysl, ktora zostata juz ukazana wczesniej, cho¢ z perspektywy do-
brego Lotra, a dotyczyta postawy, jaka grzesznik musi przyjac, by mogt otworzyé
si¢ na Boze mitosierdzie tzn.: uznanie wlasnego grzechu, zaniechanie wszelkich préb
usprawiedliwiania si¢ przed Bogiem i potozenie ufnosci w Jego dobroci. Patrzac na
to samo wymaganie od strony udziclanej przez Boga taski nalezy zauwazy¢, ze wspo-
mniana wyzej postawa jest ukazana jako wrgcz warunek konieczny do tego, by moc
otworzyc¢ si¢ taske Bozg, wzbogacony §wiadomoscig niezastuzonego dobrodziejstwa,
jakie sptywa na grzesznika od mitosiernego Boga. Mozna réwniez zauwazy¢, ze owa
taskawos¢ Boga wzgledem cztowieka przychodzi do niego przez Chrystusa i wprowa-
dza go w nowg przestrzen wypetniong przez porzadek taski. Oznacza to, ze warunkiem
otwarcia si¢ na mitosierng taske Boga jest wyznanie wiary w Chrystusa. Dlatego tez
$w. Augustyn (De civitate Dei XVIII, 32, CCL 48, 623, Sw. AUGUSTYN, Pafistwo Boze,
722) w swej alegorycznej interpretacji omawianych postaci porownuje dobrego Lotra
do Nowego Testamentu, czyli rzeczywistosci okreslonej przez ekonomi¢ taski, zas
ztego totra traktuje jako przedstawiciela Starego Testamentu, ktory odrzuca Chrystusa,
poktadajac ufnos¢ w uczynkach i wtasnej sprawiedliwosci.



Dobry totr, czyli mitosierdzie Boze wobec grzesznika 49

zwoli¢ go z niewoli jego wlasnej nieprawosci®. Hipponczyk wyjasnia
to przebaczajace dziatanie Bozej laskawos$ci nastgpujacymi stowami:
»A poniewaz wszystko zalezy od Jego taski, a nie od naszych zastug:
«Blogostawieni, ktorym zostaty odpuszczone nieprawosci, ktorych grze-
chy sa zakryte» (Ps 32, 1). Nie ci, u ktorych nie znaleziono grzechu, ale
ktérych grzechy sa zakryte. Zaslonigte zostaly grzechy, zakryte, unice-
stwione. Jes$li Bog zakryt grzechy, nie chcial ich widzie¢. Jesli nie chciat
widzie¢, nie chcial rowniez dostrzec. Jesli nie chciat dostrzec, nie chciat
ich kara¢. Jesli nie chcial karac¢, nie chciat uznaé, wolat je przebaczy¢™.

Przebaczenie jest wigc wymazaniem (delere) grzechow®'. Wyrazo-
ne jednak w sposob pozytywny jest ono nade wszystko usprawiedli-
wieniem (fustificatio) grzesznika®?, co $§w. Augustyn rozumie w tym
kontekscie jako uczynienie dobrym (bonum facere) bez zadnych wcze-
$niejszych zastug, czy tez uzyczenie mu wiasnej dobroci (mihi largia-
tur de bonitate sua)>. Usprawiedliwienie to jest z kolei zwigzane z da-
rem zycia wiecznego (Vvita aeterna), czyli przebywaniem z Chrystusem
w raju>*. To bowiem owo ustrzezenie grzesznika na zycie wieczne (pro-

4 AuGUSTINUS, Enarratio in Ps. 24, 7-8 NBA 25, 322, PSP 37, 183; TeNzE, In lohannis
evangelium tractatus 53, 11, CCL 36, 457, PSP 15/2, 78; D. Zacorski, Commendavit
nobis Dominus oves suas, 302-303.

30 AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 31 (2), 9, NBA 25, 526: ,,Et quia totum gratiae eius im-
putatur, non meritis nostris: «Beati quorum remissae sunt iniquitates, et quorum tecta
sunt peccata» non in quibus non sunt inventa peccata, sed quorum tecta sunt peccata.
Cooperta sunt peccata, tecta sunt, abolita sunt. Si texit peccata Deus, noluit advertere;
si noluit advertere, noluit animadvertere; si noluit animadvertere, noluit punire; si no-
luit punire, noluit agnoscere, maluit ignoscere”, PSP 37, 280. Ttumaczenie J. Sulow-
skiego zostato poprawione tam, gdzie zamiast stowa ,,Chrystus” w tekscie tacinskim
jest termin ,,Bog”.

St Tamze 58 (1), 19, NBA 26, 272, PSP 39, 18.

2 Tamze 33 (2), 24, NBA 25, 662, PSP 37, 347, Tenze, De diversis quaestionibus ad
Simplicianum 1, 2, 14, CCL 44, 49-50. Wigcej o usprawiedliwieniu w nauczaniu $w.
Augustyna zob. np.: R. Doparo, Giustizia, ADE, 774-778; S. GRaBowsKI, The Church.
An Introduction to the Theology of St. Augustine, New York 1957, 420-439; A.E. Mc-
GraTH, lustitia Dei: A History of the Christian Doctrine of Justification. The Begin-
nings to the Reformation, Cambridge 1986, 1-36.

53 AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 58 (2), 2, NBA 26, 280, PSP 39, 21; J.P. Burns, Grazia,
ADE, 787.

3% AucusTtiNus, Enarratio in Ps. 32 (2), 11, NBA 25, 576, PSP 37, 304; Tenzg, Sermo
67, 7, CCL 41Aa, 426-427; TenzE, De gratia et libero arbitrio 9, 21, PL 44, 893-
894, POK 27, 124; TeNZE, De correptione et gratia X111, 41, PL 44, 941-942, POK
27, 198; S. GraBowsk1, The Church, 414-415; 420-421. Sw. Augustyn podkresla przy
tym (De diversis quaestionibus octoginta tribus 62, CCL 44 A, ed. A. Mutzenbecher,
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tegere semper in aeternam vitam) jest gldwnym — jak si¢ wydaje — dzie-
tem Bozego mitosierdzia®.

Te wlasnie elementy, tj. przebaczenie grzechow, usprawiedliwienie
grzesznika oraz dar zycia wiecznego, naleza do przedmiotu taski mi-
tosierdzia ofiarowanej dobremu Lotrowi na krzyzu*. Wielko$¢ ztozo-
nej tam obietnicy jest wigc wyznaczona wielko$cig udzielonego daru.
Stwierdzenie to nie wyjasnia jednak jeszcze tego, w jaki sposob sta-
ty si¢ one udziatem dobrego Lotra, co jest rownoznaczne z pytaniem
o to, dlaczego Chrystus mu przebaczyt, cho¢ nie znalazt w nim nic god-
nego Jego taski? Pytanie to staje si¢ naglace zwlaszcza wowczas, gdy
uwzglednione zostajg inne wypowiedzi Hipponczyka, w ktorych méwi
on wprost o tym, ze Bog udziela taski przebaczenia tym tylko, ktorzy si¢
nawracaja, a cierpliwy jest w stosunku do grzesznikow dopoki si¢ nie

Turnholti 1975, 132-135, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, thim.
I. Radziejowska, Kety 2012, 157-159), ze usprawiedliwienie dobrego Lotra dokona-
o si¢ pomimo tego, ze przeciez nie przyjat on przeciez sakramentu chrztu swietego.
Ttumaczac przyczyny tego faktu biskup Hippony twierdzi, ze cho¢ dobry Lotr nie
moégt otrzymac chrztu ze wzgledu na odbywang kar¢ ukrzyzowania, to jednak doko-
nat si¢ on niewidzialnie dzigki ,,niewystowionej mocy i sprawiedliwo$ci suwerenne-
go Boga” (ineffabili potestate dominantis Dei atque iustitia) wowczas, gdy dar taski
i Ducha Swigtego zostal udzielony wolnemu duchowi (animo libero), pomimo znie-
wolenia ciata. Wiara i nawrdcenie serca rekompensuje wowczas brak sakramentu.
Dzieje si¢ tak wtedy, gdy przyjecie chrztu wykluczaja okoliczno$ci, a nie odmowa
kandydata. Por. AucustiNus, De baptismo 1V, 22, 29, NBA 15/1, 430-432, 7ZMT 38,
127; M. TErRkA, Wiara jako poszukiwanie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna,
VoxP 34 (2014) t. 61, 419-420.

35 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 99, 17, NBA 27, 476, PSP 40, 322; Tenzg, Enchiridion
28,107, CCL 46, 107, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 159. Por. GREGORIUS NYs-
SENUS, Vita sanctae Macrinae 24, SCh 178, 222; OriGeNes, Commentarius in loannem
10, 245, SCh 157, 528, OrYGENES, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, PSP 28/1, thum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1981, 261; S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie
Boga, 173-174.

56 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 144, 11, NBA 28, 704, PSP 42, 291. Sw. Augustyn
moéwi w tym kontekscie, ze do przedmiotu taski mitosierdzia nalezy rowniez dar mito-
$ci, dzigki ktorej usprawiedliwiony cztowiek moze spetnia¢ dobre uczynki. Poniewaz
jednak ten dar w odniesieniu do ukrzyzowanego dobrego Lotra moze oznaczac¢ jedynie
czyn wyznania wiary w Chrystusa i zaufania Mu do konca, gdyz z powodu rychiej
$mierci nie mogt on spetni¢ innych czynow mitosci, ten aspekt Bozej taskawosci zo-
stanie pominigty, pomimo tego, ze sam z siebie jest interesujacym zagadnieniem. Por.
AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 31 (2),9, NBA 25, 526-528, PSP 37, 279-280; N. CiprIA-
NI, L autonomia della volonta umana nell atto di fede: La Ragioni di una teoria prima
accolta e poi respinta da S. Agostino, SEA 48 (1995), 12.
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nawrocg®’. Zasada ta odnosi si¢ rowniez do dobrego Lotra, ktory prze-
ciez — jak to zostalo wyzej wyjasnione — wtasnie na krzyzu odwraca si¢
od swoich grzechow i z ufnoscig prosi Chrystusa o przebaczenie.
Pytanie wiec o to, jak mozliwe jest jego nawrocenie 1 dlaczego wy-
znaje on wiar¢ w Chrystusa, jest podjeciem po raz kolejny proby wyraz-
niejszego okreslenia tego, co zdarzylo si¢ pomi¢dzy ukrzyzowanymi na
kalwaryjskim wzgorzu, czyli zrozumienia na czym polega ofiarowany
tam dar Bozego milosierdzia. Wydaje si¢ bowiem, ze dotychczasowe
odpowiedzi wyjasniajace ten problem uzupeni¢ moze spojrzenie na to
wydarzenie ze wspomnianej juz wyzej, a dotad nie omdéwionej jeszcze
perspektywy taski, w ktoérej nie chodzi juz o jej zakres przedmioto-
wy, lecz o samego Chrystusa. Laska mitosierdzia, ktérag On nie tylko
przynosi, ale ktorg On jest (gratia quod est Christus)*®, moze bowiem
w najwigkszym stopniu odstoni¢ tajemnice Bozego milosierdzia oraz
uzupetni¢ dotychczas ukazane elementy jej aspektu przedmiotowego.

2.2. L.aska nawrocenia,
czyli spotkanie Boga z grzesznikiem

Sw. Augustyn méwi z jednej strony, ze Boze milosierdzie jest
udzielane grzesznikowi uprzednio i bez zadnych jego zaslug, bo
nalezy ono wyltacznie do dziedziny taski, za$ z drugiej strony naucza
o wymaganiach, ktore musi spetni¢ bezboznik, by mogt otworzy¢ si¢ na
dar przebaczenia i usprawiedliwienia, a ktorymi sg w glownej mierze
wspomniane juz wyzej nawrocenie, czyli uznanie wlasnych grzechow
i odwroécenie si¢ od nich®. Chociaz zatem przebaczenie jest udzielane
zupehnie bez zastug cztowieka, to jednak konieczno$¢ jakiegos otwarcia
na Boga mogtaby sugerowaé, ze chodzi tu o pewnego rodzaju dyspo-

57 AuGusTtiNus, Enarratio in Ps. 32 (2), 10, NBA 25, 574, PSP 37, 304; D. ZAGORSKI,
Commendavit nobis Dominus oves suas, 302-303.

8 AuGusTiNus, De Trinitate X111, 19, 24, NBA 4, 552, POK 25, 375; Tenzg, Con-
fessiones X, 43, 68, PL 42, 808, Sw. AuGUSTYN, Wyznania, 254; Tenze, De doctri-
na christiana 111, 33, 46, Sw. AuGUSTYN, O nauce chrzescijanskiej, 165. Por. S. GRa-
BowskKl, The Church, 414-415; P. TurzyNsKl, ,, Christus totus” w mysli teologicznej
swigtego Augustyna, w: Kosciol starozytny — krolestwo Chrystusa i instytucja,
red. F. Draczkowski — J. Patucki — P. Szczur — M. Szram — M. Wysocki — M. Ziotkow-
ska, Lublin 2010, 162-163; V. Grosst, Duchowos¢ tacinskich Ojcow Kosciola, 363-364;
A.D. FirzgeraLb, Misericordia, opere di, ADE, 952.

% Wigcej o nawrdceniu w nauczaniu $w. Augustyna zob.: J.O. Reta, Conversione,
ADE, 473-477.
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zycje ludzkiej woli, co juz moze by¢ traktowane w kategoriach czynu
uprzedniego wobec Bozej taski. O tym jednak, Ze nie tak ma si¢ sprawa
z Bozym mitosierdziem, przekonuje sam biskup Hippony wielokrotnie
powtarzajac swa tezg o catkowitej darmowosci taski®.

Wydaje si¢ wigc, ze rozwigzanie tego problemu, postawione-
go w konteks$cie nawrocenia dobrego Lotra, mozna odnalezé w tym,
co jest jego dyspozycja do przyjecia darow Bozego milosierdzia, czyli
w prosbie o przebaczenie. Dlaczego zatem Chrystus przebacza winy skru-
szonemu zloczyncy i1 obiecuje mu udziat ze sobg w raju? Odpowiedz na
to pytanie na pierwszy rzut oka wydaje si¢ by¢ banalna, bo najprostsza
z mozliwych 1 brzmi ona nast¢pujaco: poniewaz o to poprosit. W niej
jednak znajduje si¢ klucz do zrozumienia wigcej z tajemnicy Bozej taski.
Skoro bowiem obietnica Chrystusa — jak mocno akcentuje Hipponczyk
— jest udzielona grzesznikowi za nic (pro nihilo)®!, to wtasnie wytacznie
dlatego zostaje mu ona ofiarowana, ze Bog pozwala si¢ po prostu ublagaé
(Deus placabilis) ze wzgledu na swoje mitosierdzie® i dobro¢®. Nie ma
w tym zadnej ludzkiej zastugi, a wytacznie Boza laska.

Owa mitosierna dobro¢ Chrystusa znajduje si¢ wiec u podstaw oka-
zanego przebaczenia, czyli tego, ze wystuchuje On prosby o przebacze-

8 AucustiNus, De praedestinatione sanctorum 18, 36, PL 44, 987, POK 27, 299-300;
tamze 7, 12, PL 44, 969-970, POK 27, 276; TENZE, De correptione et gratia X111, 41,
PL 44,941-942, POK 27, 198. Przyktadem tego zupelnego braku zastug i jednoczesnie
wolnego wyboru Boga jest dla $w. Augustyna $wiadectwo Pisma Swietego, a szcze-
g0lnie, ze wzgledu na nauke o tasce, pisma $w. Pawta Apostota, ktore moéwig o tym, ze
Bog umitowat i wybral Jakuba, a nie jego brata Ezawa (Rz 9, 11-13). Por. AUGUSTINUS,
Enchiridion 25, 98, CCL 46, 101, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 151-152; tam-
7e 24,95, CCL 46, 99, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 148-149; Tenzg, Contra
Tulianum opus imperfectum 1, 141, PL 45, 1139-1140; Tenze, De praedestinatione
sanctorum 18, 36, PL 44, 987, POK 27, 299-300.

1 AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 55, 12, NBA 26, 146, PSP 38, 356; Tenze, De prae-
destinatione sanctorum 14, 29, PL 44, 981, POK 27, 292; J.P. Burns, Grazia, ADE,
788-789.

02 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 24, 10, NBA 25, 322, PSP 37, 183. Por. GREGORIUS
Nvssenus, Vita sanctae Macrinae 24, SCh 178, 222. Por. W. Kamczyk, Zagadnienie
modlitwy w ,, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna, SACh. SN 5 (2007), 75-80;
S. Turaj, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 143;
J.P. Burns, Grazia, ADE, 788.

8 AucusTiNus, Enarratio in Ps. 30 (4), 3, NBA 25, 488, PSP 37, 261; Tenze, Contra
Tulianum 6, 19,59, PL 44, 858, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi, PSP 19/2/,210-211;
GREGORIUS NaziaNzeNus, Oratio 33, 14, SCh 318, ed. C. Moreschini, Paris 1985, 188;
J.P. Burns, Grazia, ADE, 788-789.
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nie. Sugeruje to, ze tego rodzaju dzialanie Boga nie jest tylko jakim$
jednorazowym aktem wspaniatomyslnosci, bedacym odstepstwem od
reguty, lecz — jesli mozna ujaé to w ten sposob — pewng statg dyspozy-
cja Boga, rozumiang jako gotowo$¢ do przebaczania. Ona to wyznacza
prawo mitosierdzia.

W tym miejscu spotykaja si¢ wigc ze soba darmowa i uprzednia
w stosunku do jakichkolwiek zastug taska przebaczenia oraz otwarcie
cztowieka na Boze milosierdzie, wyrazone w prosbie o zbawienie. Sw.
Augustyn ukazuje zwigzek, jaki zachodzi pomigdzy mitosierdziem Bo-
zym a wymogami sprawiedliwosci w stosunku do kazdego grzesznika
zashugujacego tylko na kare, tym bardziej wigc wobec dobrego Lotra,
ktory w zaden sposob nie moze juz wynagrodzi¢ za wyrzadzone przez
siebie krzywdy, w nastepujacych stowach: ,,Bog jest wszechmocny
1 ani w mitosierdziu nie traci sadu, ani w sadzie mitosierdzia. Lituje
si¢, zwaza na swoj wlasny obraz, przywoluje nasza stabo$¢, nasz blad,
naszg $lepotg, nawrdconym do siebie daruje grzechy, nie daruje za$ nie-
nawroéconym. Czy jest milosierny dla nieprawych? Czyzby utracit sad
1 czy nie powinien rozsadza¢ pomigdzy nawrdconymi i nienawrdcony-
mi? Czy wydaje wam si¢ sluszne, zeby zaro6wno nawroceni, jak 1 niena-
wroceni mieli jednakowo, by tak samo byt przyjety wyznawca jak ktam-
ca, pokorny jak pyszatek? A wigc posiada nawet sad w mitosierdziu.
A znowu podczas sadu bedzie kierowa¢ si¢ mitosierdziem. [...] Zatem
podczas owego sadu bedzie miejsce na milosierdzie, ale nie bez sadu.
Jesli bowiem milosierdzie zostanie okazane nie w stosunku do byle
kogo, ale temu, ktory btagat o milosierdzie, bedzie ono sprawiedliwe,
poniewaz nie bedzie nieopatrzne. Z pewnoscig trzeba milosierdzia, aby
grzechy zostaly odpuszczone, ale tez mitosierdzia trzeba, aby udzieli¢
zycia wiecznego”*.

8 AucGusTiNus, Enarratio in Ps. 32 (2), 11, NBA 25, 576: ,,Omnipotens est Deus, nec in
misericordia amittit iudicium, nec in iudicio misericordiam. Miseretur enim, consider-
at imaginem suam, fragilitatem nostram, errorem nostrum, caecitatem nostram, et vo-
cat: et conversis ad se donat peccata, non conversis non donat. Misericors est iniustis?
Numgquid et iudicium amisit, aut non debuit iudicare inter conversos et non conversos?
An vobis iustum videtur, ut conversus et non conversus acqualiter habeantur; ut eo
modo suscipiatur confitens et mentiens, humilis et superbus? Ergo habet et iudicium
in ipsa misericordia. [...] Ergo in illo iudicio erit et misericordia, sed non sine iudicio.
Si enim non in quemlibet, sed in eum erit misericordia, qui pracrogavit misericordiam;
et ipsa misericordia iusta erit, quia confusa non erit. Misericordia est certe ut dimittan-
tur peccata, misericordia est ut tribuatur vita aeterna”, PSP 37, 304. Wigcej o relacji
mitosierdzia do sprawiedliwosci Boga i sadu zob. np.: Aucustinus, De civitate Dei
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Powyzsze stowa ukazuja wyraznie, ze prosba o wybaczenie, z jaka
zwraca si¢ grzesznik do Chrystusa, doskonale wpisuje si¢ w dziatanie
Boze wzgledem niego. Biskup Hippony podkresla bowiem, iz Bog daje
si¢ ubtaga¢ prosba o przebaczenie i udziela obietnicy zbawienia, czyli
okazuje mu milosierdzie (misericordia) dlatego, ze lituje si¢ (miseretur)
nad grzesznikiem 1 pragnie odnowié zatarty przez grzech swoj obraz
(imago sua) w ludzkiej duszy®. Tym zas, co przybliza Boga do cztowie-
ka, a wlasciwie, co sprawia, ze Bog si¢ staje bliskim, bo przeciez to On
sam przybliza si¢ (propinquare) do bezboznego grzesznika, jest skru-
szone serce (obtritio cordis), wyznajace swoja nieprawos$¢ i proszace
o przebaczenie®. Akcent pada tu jednak na dziatanie Boga, a nie czlo-
wieka, ktory jest ukazany jako ten, kto oczekuje na obietnicg¢ zycia, lecz

XXI, 27, CCL 48, 800-805, Sw. AuGUSTYN, Panstwo Boze, 899-905; Tenze, Contra
Tulianum 4,3, 31, PL 44, 754, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi, PSP 19/2, 34; TENZE,
Quaestionum in Heptateuchum 1, 66, PL 34, 585, PSP 46, 39; Tenze, De praedesti-
natione sanctorum 6, 11, PL 44, 968-969, POK 27, 275-276; tamze 8, 14, PL 44, 971,
POK 27, 278-279; TeNZE, De gratia et libero arbitrio 23, 45, PL 44, 910-911, POK
27, 115-146; S. Tural, Milosierdzie Boze i mitosierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5
(2007), 135-150.

8 Aucustinus, Contra Iulianum opus imperfectum 1,39, PL 45, 1065; TeNzE, De spiritu
et littera 33, 59, PL 44, 239-240, PSP 19/3, 133-134; tamze 27, 47, PL 44, 229, PSP
19/3, 116; S. Turas, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007),
138-139. S. Grabowski (The Church, 408-413) podkresla, ze 6w obraz Bozy, na ktory
cztowiek zostat stworzony, umozliwia mu uczestnictwo w Bozym zyciu, czyli przebo-
stwienie cztowiecka. Zagadnienie to $w. Augustyn rozwija obszernie w swoim podstawo-
wym dziele De Trinitate, jednak blizsza jego analiza zanadto wybiegataby poza obrany
w niniejszym artykule temat oraz znacznie przekraczataby jego rozmiary. Ponadto nie
wnosi ona nic istotnego do omawianego zagadnienia rozumianego w sensie Scistym.
Wigcej o obrazie Bozym w duszy cztowieka zob.: AucustiNus, De Trinitate X1V, 1, 1
—19, 26, NBA 4, 562-612, POK 25, 379-406; A. ECKMANN, Przebostwienie cztowieka,
137-148; R.J. DESIMONE, Introduzione alla teologia del Dio Uno e Trino da Tertuliano ad
Agostino, ,,Sussidi Patristici” 9 (1995), 83-119; G. Bovrs, L ‘idolatria in S. Agostino. Una
prospettiva antropologica, Roma 2004, 150-157; S. GraBowskl, The Church, 408-412;
N. CerIAN, Le fonti cristiane della dottrina trinitaria nei primi Dialoghi di S. Agostino,
ZAugustinianum” 34 (1994), 253-312; G. BoNNER, Deificazione, ADE, 538-539.

% AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 31 (2), 11, NBA 25, 528-530, PSP 37, 281; tamze 39,
20, NBA 25, 960, PSP 38, 101; Tenze, Enchiridion 19, 70, CCL 46, 87, Sw. AUGUSTYN,
Pisma katechetyczne, 132; R.J. DESIMONE, Introduzione alla teologia del Dio Uno e
Trino, ,,Sussidi Patristici” 9 (1995), 90. Sw. Augustyn (De civitate Dei X, 5-6, CCL
47, ed. B. Dombart — A. Kalb, Turnholti 1955, 276-279, Sw. AuGusTYN, Parisiwo Boze,
361-364) podkresla, ze serce skruszonego grzesznika jest wowczas ofiarg (sacrificium)
ztozong Bogu, poprzez ktorg umiera on dla §wiata, by zy¢ dla Boga (mundo moritur ut
Deo vivat). Por. TeENZE, De spiritu et littera 27, 47, PL 44, 229, PSP 19/3, 116.



Dobry totr, czyli mitosierdzie Boze wobec grzesznika 55

nie moze jej w zaden sposob wlasnymi sitami osiaggnaé. Dlatego tez
$w. Augustyn oddaje istote tej sytuacji korzystajac z ewangelicznego
poréwnania, w mys$l ktorego Chrystus, kierujac si¢ mitosierdziem, po-
dobny jest do dobrego pasterza szukajacego zagubionej owieczki, ktora
sama nie moze wroci¢ do owczarni. Kiedy ja znajduje, bierze na ra-
miona i zanosi z powrotem, by mogta z Nim przebywac (Lk 15, 4-6)°".
Czltowiek moze bowiem — konkluduje Hipponczyk — sam si¢ zgubic,
lecz nie potrafi sam powrodci¢ do Boga, o ile nie zostanie wezwany przez
taske (gratia revocatus)®. Dziatanie to §w. Augustyn nazywa takze mi-
tosierng pomoca (misericors auxilium)®, a poszukiwanie grzesznika,
bedace wyrazem gotowos$ci Boga do przebaczenia mu, okresla jako
,,czas wezwania i taski” (vocatio et venia)”, lub nazywa ,,wielkim cza-
sem mitosierdzia” (magnum misericordiae tempus)".

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze owo wezwanie czlowieka do
powrotu, by moglo by¢ nim rzeczywiscie, musi poprzedza¢ wszelkie
akty ludzkiej woli, czyli by¢ uprzednie nawet wobec takich, wydawato-
by si¢ pierwotnych rzeczy, jak: uznanie wtasnej winy, prosba o wyba-

87 AuGusTINUS, In lohannis evangelium tractatus 7, 21, CCL 36, 79, PSP 15/1, 129-
130; TenzE, Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti 37, 43, PL 42, 203,
Sw. AUGUSTYN, List, ktory nazywajq podstawowym, w: Sw. AUGUSTYN, Pisma przeciw
manichejczykom, PSP 54, thum. J. Sulowski, Warszawa 1990, 147; D. ZaGorski, Com-
mendavit nobis Dominus oves suas, 31-38.

% AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 77, 24, NBA 26, 1036, PSP 39, 392; tamze 118 (5),
3, NBA 27, 1148, PSP 41, 230; Tenzg, De praedestinatione sanctorum 20, 41, PL 44,
990, POK 27, 303. S. Grabowski (The Church, 401) pisze: ,,He has elected us from the
universal mass of perdition in order to make us by His grace the children of God and
participants in the divine nature. We cannot be such, however, unless we are liberated
from sin, and the grace of Christ which makes us children of God frees us from shack-
les of sins with which we cannot live in close proximity with God”.

% AuGusTINUS, Enarratio in Ps. 7, 10, NBA 25, 98, PSP 37, 85.

70 Tamze 24, 8, NBA 25, 322, PSP 37, 183; TeNzE, In lohannis evangelium tractatus 7,
22, CCL 36, 80, PSP 15/1, 130.

"' TENzZE, Enarratio in Ps. 32 (2), 10 NBA 25, 574, PSP 37, 304. Por. S. Tupas, Milosier-
dzie Boze i mitosierdzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 139-140.
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czenie’”, a nawet wiara”. Biskup Hippony stwierdza bowiem, ze Bog
sam ,,daje to, co potrzebne dla ofiary, udziela sam tego, aby Go przebta-
gac”’. W $wietle tej tezy nalezy uznac, ze to nic innego, jak tylko taska
Boza znajduje si¢ u podstaw prosby o przebaczenie oraz calego procesu
nawrdcenia dobrego Lotra. Skoro bowiem Bog jest jedynym zrodtem
wszelkiego dobra, jakie staje si¢ udzialem czlowieka, to oznacza to,
ze Jego moc musi takze wyznacza¢ drog¢ duchowej przemiany, jaka
przebywa dobry Lotr od wyroku sagdowego az do ofiarowanej mu przez
Chrystusa obietnicy”. Ta mysli $w. Augustyna ustawia na wlasciwej
plaszczyznie i godzi ze sobg postawiony wyzej problem darmowos$ci
taski Bozej i koniecznosci nawrdcenia grzesznika jako warunku uzyska-
nia przebaczenia. Hipponczyk rozwigzuje go w prosty na pozor sposob,
podkreslajac, ze to Bog jest zrédlem nawrdcenia dobrego Lotra.

Sw. Augustyn zauwaza zatem, ze u podstaw tego, co wydarzyto
si¢ na kalwaryjskim wzgorzu pomig¢dzy Chrystusem a dobrym totrem,

2.0 relacji wolnej woli do taski Bozej $w. Augustyn (Enchiridion 9, 32, CCL 46,
67, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 102-103) pisze nastepujaco: ,,Nie wystarczy
sama wola cztowieka, jesli nie ma takze mitosierdzia Bozego, i nie wystarcza samo mi-
losierdzie, jesli nie ma takze woli cztowieka. [...] «Nie zalezy to ani od tego, kto chce,
ani tez kto si¢ ubiega, ale od litujacego si¢ Boga», aby cato$¢ Bogu oddac, ktory dobrg
wolg cztowieka i przygotowuje do wspomozenia, i przygotowang wspiera. Dobra wola
cztowicka bowiem wyprzedza wiele darow Bozych, ale nie wszystkie, a ktorych nie
wyprzedza, w tych jest i sama. [...] Nie chcgcego uprzedza, aby chcial, za chcagcym
idzie, by na darmo chcial”. Por. TENZE, De spiritu et littera 33, 58, PL 44, 238-239, PSP
19/3, 130-131; TeNzZE, De peccatorum meritis 11, 18, 28, PL 44, 168; S. KowALCZYK,
Czlowiek i Bog w nauce swietego Augustyna, Lublin 2007, 98-102. Tematyka ta jest
jednak zbyt obszerna, by moc jg szerzej lub w cato$ci omoéwi¢ w niniejszym artykule.
Dla badanej problematyki rzecza wystarczajaca jest ogdlne okreslenie relacji, jakie
zachodza pomiedzy wolng wola czlowieka a Bozg taska, gdyz ona wyznacza w pewien
sposoOb rozumienie dzialania Bozego mitosierdzia w ludzkiej duszy.

3 AucusTtiNus, De praedestinatione sanctorum 8, 15-16, PL 44, 971-973, POK 27,
279-280; Tenze, De doctrina christiana I11, 33, 46, PL 34, 83, Sw. AucusTyn, O dok-
trynie chrzescijanskiej, tham. J. Sulowski, Warszawa 1989, 165; M. TErkA, Wiara jako
poszukiwanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 421-422

™ AuGusTiNus, Enarratio in Ps. 32 (2), 10, NBA 25, 574: ,[...] donat unde sibi sacri-
ficetur, ipse tribuit unde placetur”, PSP 37, 304. Stad tez $w. Augustyn (Enchiridion
22, 82, CCL 46, 95, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 142), powolujac si¢ na opi-
sang w Ewangelii zdradg, jakiej dopuscit si¢ Piotr, zauwaza, ze wprawdzie Apostot po-
znal wlasny grzech i zaptakat nad nim, ale wcze$niej jednak to Pan spojrzat na niego,
czyli okazatl mu milosierdzie.

75 AugusTINus, Enarratio in Ps. 49, 30, NBA 25, 1288-1290, PSP 38, 269-270; TENZE,
De civitate Dei XV, 6, CCL 48, 459, Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, 554-555.
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znajduje si¢ wybor przez taske (per electionem gratiae)’®. Ona za$ nie
jest dana za jakie$ zastugi, gdyz jest wychodzeniem Boga ku grzesz-
nikowi 1 poszukiwaniem go. Zanim zatem dobry Lotr odnalazl swego
Zbawce, Chrystus znalazt jego, zagubionego w ciemnos$ciach nieprawo-
Sci, jakich si¢ dopuszczat”.

Owo poszukiwanie i znalezienie grzesznika nie dokonuje si¢ jednak
jakas moca, ktora przychodzitaby z zewnatrz i w jakikolwiek sposob kre-
powala ludzka wolno$¢, lecz musi oddziatywac na cztowieka niejako od
wewnatrz 1 w ten sposob, by to on sam wybrat Boga, ktéry pozwala si¢
znalez¢™. Skoro za$ nawrocenie jest wydarzeniem, ktore rozgrywa si¢
w sercu grzesznika wowczas, kiedy staje on — jak wyzej ukazano — przed
trybunalem wtasnego umystu, czyli gdy czeka na wyrok swego sumienia,
to dziatanie milosiernej taski Bozej réwniez musi dotyczy¢ tego wlasnie
obszaru. Sumienie jest bowiem tym ,,miejscem”, w ktorym cztowiek jest
,,s0ba u siebie”, czyli najbardziej wlasnym sposobem bycia, a jednocze-
$nie ,,polem”, do ktdrego dostep posiada wylacznie Bog™.

Patrzac zatem z tej perspektywy, proces nawrdcenia i udzielenia
dobremu Lotrowi taski mitosierdzia jawi si¢ w swej najglebszej isto-

76 Tenze, Enarratio in Ps. 77, 24, NBA 26, 1038, PSP 39, 391; Tenze, Enchiridion
25, 98, CCL 46, 101, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 151; TENZE, In lohannis
evangelium tractatus 107, 1, CCL 36, 613, PSP 15/2, 284; Tenze, De praedestinatione
sanctorum 10, 19, PL 44, 974-975, POK 27, 283-284. Por. S. GRaBowsK1, The Church,
401; J.B. RussEL, Inferno, dannazione, ADE, 829-831; M. TERKA, Wiara jako poszuki-
wanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 422-423.

7W tym kontek$cie otwiera si¢ bardzo interesujgacy, lecz takze obszerny problem wy-
boru, jakiego dokonuje Bog i zwigzanej z nim kwestii przeznaczenia, co do ktorego
sam $w. Augustyn zmieniat zdanie. Kwestia ta jest jednak zbyt szeroka, by mogla by¢
w calej rozcigglosci rozwinigta w niniejszym tekscie. Dlatego tez poruszone zostang
tylko te jej obszary, ktore bezposrednio dotyczg omawianego zagadnienia. Wigcej na
temat nauczania $w. Augustyna o przeznaczeniu zob.: np. AucusTiNus, De praedesti-
natione sanctorum, PL 44, 959-992, POK 27, 265-305; TeNZE, De correptione et gratia
XI1I, 34, PL 44, 936-937, POK 27, 19192-193; S. Tura1, Milosierdzie Boze i milosier-
dzie chrzescijanina, SACh. SN 5 (2007), 146-147; D. ZaGOrskl, Commendavit nobis
Dominus oves suas, 299-300; J. WETZEL, Snares of Truth. Augustine on Free Will and
Predestination, w: Augustine and his Critics. Essays in Honour of Gerald Bonner, ed.
R. Dodaro — G. Lawless, Routledge — London 2000, 124-141.

8 Zagadnieniu relacji wolnej woli cztowieka do taski Bozej $w. Augustyn poswiecit
osobny traktat: De gratia et libero arbitrio, PL 44, 881-912, POK 27, 109-147. Por.
A. TrapE, Liberta e gratia, SEA 24 (1987), 200-202; N. CiprIANI, L autonomia della
volonta umana nell atto di fede, SEA 48 (1995), 7-17; M. TErRkA, Wiara jako poszuki-
wanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 422-426.

7 M. TERKA, O sumieniu, 167-168.
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cie jako spotkanie Boga z grzesznikiem na ptaszczyznie ludzkiego ser-
ca. Sw. Augustyn dodatby tu jeszcze zastrzezenie, ze inicjatorem tego
spotkania i gldwnym w nim dziatajagcym jest zawsze Bog. Oznacza to,
ze dialog Chrystusa z dobrym Lotrem, prosba o przebaczenie i uspra-
wiedliwienie go oraz nadspodziewana obietnica, posiadaja swoja we-
wnetrzng, duchowa ptaszczyzng, decydujaca o sensie wypowiadanych
stow 1 je warunkujaca. W jej $wietle mozna zatem lepiej zrozumie¢, co
stato si¢ na wzgdrzu Golgoty.

Zanim zatem dobry Lotr prosi o przebaczenie, sam Bog odnajduje
g0 i w swej taskawosci wzywa do powrotu z nieprawosci. Sw. Augustyn
zauwaza, ze Zbawiciel najpierw okazuje milosierdzie, a dopiero potem
daje cztowiekowi zdolno$¢ poznania popelnionego zta (veritas post
misericordiam), ukazujac mu jego grzechy®. To zatem dzigki tej tasce
wezwania grzesznik moze stang¢ przed trybunalem wiasnego umystu
1 wshucha¢ si¢ w gltos Bozy rozbrzmiewajacy w jego sumieniu, a po-
przez to pozna¢ wlasng nieprawosc¢®' oraz otworzyc¢ si¢ na dar wiary™.

Skoro jednak to poznanie prawdy o sobie jest aktem Bozego mito-
sierdzia, to nie moze ono prowadzi¢ do potepienia grzesznika. Dlatego
tez, chociaz najpierw kieruje go ono do oskarzenia siebie, czyli potgpie-

80 AuGusTiNus, De spiritu et littera 6, 9, PL 44, 205, PSP 19/3, 73-74; Tenzg, Enarratio
in Ps. 83, 16, NBA 26, 1206, PSP 40, 71. Sw. Augustyn zauwaza, ze w takim wlasnie
porzadku dokonato si¢ nawrdcenie Szawta z Tarsu, ktory najpierw doswiadczyt taski
spotkania z Chrystusem, a dopiero w nastepnej kolejnosci poznatl i zrozumial ztosc
swego postepowania.

81 Stad tez §w. Augustyn (De civitate Dei XV, 6, CCL 48, 459, Sw. AUGUSTYN, Paristwo
Boze, 554-555) podkresla, ze to Bog wewnetrzng taskg porusza ludzki umyst (interio-
re gratia mentem regit antque agit) wedtug wlasnego tajemniczego i sprawiedliwego
rozporzadzenia rozdziela dobro od zta (occulta sed iusta dispensatio). Dzigki temu
cztowiek nie godzi si¢ na grzech, ale ulega woli Bozej.

82 AUGUSTINUS, De spiritu et littera 33, 58, PL 44, 238, PSP 19/3, 130-131. Sw. Augu-
styn (tamze) pisze w zwiazku z tym: ,,Wolna wola, ktorg Stworca z natury obdarzyt
rozumng dusza, jest niezdeterminowang sita, przy pomocy ktdrej mozna si¢ zwrocié
do wiary lub sktoni¢ do niewiary. Dlatego mozna powiedzie¢, ze cztowiek sam z siebie
nie ma woli wiary w Boga, lecz otrzymat ja, kiedy owa wola wiary powstata za we-
zwaniem Bozym z wolnej woli, ktorg cztowiek otrzymat z natury w chwili stworzenia.
Bog za$ chce, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (1 Tm
2, 4), jednak nie tak, by im odebra¢ wolng wolg, za ktdrej dobre i zte uzycie beda pod-
lega¢ najsprawiedliwszemu sgdowi”. A. Trapé (Liberta e gratia, SEA 24 (1987), 200-
202) z kolei zauwaza, ze w nauczaniu $§w. Augustyna ,,miejscem”, ktore harmonijnie
taczy w sobie wolng wolg i taske, jest mitos¢. Por. M. TErRkA, Wiara jako poszukiwanie
Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 422.
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nia wlasnych ztych czynéw i odrzucenia ich, to jednak czyni to zawsze
— jak podkresla biskup Hippony — w kontekscie nadziei, ktora wygla-
da wtasnego ocalenia i domaga si¢ czystego sumienia®. Kiedy bowiem
ztoczynca pograzony jest w przepasci wiasnej nieprawosci, a moze
1 poznawszy swe grzechy przezywa dramat pokusy potgpienia, zmaga-
jac sie z wlasng nikczemnoscia, mitosierna taska Boga wzbudza w nim
pragnienie (desiderium), ktore, nie usuwajac jeszcze doznawanych utra-
pien, budzi w nim tgsknote za wyzwoleniem 1 wprowadza w horyzont
jego $wiadomosci mozliwos$¢ ocalenia® oraz ufnosci®. Réwnoczes$nie
Bog udziela mu takze taski cierpliwosci oraz wytrwatosci (patientia et
tolerantia)®*®, zwang rowniez darem wytrwania (dono perseverandi)®’,
aby moégt on zwycigsko wyjs¢ z tej proby, dostrzegajac Swiatto nadziei
posrod mrokdéw nieprawosci.

By mogta zaistnie¢ prosba o przebaczenie, Bég udziela cztowiekowi
takze taski wiary®®, dzigki ktorej moze on w ukrzyzowanym obok niego
Cztowieku rozpoznaé i wyznaé swego Zbawiciela, a takze utwierdza ja,
zeby nie mogta zosta¢ zlamana przez uderzenia rozmaitych przeciw-
nosci zwigzanych szczego6lnie z przezywanym cierpieniem i zblizajaca
si¢ $miercig®. Wraz z tg podpora wiary (firmamentum fidei)* skruszony

8 AucGusTiNus, Enarratio in Ps. 31 (2), 5, NBA 25, 518, PSP 37, 275; R.J. DESiMo-
NE, Introduzione alla teologia del Dio Uno e Trino, ,,Sussidi Patristici” 9 (1995), 90;
N. CreriaNI, Molti e uno solo in Cristo, 324-329; 1. Bocuer, Cuore, ADE, 525;
M. Terka, O sumieniu, 163-165.

8 AucusTiNus, De Trinitate, NBA 4, 524-526, POK 25, 360-361; Tenze, Enaratio in
Ps. 68 (2), 1, NBA 26, 668, PSP 39, 209. Por. N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo,
28-31; tamze, 300-302; J.P. Burns, Grazia, ADE, 786. N. Cipriani (Molti e uno solo
in Cristo, 29) zauwaza: ,,Al desiderio della felicita si accompagna quello della verita.
[...] Nel desiderio della felicita come ¢ implicite il desiderio della verita, cosi ¢ impli-
cite il desiderio dell’immoralita”.

8 O Chrystusie, ktory jest fundamentem i zrédtem ludzkiej nadziei zob. N. CIPRIANI,
Molti e uno solo in Cristo, 204-207.

8 AucusTtiNus, Enarratio in Ps. 33 (2), 24, NBA 25, 662, PSP 37, 347; S. JASKIEWICZ,
Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 155. Stad tez §w. Augustyn (Enchiridion 25, 98,
CCL 46, 100, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 151) stwierdza, ze Bo6g moze od-
wroci¢ ludzka wolg od zta i nawrdcic ja ku dobru.

87 AuGusTINUS, De correptione et gratia X111, 40, PL 44, 941, POK 27, 197; M. TERKA,
Wiara jako poszukiwanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 424.

88 AuGusTINus, De doctrina christiana 111, 33, 46, Sw. AUGUSTYN, O nauce chrzescijan-
skiej, 165.

8 TeNZE, Enarratio in Ps. 33 (2), 24, NBA 25, 662-664, PSP 37, 347. Por. GREGORIUS
Nazianzenus, Oratio 45, 24, PG 36, 656.

% AucGusTINuS, Enarratio in Ps. 33 (2), 24, NBA 25, 662-664, PSP 37, 347.
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grzesznik otrzymuje takze moc zaufania w dobro¢ Boga®!. W ten sposob
Bog, okazujac mu taske mitosierdzia, przygotowuje jego dobra wolg, by
mogla przyjaé dar nawrocenia i wytrwa¢ w nim®2.

Te wymienione elementy, czyli: faska wezwania, poznanie grze-
chow, dar wiary 1 ufno$ci oraz dobrej woli, czyli milosci uzdalniaja-
cej do pehienia dobrych czynow®, do ktorych w kontekscie wydarzen
na Golgocie mozna zaliczy¢ wyznanie wiary, jakie ztozyt dobry Lotr,
nalezg — jak si¢ wydaje — do innych, niewymienionych dotychczas
przedmiotowych aspektow taski mitosierdzia. Sa one bowiem darami
Chrystusa, ktorych udziela On, by nawrdci¢ do siebie grzesznika oraz
ofiarowa¢ mu przebaczenie, usprawiedliwienie i1 zycie wieczne. Dlate-
go tez $w. Augustyn, podsumowujac niejako t¢ droge duchowa, jaka
przeszedl dobry Lotr, pisze o wydarzeniach z kalwaryjskiego wzgorza
w nastepujacy sposob: ,,Czy Bog poprawi takiego czlowieka, tak ztego
1 przewrotnego? Nie watp: zwracaj uwage, kogo prosisz, a nie za kim si¢
wstawiasz. Dostrzegasz rozmiary choroby, ale nie widzisz mocy leka-
rza. [...] «Za nic ich zbawisz». Tak ich zbawisz, jakby to bylo nic, czyli
zaden trud. Dla ludzi sg oni straceni, lecz stowem Twym Ty ich leczysz.
Nie utrudzisz si¢ leczac, cho¢ my widzac to, jeste§my zdziwieni. Jest
inny sens tego wiersza. «Za nic ich zbawisz»: zbawisz ich bez zadnych
z ich strony zastug. [...] Nie przyprowadzg koztoéw, barandw, wotdw, nie
przyniosg darow czy kadzidta do Twej $wiatyni, nie wyleja na ofiar¢ ni-
czego ptynacego z dobrego sumienia. Wszystko w nich szorstkie, szpet-
ne, pogardy godne. A skoro oni Tobie nic nie przyniosa, jak maja by¢
zbawieni: «Za nic ich zbawisz», to znaczy darmo z taski Twojej. Co Mu
przyniost fotr na krzyzu? Od zbrodni na sad, z sadu na drzewo, z drzewa

ol Tamze 88 (1), 1, NBA 27, 82, PSP 40, 136; TenzE, Sermo 53 A, 13, CCL 41 Aa,
122; HiLArwus Pictaviensts, De Trinitate X, 61, SCh 462, 270-272, PSP 64, 351. Por.
B. StupERr, Gratia Christi — Gratia Dei bei Augustinus von Hippo, SEA 40 (1993), 96-
97; M. TERKA, Wiara jako poszukiwanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 422-423.

%2 Aucustinus, Contra duas epistulas Palagianorum 1V, 6, 13, PL 44, 618; Tenzg, De
peccatorum meritis 11, 18, 31, PL 44, 169.

9 TenzE, Confessiones X, 29, 40, PL 42, 796, Sw. AuGUSTYN, Wyznania, 236; TENZE,
De peccatorum meritis 11, 18, 28, PL 44, 168. Por. N. CipriaANI, L’ autonomia della
volunta umana nell atto di fede, SEA 48 (1995), 12; B. STUDER, Gratia Christi — Gra-
tia Dei bei Augustinus von Hippo, SEA 40 (1993), 98; N. Cipriani, Molti e uno solo
in Cristo, 192-193; S. GraBowsk1, The Church, 405-408. Stad $w. Augustyn (Contra
Faustum manichaeum XV, 4, PL 42, 306, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Faustusowi, ksiggi
[-XXI, PSP 55, thum. J. Sulowski, Warszawa 1991, 133) nazywa mitos¢ petnig prawa
(plenitudo legis charitas est). Por. N. CIPRIANI, Molti e uno solo in Cristo, 219-220.
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do raju. Uwierzyl z powodu tego, co zostato powiedziane. Ale i t¢ wiare
kto mu dat, jesli nie Ten, ktory obok zawist na krzyzu?”*.

Skoro zatem cata ukazana tres$¢ taski milosierdzia opiera si¢ na
czyms$ bardziej podstawowym niz wszelkie dary, gdyz ma swoj fun-
dament w tasce spotkania z Chrystusem, to patrzac w tej perspektywy
na ofiarowane dobremu Lotrowi laski nalezy podkresli¢, ze glownym
ich celem jest sam Chrystus®. Ostatecznie bowiem ku Niemu one sa
skierowane 1 w Nim maja swe zroédto. Dane sg one za$ tylko po to, by
grzesznik, dzigki tasce Bozej 1 otrzymanej pomocy mitosierdzia, mogt
poprosi¢ o przebaczenie, oraz by Bog pozwolil si¢ ubtaga¢. Chociaz
wigc mitosierdzie Boze jest w swej istocie poszukiwaniem czlowieka
1 pochyleniem si¢ nad jego n¢dza, by go z niej podnies¢, to dzieje sig
to przeciez wyltacznie po to, zeby usprawiedliwiony juz grzesznik mogt
najpierw ustysze¢, a nastgpnie cieszy¢ si¢ realizacja wielkiej obietnicy:
,,Dz1$ ze Mng bedziesz w raju”. Ostatecznie bowiem po to Bog okazuje
taske mitosierdzia, by by¢ z cztowiekiem i po to udziela grzesznikowi

% AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 55, 12, NBA 26, 146: ,Numquid et talem hominem
Deus correcturus est, tam malum, tam perversum? Noli desperare: quem roges at-
tende, non pro quo roges. Magnitudinem morbi vides, potentiam medici non vides?
[...] «Pro nihilo salvos facies eos». Sic illos salvos facies, ut nihil tibi sit, id est, ut
nullus labor tibi sit. Hominibus desperati sunt, sed tu verbo curas: non laborabis in cu-
rando, quamvis nos stupeamus inspiciendo. Est alius sensus in hoc versu, «Pro nihilo
salvos facies eos»: nullis eorum meritis praecedentibus salvos facies eos. [...] Non ad
te afferent hircos, arietes, tauros, non dona et aromata afferent in templo tuo, non alig-
uid de conscientia bona libaminis superfundunt; totum in illis asperum, totum tetrum,
totum detestandum: et cum illi ad te nihil afferant unde salventur, «Pro nihilo salvos
facies eosy, id est gratis data gratia tua. Quid ille latro attulerat ad crucem? De fauce in
iudicium, de iudicio in lignum, de ligno in paradisum. Credidit, propter quod locutus
est. Sed et ipsam fidem quis donavit, nisi qui iuxta pependit?”, PSP 38, 356-357. Por.
TENZE, De natura et gratia 34, 39, PL 44, 266; GREGORIUS NAzIANZENUS, Oratio 29, 20,
PG 36, 101; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo, 300-301; M. TerkA, Wiara jako
poszukiwanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 424.

% Dlatego tez $w. Augustyn (De Trinitate XIII, 19, 24, NBA 4, 552, POK 25, 375)
nazywa Chrystusa, rozumianego zwlaszcza w tajemnicy Wcielenia, ,,najwyzsza taska”
(summa gratia). N. Cipriani (Molti e uno solo in Cristo, 194) pisze w zwiazku z tym:
»Ecco dunque la grande forza della fede in Cristo: per la fede I’'uomo non vive piu in
se stessoe di se stesso, ma vive in Cristo e del suo Spirito, che lo fa partecipare alla
vita divina. Risulta chiaro, quindi, che la giustificazione nel pensiero di sant’ Agostino
¢ ben lontana dall’essere una semplice imputazione esterna della giustizia, come poi
dira Lutero. Per il vescovodo Ippona la giustificazione ¢ communicazione della grazia
spirituale: quanti credono in Cristo vengono giustificati in lui mediante una segreta
communicazione ¢ influsione della grazia del suo Spirito”.
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taski nawrocenia oraz wyznania wiary, by ten zapragnat by¢ z Bogiem™.
I to jest wlasnie najwigkszym darem taski mitosiernej dobroci Boga, na
ktora w zaden sposob czlowiek zastuzy¢ nie moze. Wielko$¢ za$ tego
daru polega na tym, ze Bog pragnie tego spotkania wowczas, gdy czto-
wiek jest jeszcze tylko zloczynca.

Zakonczenie

Chociaz refleksja $w. Augustyna dotyczaca dialogu Chrystusa z do-
brym Lotrem skupia si¢ glownie na postaci nawrdconego grzesznika, to
jednak analiza jej tresci kaze uzna¢, ze pierwszoplanowym jej przedmio-
tem jest w istocie ukrzyzowany Zbawiciel. On bowiem, okazujac mi-
losierdzie wiszagcemu na sasiednim krzyzu bezboznikowi, ofiaruje mu
najpierw swg laske, udzielajac mu daru skruszonego serca, wiary oraz uf-
no$ci wyrazajacej si¢ w prosbie o przebaczenie, by nastgpnie pozwoli¢ si¢
ubtagac i1 przebaczywszy mu popetnione grzechy, obiecaé¢ zycie wiecz-
ne oraz przebywanie ze sobg w raju. Akt dokonany przez dobrego Lotra
polega wigc w gltéwnej mierze na przyjeciu ofiarowanej mu taski Bozej
1 podazeniu droga, ktora ona wskazuje. Biskup Hippony podkresla jed-
nak, Ze i to jest owocem mitosierdzia Zbawiciela, gdyz to On udziela na-
wrdoconemu zloczyncy taski wytrwania oraz sprawia, ze dokonany przez
niego dobry czyn, czyli wyznanie wiary w Chrystusa, moze by¢ uznany
za taki w oczach Bozych. Podstawowe znaczenie tego, co wydarzylo si¢
na kalwaryjskim wzgorzu polega zatem na ocaleniu pograzonego w nie-
prawosciach cztowieka, a jego istota jest spotkanie Chrystusa z dobrym
Lotrem, Zbawiciela z grzesznikiem, Boga z czlowiekiem.

W ten sposdb przedstawiona wyzej mys$l §w. Augustyna tworzy
swoistg spiralg¢ hermeneutyczng, gdyz ukazuje, Zze zrozumienie tego, co
dzieje si¢ w duszy nawrdconego ztoczyney i jego wyznania wiary jest
mozliwe dopiero wowczas, gdy patrzy si¢ na to z perspektywy Bozej
taski dziatajacej w jego sercu. Nie mozna wiec zrozumie¢ dobrego Lotra
bez Chrystusa, a Bozego milosierdzia — bez potrzebujacego go i prosza-
cego o nie grzesznika.

Dzieki temu analiza tego wydarzenia odstania nieco z tajemnicy
Bozego milosierdzia, ktére okazuje si¢ by¢ litoscia okazang grzeszni-
kowi, pragnieniem wyzwolenia go ze zla, a nade wszystko wolg bycia
z nim. Bég milosierny nie jest Bogiem biernym, ktory tylko oczekuje na

% M. TErRKA, Wiara jako poszukiwanie Boga, VoxP 34 (2014) t. 61, 424-425.
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nawrocenie tego, kto poprzez zte zycie odwraca si¢ od Niego, lecz jest Bo-
giem, ktory poszukuje grzesznika i nie pozwala mu zging¢ w wiecznym
potepieniu. Ta aktywnos$¢ — co podkresla §w. Augustyn — nie zabiera jed-
nak cztowiekowi wolnosci, lecz wiasnie umozliwia mu bycie prawdzi-
wie wolnym. Dlatego tez, chociaz to Bog jest tym, ktory inicjuje spotka-
nie, udzielajac taski nawrdcenia, to jednak dobry Lotr rozpoczyna dialog
z Chrystusem, a dana mu obietnica wydaje si¢ by¢ odpowiedzig na jego
prosbe o usprawiedliwienie i ocalenie. Mitosierdzie Boze jest zatem
nie tylko w tym, ze Bog umozliwia czlowiekowi wybdr siebie, ale takze
w tym, ze pozwala si¢ wybrac, oczekujac na wolng decyzj¢ kazdego grzesz-
nika, ktory zechciatby odpowiedzie¢ na Boze pragnienie bycia z cztowie-
kiem, czyli na odpowiedz mitosci na ofiarowang przez Boga mitos¢”’.

Sw. Augustyn zdaje si¢ jednak nie odpowiadaé na jeszcze inne py-
tanie postawione na wstgpie tych rozwazan, a mianowicie na kwesti¢
dotyczaca zbawienia tylko jednego z ukrzyzowanych z Chrystusem
ztoczyncow, tj. tylko tego, ktory prosi o przebaczenie. Biskup Hip-
pony, piszac bowiem o ztym Lotrze, ukazuje gldwnie jego szydzenie
z Chrystusa oraz oskarzanie Boga za ponoszone cierpienie, co Hippon-
czyk traktuje jako odmowe uznania wlasnej winy i przyjecie postawy
sprawiedliwego przeciwko Bogu, ktéra prowadzi do potepienia®. Sw.
Augustyn zdaje si¢ wigc sugerowac, ze za potepieniem ztego Lotra stoi
odmowa przyjecia Bozego mitosierdzia. Co zatem moéwi o Bozym mi-
tosierdziu nie tylko to, Ze jeden ztoczynca przyjat taske ofiarowang mu
przez Chrystusa, ale rowniez i to, iz drugi z nich odmoéwit jej akcep-
tacji? Na to pytanie brakuje w pismach $w. Augustyna wystarczajacej
odpowiedzi, gdyz z jednej strony nawet poszukiwanie jej w wolnym
wyborze Boga, ktory zbawia tego, kogo chce, niewiele z zasadzie wyja-
$nia, czego sam Autor nauki o przeznaczeniu wydaje si¢ by¢ swiadomy,
za$ z drugiej strony postawa pokornego serca, ktdrg przyjmuje dobry
Lotr, sama — jak zostalo wykazane — domaga si¢ wyjasnienia w $wietle

970 owej odpowiedzi mitosci, ktéra w nauczaniu $w. Augustyna jest najintensywniej-
sza formg woli zob. G. BoNNER, The Desire for God and the Need for Grace in Augus-
tine'’s Theology, SEA 24 (1987), 203-215. Por. Aucustinus, Enchiridion 25, 98, CCL
46, 100-101, Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, 151.

% Sw. Augustyn (Contra Iulianum 4, 3, 31, PL 44, 754, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi,
PSP 19/2, 34) pisze w tym kontekscie o ztym mitosierdziu (mala misericordia), ktore za-
niedbuje sprawiedliwo$¢ ze wzgledu na osobe biednego (persona pauperis). Przyktadem
tego jest krol izraelski Saul, ktore wbrew rozkazom Boga, powodowany ludzkim uczuciem
(per humanum affectum) oszczedzit Agaga, krola Amalekitow (1 Sm 15, 1-12).
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ofiarowanej mu taski®”. Ciagle wigc otwarte pozostawaloby pytanie
o jakie$ uzasadnienie tego Bozego wyboru.

Dla powyzszych analiz mysli $w. Augustyna wazng rzecza jest nie
tylko to, co on méwi, ale rowniez i to, o czym milczy. Jego milcze-
nie odnoszace si¢ do pytania o zbawienie tylko jednego ze ztoczyn-
cow ukrzyzowanych z Chrystusem, a potgpienie drugiego, prowadzi
do uznania wlasnej niewiedzy, a tym samym podprowadza do Bozego
milosierdzia rozumianego jako tajemnica, przed ktora nalezy si¢ zatrzy-
mac 1 ktorg trzeba uszanowac oraz przyjac. W spotkaniu z Chrystusem
nie wszystko jest bowiem zupelnie jasne i zrozumiale, gdyz zabraktoby
wowczas miejsca na wiar¢ 1 zaufanie. Pomimo tego — i to wydaje si¢
by¢ wazna mysla $w. Augustyna — rzeczg istotng jest tylko jedno — to,
ze Bog chce by¢ z cztowiekiem. O tym wtasnie méwi los dobrego Lotra
1 dana mu obietnica, za§ cztowiek zawsze moze to pragnienie przyjacé
lub je odrzuci¢ i tym samym zmarnowac szans¢ na szcz¢sliwe zycie —
0 czym mowi smutny los ztego Lotra.

The Good Thief, in other Words the Divine Mercy
towards a Sinner in a Light
of St. Augustine’s Commentaries on Lk 23: 3943
Summary

St. Augustine commenting the dialogue of Christ with the Good Thief
at Calvary, at first pays attention to the attitude of converted villain. In his
reprimand directed to co-crucified criminal, the Bishop of Hippo discov-
ers the Good Thief’s realizing his guilt and confessing it. The pleading
guilty is some kind of trial, when he can condemn his own bad acts, refuse
them by the act of will, and by this, be in favour of justice. The crucial
thing for the assessment of the Good Thief’s attitude is his asking for for-
giveness, which he directs to Christ, practising in the same time, his faith
in Him and expressing his trust in His mercy and goodness.

However, the Good Thief’s attitude can be understood only in the
perspective of answer given him by Christ. In His promise of salvation,
there is the essence of the Divine Mercy, which is a gift for free, so it is

% AucusTiNus, Sermo 53A, 13, CCL 41Aa, 122-123. Mitosierdzie Boze jest bowiem
ofiarowane wszystkim ludziom. Por. Tenzg, Contra Iulianum 5, 13, 49, PL 44, 811-
812, Sw. AUGUSTYN, Przeciw Julianowi, PSP 19/2, 129-130.
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favour. It contains not only forgiveness the sins, but also the justification
of the sinner and the gift of life lies in the being in the community with
Christ. The favour of mercy is the grounds for the conversion of the
Good Thief, because by the moving his conscience makes him able to
be contrite and to believe. Conclusively it says about the Divine Mercy
which is based on the fact that God is the first who looks for the sinner,
makes him able to look for God and let the sinner find Him. The essence
of the Divine Mercy reveals definitely in crucifixion of Christ and is the
meeting of God and the sinner.

Stowa kluczowe: Bog, Chrystus, dobry Lotr, grzesznik, taska, mito-
sierdzie, obietnica zbawienia, przebaczenie, ufno$¢, usprawiedliwienie,
wina, wyznanie wiary, Zycie wieczne

Keywords: God, Christ, The Good Thief, sinner, mercy, the prom-
ise of salvation, forgiveness, justifying, guilt, practising the faith, the
eternal life






