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CHRYSTOLOGIA | EKLEZJOLOGIA
W WYKLADZIE TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ *

We wstepie pragne wskaza¢ na zasadniczg przyczyne zajecia sie ni-
niejszag problematyka. Na seminarium naukowym odbytym w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim w dniu 10 IV 1980 r. sekcja profesorow
i wyktadowcow teologii fundamentalnej na uczelniach oraz w semina-
riach duchownych diecezjalnych i zakonnych Polski podjeta sie zadania
przestudiowania uprawianej przez siebie dyscypliny w swietle dokumen-
tu Kongregacji nauczania katolickiego, dotyczacego ,,formacji teologicz-
nej przysztych kaptanow” 2. Stad problematyka Kilku referatow wspo-
mnianego seminarium nawigzywata wiasnie do tego dokumentu.

Jezeli idzie o zagadnienie chrystologii i eklezjologii, to nalezy stwier-
dzi¢, ze dane, jakich dostarcza wspomniany tekst Stolicy Apostolskiej,
nosza charakter zasadniczych wytycznych dla tematu i stad zostang
omoéwione w pierwszej kolejnosci. Nastepnie wystgpimy z propozycja
przedstawienia bardziej istotnych probleméw zwiazanych z wykiadem
chrystologii i eklezjologii w ramach teologii fundamentalnej.

I. WYTYCZNE DOKUMENTOW STOLICY APOSTOLSKIE]

Najbardziej interesujacy nas dokument kwestie chrystologii i eklez-
jologii w nauczaniu teologii fundamentalnej podejmuje ex professo w
punkcie omawiajacym poszczegblne orientacje réznych dyscyplin teolo-
gicznych 2. Czytamy tam m. in., co nastepuje: ,,Najwazniejsza racja bytu
teologii fundamentalnej sprowadza sie do refleksji teologa, prowadzonej
wraz z Kosciotem na gruncie wiary, nad rzeczywisto$cig chrzescijanstwa,
bedacego objawionym dzietem Boga i obecnym w osobie Chrystusa, oraz
nad tymze KosSciotem jako Instytucjg chciang przez Chrystusa, celem
_ * Przeredagowany tekst wyktadu wygtoszonego na seminarium naukowym Sek-
(géISTktier%logn fundamentalnej 10 kwietnia™ 1980 r.”w Katolickim Uniwersytécie Lu-

1 Por. Sacrée Congrégation %our I'éducation catholique. La formation théologi-

que des futurs prétres, Rome 19
2 Tamze, 44—46.
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kontynuowania jego dzieta w $wiecie” 3. W dalszym ciggu tekst stwier-
dza, ze ,,aby stawiC czota wymaganiom roznych kategorii ludzi, teologia
fundamentalna powinna podja¢ wysitek blizszego okreslenia, jaki sens
we wspoétczesnym kontekscie mogag mie¢ Chrystus, jego oredzie i jego
Kosciot, by pobudzi¢ i uzyska¢ odpowiedz wiary, pozwalajacg na zjedno-
czenie z Bogiem™4 Wreszcie w zwigzku z tym tematem sg wskazane
zréznicowane uwarunkowania cztowieka w dzisiejszym $wiecie, ktére
sprawiaja, ze ,,misjg specyficzng teologii fundamentalnej pozostaje uka-
zanie z pomocg argumentacji przemawiajacej zaréwno do wierzacych jak
i niewierzacych, ze misterium Chrystusa obecne w Kosciele nie tylko
wyjasnia egzystencje ludzka, lecz takze jag realizuje i spetnia przez wpro-
wadzenie w kontakt z Bogiem, ktory jg udoskonala i zbawia” 5.

Z metodologicznego, jak i merytorycznego punktu widzenia, doty-
czacego chrystologii i eklezjologii w obrebie teologii fundamentalnej za-
rowno w przytoczonych jak i innych tekstach réznych dokumentow
rzymskich na szczeg6lng uwage — naszym zdaniem — zastugujg trzy
kwestie,

1. Zagadnienia teologii fundamentalnej stale wzrastajg iloSciowo.
Dostrzega si¢ to chocby przy poréwnywaniu ,,materii” tego przedmiotu
np. z okresu miedzywojennego (1918—1939) z okresem po Il Soborze
Watykanskim w programach i podrecznikach nauczania na wydziatach
teologicznych i réznego rodzaju studiach koscielnych. Charakterystycz-
ne novum ostatnich lat stanowi przede wszystkim ,,inwazja” tzw. prob-
leméw z pogranicza (Grenzprobleme) do teologii fundamentalnej, ktory-
mi niekiedy zajmujg sie samodzielne dyscypliny naukowe. Znowu jako
przyktad moze nam stuzy¢ tutaj cata dziedzina badan religioznawczych.

Otéz w tej sytuacji dokument Kongregacji nauczania katolickiego
w sprawie formacji przysztych kaptandbw wyraZnie i jednoznacznie
stwierdza, ze chrystologia i eklezjologia majg zajmowa¢ w wyktadzie
teologii fundamentalnej pozycje centralna, co nalezy rozumieé nie tylko
w sposob czysto kwantytatywny, tzn. ze powinno sie im poswieci¢ naj-
wiecej czasu i miejsca, lecz réwniez od strony koncepcyjnej czyli, ze
zwigzane z nimi gatezie wiedzy, przy catym zachowaniu swej autonomii
i specyfiki, muszg wzgledem nich mie¢ charakter stuzebny, a wiec utat-
wia¢ pogtebione zrozumienie, prezentacje i przezycie misterium Chry-
stusa i jego Kosciota.

2. Z calg pewnoscig az do konca Il wojny Swiatowej i w mniejszym
stopniu w okresie bezposrednio poprzedzajagcym Vaticanum II, tzw. ,,teo-
logia szkolna” w Kosciele katolickim pozostawata w $cistym zwigzku

3 Tamze, 45.
4 Tamze, 45.
5 Tamze, 45.
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z filozofig neoscholastyczng, a wiec filozofig bytu, i w konsekwencji
troszczyta sie gtownie o prawde wzieta samg w sobie, w sensie obiek-
tywnym. Czynito jg to niewatpliwie bardziej jasng i precyzyjna, ale tak-
ze niosto niebezpieczenstwo oderwania sie od zycia i mniejszej komu-
nikatywnosci. Jednym z zasadniczych osiggnie¢ orientacji, ktéra wyra-
zita sie w duchu i literze teologii Il Soboru Watykanskiego, byto zwr6-
cenie baczniejszej uwagi na podmiot, czyli na konkretnego cztowieka, za-
réwno w Kosciele jak i w Swiecie wspdtczesnym. Orientacje te stusznie
zatem nazywa sie personalistyczng. W tej wiasnie orientacji znajduje
swe uzasadnienie sformutowanie zadania przez Kongregacje nauczania
katolickiego, aby teologia ukazywata egzystencjalny sens, implikacje an-
tropologiczne nauczanych prawd, zwlaszcza w chrystologii i eklezjologii.
Dyscypliny te maja naukowo nie tylko przedstawi¢ Chrystusa i Kosciot
jako centralne misteria chrzescijanstwa, lecz takze wskaza¢ witalne
zwigzki, jakie cztowiek z nimi powinien nawiaza¢, aby osiggna¢ wartosci
wzbogacajace jego osobowo$¢ i godnos¢. Niesie to oczywiscie ze sobg
pewne niebezpieczenstwo subiektywizmu, zjawiajace sie zwlaszcza przy
jednostronnym i bezkrytycznym oparciu ich prezentacji o principia filo-
zofii podmiotu.

3. Wykiad teologii fundamentalnej ma by¢ czytelny i zrozumiaty —
jak wynika to dwukrotnie z cytowanych tekstbw — zaréwno przez lu-
dzi stojacych z dala od oredzia chrzescijanskiego, obojetnie jaki by byt
tego oddalenia rodzaj i stopien, jak i dla samych wiernych akceptuja-
cych je wedle wihasnego rozeznania i dobrej woli. Nie moze zatem teo-
logia fundamentalna rezygnowaé z sobie wiasciwego charakteru ,,bycia —
jak sie wyraza inny dokument Kongregacji nauczania katolickiego, for-
mutujacy podstawowe normy formacji przysztyth kaptanéw — tj. przy-
gotowania do wiary i dostarczenia jej racjonalnych i zyciowych prze-
stanek przy uwzglednieniu elementéw typu socjologicznego, wywiera-
jacych dzisiaj przemozny wptyw na zycie chrzescijan” 6.

Ale takze teologia fundamentalna nie moze zapomina¢ o tym, ze jest
dyscypling uprawiang na gruncie wiary. W szczeg6lniejszy sposob do-
tyczy to chrystologii i eklezjologii. Sg to bowiem dyscypliny, ktérych
najgtebsza prawda nalezy do porzadku nadprzyrodzonego, a nie doczes-
nego, wyraza sie w kategoriach transcendencji, a nie immanencji; jest
objawiona, a nie tworem cztowieka.

Ta wiasnie ztozono$¢ dyskursu teologii fundamentalnej: racjonalnego
i teologicznego zarazem, wydaje sie by¢ zamierzona w sformutowaniu
art. 68, par. 1, Konstytucji Apostolskiej Jana Pawla Il ,,Sapientia chri-

. 6 S. Congregation pour I'éducation catholique, Ratio fundamentalis institutio-
gls sacltgggo%% is. Normes fondamentales en vue de formation des futurs prétres,
ome , 63.
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stiano.”, ktdre stwierdza: ,,Prawda objawiona winna by¢ rozwazana réw-
niez w powigzaniu z osiggnieciami naukowymi postepujacego czasu, by
mozna byto jasno pozna¢, »w jaki sposéb wiara i rozum dazg do jednej
prawdy«, a takze by jej wykiad byt — bez zmiany prawdy — dostoso-
wany do umystowosci i charakteru kazdej kultury, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem filozofii i madrosci narodéw, przy jednoczesnym unika-
niu pozoréw wszelkiego synkretyzmu i fatszywego partykularyzmu”
Sprawy te nabierajg dzisiaj szczegolniejszej aktualnosci wtasnie na grun-
cie chrystologii i eklezjologii8.

Il. CHRYSTOLOGIA

1. Dzisiaj nie ulega watpliwosci, ze nie mozna sensownie uprawiac
chrystologii apologetycznej, okreSlanej tradycyjnie jako demonstratio
Christiana i starajacej sie pokazaé, ze Jezus Chrystus jest Postancem
i Synem Bozym, bez zdania sobie sprawy co sie dzieje w tej dziedzinie,
zwiaszcza na terenie nauk biblijnych i teologii dogmatycznej. Mimo roz-
nych metod i celéw tych dyscyplin, ujecia ich pozostaja w glebokiej
wspotzaleznosci ze wzgledu na identycznos¢ przedmiotu materialnego,
co w konsekwencji prowadzi do ich wzajemnego oddziatywania na siebie
i komplementarnosci. Sytuacja panujgca w chrystologii dogmatycznej,
bazujgca w znacznej mierze na osiggnieciach teologii biblijnej, sitg rzeczy
ukierunkowuje zatem akcenty wywodu apologetycznego teologii funda-
mentalnej.

Radykalno$¢ niektérych uje¢ chrystologii biblijnej i dogmatycznej,
i to nie tylko po stronie protestanckiej, ale takze i w teologii katolickiej,
trafnie charakteryzuje wypowiedz J. Moingta: ,,Niekwestionowane pa-
nowanie tego kanonu skonczylo sie’”9. J. Moingtowi chodzi oczywiscie
o definicje chrystologiczna sformutowang na Soborze Chalcedoriskim
(451), ktéra — jego zdaniem — ulegta obecnie catkowitej dezaktualizacji.
Teologia i przepowiadanie nie powinny zatem spoglada¢ juz wiecej na
Jezusa Chrystusa jako na tego, ktéry ,przed wiekami z Ojca zrodzony
jako BOg, w ostatnich czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzit

7 AAS, 71 (1979) 492.

8 Najnowsza pozycja ukazujacg metodologiczng jak i merytoryczng ztozono$¢
catosci problematyki zwiazanej z teologia fundamentalna jest: H. Wagner, Ein-
fuhrun?( in die Fundamentaltheologie, Darmstadt 1981. Ksiazka ta nosi_takze drugi
tytut, ktéry pokazuje szczegoélniejszy zwigzek teologii fundamentalnej z innymi,
pokrewnymi dyscyplinami wiedzy ludzkiej: Die Theologie. Einfilhrung in Gegen-
stand, Methoden und Ergebnisse 1hrer Disziplinen und Nachbarwissenschafen.

9 ,Le régne incontesté de ce canon a pris fin”. Cytuje za: L. Hadl, Neuan-
satze In der dogmatischen Christologie, w: Tendenzen der katholischen Theologie
nach _delm Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg. G. Kaufmann, Minchen 1979, 24,
przypis L.
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sie jako cztowiek z Marii Dziewicy, Bozej Rodzicielki” i twierdzié¢, ze
»~jeden i ten sam Chrystus Pan, Syn jednorodzony ma by¢ uznany w
dwoéch naturach bez pomieszania, bez zmiany, bez podziatu i bez rozia-
czenia”; ze ,nigdy nie zostala usunieta réznica natur przez ich zjedno-
czenie, lecz wiasciwosci kazdej z nich sg zachowane i zjednoczone w jed-
nej osobie, w jednym wspotistnieniu” i ze ,,nie mozna go dzieli¢ na dwie
osoby, ani ich w Nim rozréznia¢, poniewaz jeden i ten sam Syn jedno-
rodzony, Stowo Boze, Pan Jezus Chrystus, jak przedtem prorocy nauczali
o Nim, jak sam Jezus Chrystus o tym nas pouczyt i jak przekazat Symbol
Ojcow” (DS 301)W.

Dzisiaj, zdaniem wielu, zainteresowanie chrzescijan powinno sie skie-
rowywaé na réznego rodzaju biblijne obrazy Chrystusa takie jak np.
Prorok, Rabbi, Medrzec, Syn Cziowieczy, Stuga Bozy, Prawodawca, czy
~Kontestator” religijno-spoteczny, ktory zostat ukrzyzowany i wywyz-
szony. Biblijna teologia przetrzasa z niezmordowang gorliwoscig calg tra-
dycje apostolskg w tym wzgledzie, aby tych obrazéw jak najwiecej od-
nalez¢ i odtworzy¢. W tej chwil’, zeby postuzy¢ sie przenosnia, nie stoi-
my juz chyba, przynajmnie' ,-zeli idzie o radykalne jej ujecia, przed
jakim$ jednym, wspaniatym obrazem Chrystusa Syna Bozego, Odkupicie-
la i Zbawcy, jaki wylaniat sie jeszcze niedawno z uniwersyteckich pod-
recznikéw teologii dogmatycznej, ale raczej znajdujemy sie posrodku ja-
kiej$ galerii obrazéw Jezusa. Teologia historyzujaca zajmuje sie nierzad-
ko obok rekonstrukcji i burzeniem tzw. ,,przej$¢” w chrystologii. To ostat-
nie oznacza, ze obraz Chrystusa jest tym bardziej udany i ma wigkszg
range naukowa, jezeli nie tylko uda sie go odtworzy¢ we wilasnej specy-
fice, lecz takze wykazaé, ze ma niewiele lub nic do czynienia z obrazem
historycznym Jezusa. Po prostu jest dobrze, jezeli tylko powieksza ga-
lerie obrazéw i nie krepuje odpowiedzi cztowieka w spotkaniu z Chry-
stusem wiary n.

Metoda ta prowadzi, rzecz zrozumiata, w swoich ostatecznych kon-
sekwencjach do wiecej lub mniej jawnego neoarianizmu w $wiadomosci
religijnej wspétczesnych chrzescijan, czy nawet wrecz go wyznaje.

2. W tym stanie rzeczy przed chrystologig uprawiang w ramach teolo-
gii fundamentalnej — jako gtdwne zadanie — wytania sie potrzeba zin-

10 Ttumaczenie polskie kan. 301 Soboru Chalcedoniskiego za: Breviarium_fidei.
Kodeks doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,' opr. J. M. Szymusiak — S. Glowa,
Poznan—Warszawa—Lublin 1964, 280. ) ] ] .

. 11 Por. Hodl, Neuansétze in der dogmatischen Christologie, 24. — CatosSciow
orientacje, panujaca we wspotczesnej chrystologii, daje ostatnio m. in. artyku
L. Renwarta: ,,Un signe en butte a la contradiction” (Le 2, 34). La christologie dans
qllg_elques ouvrages récents, ,,Nouvelle revue théologique”, 5 (1980) 716—755. — Z pol-
skich opracowan tematu na szczegdlng uwage zastugujg m. in. opracowania H.
Langkammera: Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chry-
%Uféa, Katowice 1976 "oraz” U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw
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tegrowania ze sobg dwdch podstawowych wymagan studium nad Ewan-
geliami: z jednej strony faktu stwierdzonego przez nowoczesng krytyke
biblijng, ze istnieje postep Tradycji pomiedzy wydarzeniami historycz-
nymi i tekstem ewangelicznym, ktéry je opisuje, czyli ze w Ewangeliach
historia jest podana w formie katechezy; z drugiej za$ strony nalezy wy-
kazaé, ze ,cztery Ewangelie, ktorych historycznoéé (Swieta Matka Kos-
ciét) bez wahania stwierdza, podajg wiernie to, co Jezus Syn Bozy, zy-
jac wsréd ludzi, dla wiecznego ich zbawienia rzeczywiscie uczynit i czego
uczyt az do dnia, w ktérym zostal wziety do nieba (por. Dz 1, 1—2)”
(KO 19). Inaczej moéwiagc nalezy dowies¢ naukowo, ze w rozwoju Tra-
dycji, ma miejsce istotna tozsamos¢ pomiedzy Jezusem historycznym
i Chrystusem wiary. Jest to w zasadzie uporanie sie z podstawowg tezag
teologii kerygmatycznej R. Bultmanna, uwazajagca Ewangelie za Kkate-
cheze religijng, nie majgca prawie nic wspolnego z historig 12

Poniewaz jest to sprawa 0 zasadniczym znaczeniu dla wiarygodnosci
chrzescijanstwa w ogoble, wskaze jeszcze tutaj na metode, ktorag teologia
fundamentalna powinna sie postugiwaé, celem zasypania przepasci po-
miedzy Jezusem historycznym i Chrystusem wiary, po raz pierwszy do-
strzezonej pod koniec XIX w. przez M. Kahleral3, a w ostatnich dzie-
sigtkach lat zradykalizowanej do ostatecznych granic — jak to juz zau-
wazylismy — gtéwnie przez Bultmanna i jego zwolennikéw. Metoda ta
podejmuje analize tekstdw ewangelicznych w pierwszym rzedzie na dro-
dze zstepujacej, tzn. od Chrystusa Ewangelii do Jezusa historycznego,
by nastepnie prowadzi¢ ich interpretacje w odwrotnym kierunku, tzn.
od Jezusa historycznego do Chrystusa Ewangeliild.

a) Celem analizy materiatu ewangelicznego w kwestiach interesuja-
cych teologie fundamentalng — np. odnosnie do Swiadomosci mesjanskiej
i boskiej, czy zmartwychwstania Jezusa Chrystusa — jest odtworzenie
w granicach istniejgcych mozliwosci badawczych ,historii Tradycji” dla
odnalezienia jej najstarszych warstw, elementéw najbardziej pierwot-

12 Wedtug R. Bultmanna, historycznie rzecz biorac, nie mozna watpi¢ tylko
o fakcie egzystencji Jezusa. Por. autorskg Introduction, w: R. Bultmann,
Jésus, Mythologie et démythologisation, traduit par F. Freyss, S. Durand-Gasselin
et Cil. Payot, Paris 1958, 31—40. Na s. 38 czytamy: ,En tout cas, le fait de douter
que Jésus ait vraiment existé n'a aucun fondemeént et ne mérite méme pas d'étre
refuté”. Pierwsze oryginalne wydanie w jezyku niemieckim tego dziela miato
miejsce_w r. 1926. Te same po%lasdy re%rezentUJe R. Bultmann w: Theologie des
Neuen Testaments, Tibingen 51965."— Z opracowan por. przykfadowo R, Marié,
Bultmann et linterprétation du Nouveau Testament, (Théologie, 33), Aubier 1966.
. 13 Der sogenennte historische Jesus und der geschichtliche biblische Christus,
Leipzig 1892. Sa takze i wspotczesne wydania tego dziefa, np. Miinchen 21956, 31961.
— Warto tutaj jeszcze zauwazy¢ i odnotowaé podobienstwo tytutu dzieta M. Kah-
lera z praca zbiorowa, podejmujaca ten sam temat, wydang przez H. Ristow und
R. Matthiae, Der _historische Jesus und der kerygmatische Christus, Berlin 21962.
1 Oprzen&y sie w tej kwestii_na wywodach I. De La Potterie, sformutowanych
w artykule: Come impostare oggi il problema del Gesu storico ,La civilta cattoli-
ca”. 2 (1969) 447—463.
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nych, poniewaz z punktu widzenia nauki wlasnie one sg w stanie naj-
pewniej zagwarantowaé prawdziwos$¢ relacjonowanych wydarzen. Zakia-
da sie wiec, ze od Jezusa historycznego do pisanych Ewangelii miato
miejsce nie tylko mechaniczne przekazywanie jego stéw i czyndw, lecz
istniata Tradycja zywa, ktéra sie rozwijata poprzez rézne aplikacje i ak-
tualizacje w coraz to nowych sytuacjach Kosciota apostolskiego. Inaczej
méwiac, zaklada sie i dopuszcza podstawowe twierdzenie historii form
przekazu (Formgeschichte), ktéra méwi, ze Ewangelie wyrazaja takze
wiare pierwotnego Kosciota. Nadto przyjmuje sie za historie redakcji
tekstu (Redaktionsgeschichte), ze po okresie przekazywania ustnego,
Ewangelisci podjeli sie pracy redakcyjnej i to zaréwno pod wzgledem li-
terackim, jak i co do idei teologicznych. Po przyjeciu tych dwoch zasad-
niczych osiggne¢ badan nad Ewangeliami, trzeba sie zgodzi¢, ze do Je-
zusa historycznego prowadzi droga odwrotna do tej, ktorg przebiegat roz-
woéj Tradycji, albo jak sie to mowi czesto dzisiaj, nalezy rozgraniczy¢
w materiale ewangelicznym to, co pochodzi z pracy redakcyjnej Ewan-
gelistbw, od tego, co zawdziecza swe istnienie Tradycji wczesSniejszej w
jej roznych warstwach.

Nalezy doda¢, ze metoda analizy jest dzisiaj oficjalnie uznana przez
Kosciot, poniewaz Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej w kwestii
prawdziwosci historycznej Ewangelii z r. 1964 wyraznie 0 niej wzmian-
kuje, stwierdzajac, ze ,,trzeba zwraca¢ uwage na trzy etapy oddzielajace
nauczanie i zycie Jezusa od nas” 1.

Po powyzszych ustaleniach nalezy przej$¢ do kryteriow historycz-
nosci, w oparciu o ktére mozna powiedzie¢, czy okreslone dane kateche-
zy pierwotnej (kerygmy) sg zgodne z tym lub innym powiedzeniem albo
czynem Jezusa historycznego. Po wykryciu réznych Tradycji, trzeba bo-
wiem jeszcze rozstrzygnaé, ktére z nich majg pokrycie w faktycznych
wydarzeniach historycznych, a nie sg tworem fantazji ludzi wierzacych,
utrwalajacych swa wiare w przepowiadaniu ustnym lub na pi$mie.

Rzecz zrozumiata, ze wsrod egzegetéw nie ma jednolitych pogladéw
zaroéwno co do ilosci, jak i wartosci metodologicznej tych kryteriéw. Nie-
mniej istniejg pewne Kryteria, ktore ogblnie sg przyjmowane w S$wiecie
nauki i wydajg sie by¢ pewne. I. De La Poterie za takie uznaje: kry-
terium kilkakrotnego powtdrzenia; kryterium niepodobienstwa i niecigg-
tosci; kryterium zgodnosci i kontynuacji; kryterium cech ogdlnych cha-
rakterystycznych dla stéw i czynéw Jezusa 6. Te, jak i inne kryteria po-
zwalajg wilasnie na ustalenie autentycznosci historycznej najbardziej

5 ,Interpres ut de firmitate eorum quae in Evangeliis traduntur, recte statuat,
sollerter ad tria temgora traditionis attendat quibus doctrina et vita Jesu ad nos
pervenerunt”, DS 399%. | . R . .

16 Come impostare oggi il probleme del Gesu storico, 453—461. Autor podaje
tamze najwazniejsza literature dotyczaca tematu kryteriow.

22 — Analecta Cracoviensia
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pierwotnego materiatu w Ewangeliach, co stwarza solidng podstawe dla
zbudowania pomostu pomiedzy katechezg popaschalng i zyciem Jezusa
historycznego”

b) Niestety wielu autoréw, zwiaszcza wsréd egzegetdw, ogranicza sie
tylko do analizy, czyli do przejscia drogi zstepujacej. Tymczasem koniecz-
ne jest takze przeprowadzenie interpretacji racjonalno-teologicznej we
wihasciwym znaczeniu tego stowa ustalonych tekstow. Postulowana inter-
pretacja, jak to juz zauwazyliSmy, przebiega takze etapami, ale w kie-
runku odwrotnym, tzn. od Jezusa historycznego do Chrystusa Ewangelii.

Tak wiec nalezy w pierwszym rzedzie zinterpretowa¢ materiat ewan-
geliczny na poziomie historycznej dziatalnosci Jezusa. Tutaj powinno sie
zgrupowacé i okresli¢ podstawowe, wspolne rysy jego mesjansko-boskiej
$wiadomosci oraz znaki, zwihaszcza cud zmartwychwstania, ktére je po-
twierdzajg. W interpretacji tej chodzi nie tylko o ustalenie czystych fak-
téw historycznych (huda facta), co w przesztosci czynito wiele zyciory-
sOw Jezusa inspirowanych metodg teologii liberalnej (Leben — Jesu —
Forschung), lecz takze o siegniecie po ich sens, czyli ,,prawde zbawczg”
(por. KO 2, 7, 11). Oczywiscie nie wolno przy tym popas¢ w ekstremizm
typu egzystencjalnego, tzn. szuka¢ wytgcznie samej mysli religijnej, wy-
razonej w stowach i czynach Jezusa, nie przywigzujgc zadnej wagi do
ich historycznego charakteru. Cel, do ktérego zmierza na tym etapie
dobrze pojeta interpretacja, polega na ukazaniu znaczenia teologicznego
wydarzeni historycznych w zyciu Jezusa, a wiec wszystkich implikacji
religijnych tego, co Jezus mowit i czynit za ziemskiego zycia, sensu ca-
fego jego postannictwa religijnego, ktére cho¢ dokonato sie w Scisle okre-
Slonym czasie i przestrzeni, wykracza swojg rzeczywistoscig daleko poza
nie, poniewaz siega najgtebszych warstw egzystencji ludzkiej, otwierajac
ja na Transcendencje Boga.

Ta podstawowa interpretacja materiatu ewangelicznego na poziomie
historycznej dziatalnosci Jezusa, a wiec pierwszego stadium Tradycji,
zawiera — choC nie zawsze w sposob wyrazny — catg dzisiejszg chry-
stologie chrzescijan. Tradycja pdzniejsza, zarbwno w nauczaniu ustnym
(kerygma), jak i w swym wyrazie literackim (Ewangelie), tylko wyjas-
niata to, co juz bylo zawarte i obecne w oredziu i czynach Jezusa histo-
rycznego. Co wiecej, okazuje sie, ze niekiedy sens pierwotny jest znacz-
nie bogatszy i gtebszy od wyjasnien i aplikacji pozniejszych. | to w szcze-
golnosci uzasadnia trud poszukiwan za sensem pierwotnym nauczania
Jezusa.

Po tej pierwszej interpretacji powinno sie nastepnie przejs¢ do dal-
szych etapow Tradycji, czyli katechezy gminy paschalnej i poszczegodl-
nych redakcji ewangelicznych. W kazdym z tych etap6éw materiat pier-
wotny jest przedstawiony wedle potrzeb religijnych pierwotnego Koscio-
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fa. Katecheza pierwotna i Ewangelisci nie ograniczali sie bowiem do
zwyktego zreferowania stéw Jezusa, czy faktow z jego zycia, lecz prze-
kazujac je, ukazywali takze ich znaczenie dla zycia chrzeScijanskiego

Zadanie teologii fundamentalnej w dziedzinie chrystologii, zwane tra-
dycyjnie demonstratio Christiana jest wiec dzisiaj bardziej skompliko-
wane, niz dawniej. Ma ona przede wszystkim ukazac, ze nie ma rozbratu
pomiedzy historig i wiarg, pomiedzy Jezusem historycznym i Chrystu-
sem wiary, ale prawdziwa i organiczna kontynuacja, i ze ta jednos$¢ po-
miedzy historig ewangeliczng i jej pierwsza interpretacja chrzescijanska,
utrwalong w Ewangeliach, stanowi podstawe wiary. Objawienie chrzes$-
cijanskie obecnie nie zawiera sie zatem wytgcznie ani w oredziu histo-
rycznym Jezusa gtoszonym w latach 30 n.e., czy tez tylko w katechezie
pierwotnej gminy, lecz w stowach i czynach Jezusa Chrystusa, przedsta-
wionych i zinterpretowanych przez Kosciot apostolski oraz Ewangelistow
pod wptywem Ducha prawdy (por. KO 11—13)18

1. EKLEZJOLOGIA

Jezeli idzie o eklezjologie, to teologia fundamentalna, czy apologety-
ka — jak sie dawniej mowito — gtéwne swoje zadanie widziata w de-
monstratio catholica, tzn. w pokazywaniu i udowodnieniu $wiatu, ze
Chrystus Pan zatozyt ,,swoj Kosciol” (Mt 16, 18), i ze tym wiasnie Kos-
ciotem jest Kosciot rzymsko-katolicki. Tego rodzaju postawienie proble-
mu powodowato nierzadko zawezanie problematyki eklezjologicznej prze-
de wszystkim do elementéw kontrowersyjnych ws$rdd chrzescijan i spra-
wiato, ze nie zawsze podejmowano je w catej rozciggtosci pozytywnie, jak
to nalezato czyni¢. Oczywiscie sg to sprawy bardzo wazne, ale dzisiaj —
jak sie wydaje — eklezjologia apologetyczna posiada jeszcze inne, bar-
dziej podstawowe znaczenie, poniewaz Koscidét sam jako taki stat sie dla
wielu ludzi powaznym problemem.

Stad pierwszym i zasadniczym pytaniem, do ktoérego eklezjologia wy-
ktadana w teologii fundamentalnej powinna sie obecnie ustosunkowac,
brzmi: jaka jest geneza tego stanu rzeczy? jakie zatozenia ideowe okre-
Slaja to zjawisko? co w tej sytuacji nalezy czyni¢? W tym stanie rzeczy
réznice, ktore dzielg chrzescijan w kwestii Kosciota, nie przestajgc by¢
dalej aktualne, schodzg jednak na dalszy plan.

1. Nie ulega watpliwosci, ze problem ,legitymacji” Kosciota w, Swie-
cie wspotczesnym zostat postawiony w zwigzku z odkryciem kategorii

7 Tamze 461—463.
18 Zob. I. A. Fitzmyer, Nouveau Testament et christologie. Questlons actuelles,
»Nouvelle Revue Théologique”, 1 (1981) 18—47; 2 (1981) 187—208.



314 Ks. Adam Kubi$

historycznego myslenia i zastosowaniem ich do religii w ogole i chrzes-
cijanstwa w szczegdlnosci. Ujecie takie wszystko czyni historycznym
i wzglednym. Odnosi sie to takze do wydarzen opisanych w Biblii. Od-
dzielanie i r6znicowanie historii zbawienia od historii $wieckiej nie ma
najmniejszego sensu. W konsekwencji jest takze nie do utrzymania
twierdzenie, ze ,wiara chrzescijanska trwa w historii, wywodzi sie jed-
nakze z poza historii” 19. Oznacza to zakwestionowanie chrzescijafistwa
w jego najgtebszej istocie, bo w tym, ze jest ono bezposrednig ingeren-
cja Boga w historie ludzka, czyli jego absolutnego i eschatologicznego
charakteru.

Rzecz zatem idzie tutaj nie o ten, czy inny dogmat wiary, jak to ma
miejsce w istniejacych sporach konfesyjnych pomiedzy chrzeScijanami.
W tych bowiem, mimo roznic, wszyscy zgadzajg sie co do wiary we fakt
objawienia sie transcedentnego Boga w Jezusie Chrystusie. Dobrze wi-
dziat catg sprawe. M. Hagel juz w pierwszej potowie XIX w. twierdzac,
Ze przy tego rodzaju ustawieniu sprawy, stawka nie jest np. czy papiez
na ziemi jest przedstawicielem Chrystusa i jako taki pozostaje nieomyl-
ny, lub spor o to, czy wiara bez uczynkéw moze usprawiedliwi¢ cztowie-
ka. Zdaniem Hagela chrzescijanie znajdujg sie w tym przypadku wobec
ludzi religijnie zobojetniatych, wobec naturalistow i materialistow, wobec
niechrzescijan. Inaczej mowigc, stawkag jest catkowite zlikwidowanie
chrzescijanstwa i zastgpienie go racjonalistycznym S$wiatopogladem réw-
najacym sie zupeinej niewierze 2. Stad wiasnie powaga i ostro$¢ zakwe-
stionowan ze strony historycznego myslenia uczynita Kosciot wziety sam
w sobie wielkim problemem. Wiasnie ta sytuacja nakazuje obecnie w
szczegoblniejszy sposob stawia¢ pytanie o istote, sens i misje Kosciota w
centrum chrze$cijanskiej i katolickiej uwagi. To tez czyni toczaca sie dy-
skusje nad naturg i misjg Kosciota tak wazng we wspotczesnej mysli teo-
logicznej.

2. Postawione na Il Soborze Watykanskim pytanie: ,,Kosciele, co po-
wiadasz o samym sobie”, rodzito sie zatem juz od dawnall. Okreslenie
Kosciota na Vaticanum 1l bez uwzglednienia tej nowej sytuacji byloby
zatem niewystarczajace. Sobdr stanat w tym wzgledzie przed podwoj-
nym zadaniem: z jednej strony nalezato Koscidt przedstawi¢ zgodnie
z intencjami i wolg Jezusa Chrystusa zawartg w Objawienu, tzn. w Pis-

19 E. Troeltsch, Die Absolutheit des Christentums und_die Religionsgeschichte,
Tubingen 31929, 4: ,Der christliche Glaube stehe in der Geschichte, stamme aber
nicht aus der Geschichte”. L ) )

20 M. Hagel, Uber den 8qegenwartl en Stand der Theolo%le. Eine Vorlesung am
Anfang des Studienjahres 1826—1827, ,,Katholik”, 24 (1827) 243. )

2l Pytanie: ,Ecclesia: Quid dicis de te ipsa?” po raz pierwszy postawit kard.
L. I. Suenens god_c_zas debaty nad schematem Konstytucji dogmatycznej o Koscie-
Izezzwz%asw I Sesji Vaticanum Il. Por. Acta synodalia, vol. I, pars IV, TPV 1971,
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mie Sw. i Tradycji, z drugiej za$ strony autentyczng $wiadomos¢ i rze-
czywisto$¢ Kosciota, o sobie trzeba byto niejako usprawiedliwi¢ w hi-
storii powszechnej ludzkosci, czyli pokaza¢ i uzasadni¢ jego postannictwo
jako funkcje integracyjng i tworcza dla czlowieka. Ze nie jest to fatwe
zadanie, $wiadczg o tym rézne drogi, jakie starano sie i nadal usituje sie
budowac, dla osiggniecia tego celu. Wydaje sie, ze odpowiednie ustawie-
nie problemu wiasnie legitymacji KosSciota, stanowi zasadniczy klucz do
naleznego postawienia, widzenia i rozwigzania wszystkich pozostatych
probleméw zwigzanych z Kosciotem?22.

Nie miejsce i czas po temu, aby szkicowac tutaj wszystkie mozliwe
rozwigzania, jakie skonstruowano w odpowiedzi na tak sformutowane za-
gadnienie 2. Powinno sie jednak jasno widzie¢ zasadnicze principia, kto-
rymi nalezy kierowaé sie w tym wzgledzie. W szczeg6lnosci dotyczy to
trzech niebezpieczenstw: 1° eklezjologia podejmujac probe okreslenia
natury i misji Kosciota w oparciu o dane Objawienia nie moze tego czy-
ni¢ w catkowitej izolacji od rzeczywistosci ziemskiej; 2° tejze eklezjo-
logii nie wolno wszakze czyni¢ w tym przypadku zadnych ustepstw z ob-
jawionych danych eklezjalnych na korzy$¢ kategorii historyczno-doczes-
nych; 3° wreszcie eklezjologia winna unika¢ triumfalistycznej prezenta-
cji Kosciota nie liczacej sie z doswiadczeniem skrytosci Boga i stabosci
religijno-moralnej cztowieka.

W zwigzku z tym przed teologig fundamentalng stoi po prostu zada-
nie zintegrowania tych trzech punktoéw widzenia, a zwilaszcza Kosciota
Objawienia i Kosciota historii. Innymi stowy, to co w Kosciele jest ob-
jawione, transcendentne, boskie i niewyrazalne, nalezy taczy¢ w jedng
catosC z tym, co w nim historyczne, immanentne, ludzkie i dostepne do-
$wiadczeniu. Jeszcze inaczej méwigc to, co w Kosciele od Boga w Trojcy
Jedynego pochodzi i by¢é musi, powinno dojs¢ do gtosu paralelnie z tym,
co zawdziecza swe istnienie cziowiekowi tworzgcemu historie (por. KK
4) i to tak, ze ludzka strona wzgledem boskiej spetni funkcje znaku i na-
rzedzia, czyli sakramentu: pokazuje i zarazem realizuje otwarcie Boga
wzgledem cztowieka i odpowiedz cziowieka dawang Bogu (por. KK 8).
Albo jeszcze inaczej to samo formutujac, Kosciot ma za zadanie spetniaé
zarazem przedstawicielstwo Boga wzgledem cztowieka i cztowieka wobec
Boga, czyli by¢ ,,sakramentem (..) wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Vaticanum Il podejmujac
problem Kosciota uczynito to wiasnie na ten sposob, tzn. ze prezentacja

22 Por. L. Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung. Ver-
such einer Legitimation und einer struktur-funktionalitischen Grundle%ur)g der Kir-
che im Anschluss an das Il Vatikanische Konzil, Padeborn 1972. — Gtowne mysli
tzawaate_ }fN niniejszym paragrafie naszego studium, zostaty zaczerpniete wiasnie z
ego_dziefa.

J 23 Por. tamze, 17—37.
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soborowa Kosciota wychodzi naprzeciw wspotczesnemu mysleniu i legi-
tymuje go wobec $wiata, ale bez utraty objawionej tozsamosci,

W Konstytucji dogmatycznej ,,Lumen gentium” Sobdr skoncentrowat
swojg refleksje na rzeczywistosci, ktorg Kosciot ma od Boga przez Chry-
stusa w Duchu Swietym, a mianowicie o ile jako Ciato Chrystusa i Lud
Bozy jest wspdlnotg zbawienia i jednosci. Stad nauka tego dokumentu
nawigzuje gtéwnie do Objawienia, do samo$wiadomosci Kosciota jako
nosiciela i przekaznika zbawienia dla $wiata, jednym stowem do tego,
co z woli Bozej stanowi specyficzno$¢ jego natury i zadan. Na skutek
tego Konstytucja ,,Lumen gentium” zwraca sie przede wszystkim do
chrzescijan, a wiec do tych wszystkich, ktorzy wyznajg i uznajg Chry-
stusa jako swego Boga i Zbawce %.

Natomiast w Konstytucji pastoralnej ,,Gaudium et spes” Vaticanum Il
rozpoczyna swojg refleksje nad Kosciotem od opisu ,,sytuacji cztowieka
w $wiecie wspotczesnym” (KDK 4—10) i na skutek tego zwraca sie wy-
raznie dla wszystkich ludzi, a nie tylko do tych, ktorzy wierzg w Chry-
stusa. Stad Kosciot w swym dokumencie ,czuje sie naprawde Scisle
zjednoczony z rodzajem ludzkim i jego historig” (KDK 1), a Sobor ,,wy-
znajac najszczytniejsze powotanie cztowieka i gtoszac, ze ma on w sobie
zasiane pewne boskie ziarno, ofiaruje rodzajowi ludzkiemu szczerg
wspotprace Kosciota dla zaprowadzenia odpowiadajgcego temu powota-
niu braterstwa wszystkich” (KD 3). Co wiecej, ,,z religijnej misji [Ko$-
ciofa] wyptywa zadanie, Swiatto i sity, ktére stuzy¢ moga zatozeniu
i utwierdzeniu wspadlnoty ludzkiej wedtug prawa Bozego” (KDK 42).
I wreszcie ,wszelkie dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego ziemskiego
pielgrzymowania moze wyswiadczy¢ rodzinie ludzkiej, wyptywa z tego,
ze Kosciot jest powszechnym sakramentem zbawienia, ukazujagcym i za-
razem realizujagcym tajemnice mitoSci Boga do cztowieka” (KDK 45) 2.

Otéz wydaje sig, ze wiasnie ta nauka rzuca pomost pomiedzy Kos-
ciolem wzietym w jego chrzescijanskiej specyfice i $wiatem jako ,,Ko$-
ciotem” mozliwosci, czy tzw. ,,anonimowymi chrzeScijanami”. Oba te
elementy mieszczg sie bowiem na zrdéznicowany sposéb — raz jako znak,
kiedy indziej jako narzedzie — w sakramentalnej rzeczywistosci Kos-
ciota.

3. Nie wchodzac w szczegotowy zestaw kwestii, jakimi eklezjologia

2 Por. tamze, 38—47. o L N

% Zob. A. Kubis, Geneza pojecia Kosciot — sakrament w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, ,,Analecta_Cracoviensia”, 10 (1978) 211—272. ] .

% "Zob. przyktadowo: K. Rahner, Réflexions sur 'la problématique théologique
d’'une Constitufion pastorale, w: L’%gllse dans le monde de ce temps. Constitution
,.Gaudium et spes”. Commentaires du Schéma XIIl, Marne 1967, 13—I14. — Z pol-
skich opracowan najpbszernle{)szq jest IEraca I. Zabtockiego: Kosciot i Swiat wspot-
czesny. Wprowadzenie do soborowej Konstytucji pastoralnej ,,Gaudium et spes”,
(Biblioteka Wiezi), Warszawa 1968.
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powinna zaja¢ sie w obrebie teologii fundamentalnej, nalezy jednakze
zwroci¢ uwage, przynajmniej szkicowo, na klasyczne zagadnienie podej-
mowane przez demonstratio catholica, a wiec na kwestie identycznosci
Kosciota rzymsko-katolickiego z Kosciotem Jezusa Chrystusa.

Niewtasciwg z calg pewnoscig jest tutaj opinia, ze uznanie eklezjal-
nego charakteru Kosciotdw i spotecznosci chrzescijanskich odtgczonych
od tego Kosciota — tak jak ono zostato sformutowane w nauczaniu Il
Soboru Watykanskiego, zwitaszcza w Konstytucji dogmatycznej ,,Lumen
gentium” (KK 8, 13—17) oraz w Dekrecie o ekumenizmie ,,Unitatis re-
integrano” (DE 3, 13—23) — upowaznia do rezygnacji z katolickiego
traktatu apologetycznego o Kosciele. Dekret o ekumenizmie' wyraznie
bowiem stwierdza, ze ,,0odtgczeni od nas bracia, pojedynczo lub w swoich
Kosciotach, czy Wspélnotach, nie ciesza sie tg jednosScia, jakiej Jezus
Chrystus chciat uzyczy¢ hojnie tym wszystkim, ktérych odrodzit i jako
jedno ciato obdarzyt nowym zyciem, a ktdérg oznajmia Pismo $w. i czci-
godna Tradycja Kosciota. Pelnie bowiem zbawczych $rodkéw osiggnaé
mozna jedynie w Katolickim Kosciele Chrystusowym, ktory stanowi po-
wszechng pomoc do zbawienia. Wierzymy mianowicie, ze jednemu Ko-
legium apostolskiemu, ktéremu przewodzi Piotr, powierzyt Pan wszyst-
kie dobra Nowego Przymierza celem utworzenia jednego Ciata Chrystu-
sowego na ziemi, z ktorym powinni zjednoczy¢ sie wszyscy, juz w jaki$
spos6b przynalezacy do Ludu Bozego” (DE 3). Pozytywne i integralne
uznanie i wyznanie prawdy o Kosciele jest potrzebne, bo — jak czytamy
w Dekrecie 0 ekumenizmie — ,,nic nie jest tak obce ekumenizmowi jak
fatszywy irenizm, ktory przynosi szkode czystosci nauki katolickiej
i przyciemnia jej wiasciwy i pewny sens” (DE 11). Kard. K. Wojtyta
w swoim dziele na temat Vaticanum Il, majac na mysli wiasnie ten tekst
i fakt, rowniez przypomniany przez tenze Dekret, ze ,wielu chrzescijan
nie zawsze w ten sam sposob pojmuje Ewangelie w dziedzinie moralnej,
co katolicy i nie przyjmuje tych samych rozwiazan w trudniejszych za-
gadnieniach dzisiejszego spoteczenstwa” (DE 23), stanowczo ,,potwierdza
potrzebe unikania fatszywego irenizmu — to znaczy unikania pozorow,
jakby nic nas juz wiasciwie nie réznito” 2I. Oczywiscie nie oznacza to, ze
bracia odtgczeni, podobnie jak my, nie pragng ,,mocno trwac przy Chry-
stusowym stowie jako Zrdédle cnoty chrzescijanskiej i da¢ postuch apo-
stolskiemu nakazowi” (DE 23).

Bardziej dyskusyjng pozostaje kwestia metody, ktérg nalezy sie po-
stugiwaC w katolickim traktacie apologetycznym o Kosciele. Wymienia
sie ich trzy: syntetyczno-historyczng, znamion oraz analityczno-empi-

ZYUfodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum Il, red. A. Kubis, Kra-
kow 1972, 280.
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ryczna. Kazda z nich ma swoje plusy, jak i braki? Jedno wydaje sie
obecnie nie ulega¢ watpliwosci. Metoda analityczno-empiryczna w prze-
ciwienstwie do pozycji, jaka zajmowata przez wiele dziesigtkow lat po
I Soborze Watykanskim, dzieki sformutowaniom Konstytucji dogmatycz-
nej o wierze Kkatolickiej ,,Dei Filius™*2, poczeta nieco traci¢ na znacze-
niu. Ma to swoje zrédto w mentalnosci wspotczesnego cztowieka, ktory
Jjest bardziej krytyczny w ocenie historycznych form realizacji Kosciota
Jezusa Chrystusa na ziemid). Za preferencjg metody syntetyczno-histo-
rycznej przemawiajg obecnie wzgledy o bardzo waznej doniostosci dokt-
rynalnej. W zwigzku bowiem z rozwojem cywilizacji technicznej ma
miejsce na szeroka skale zanik zmystu historycznego u ludzi, co w kon-
sekwencji moze powodowac niebezpieczenstwo zagubienia tozsamosci ka-
tolickiej przy kontynuacji rozwoju w Kosciele. Metoda znamion pozwala
na pogtebiong analize i prezentacje wielowarstwowej rzeczywistosci Kos-
ciofa 3l.

Traktat eklezjologiczny w ramach teologii fundamentalnej powinien
by¢ ujety nie tylko apologetycznie, lecz takze dogmatycznie, a zatem
przekazywa¢ Kosciét zarébwno sam w sobie, jak i w jego relacjach do
cztowieka i Swiata.

* * *

W ostatnim stowie pragne jedynie stwierdzi¢, ze bylem Swiadom roz-
nych mozliwosci podejscia do tematu ,,Chrystologia i eklezjologia w wyk-
tadzie teologii fundamentalnej” na kanwie dokumentéw Stolicy Apostol-
skiej, jakie w ostatnim 19-leciu opublikowata Kongregacja nauczania ka-
tolickiego, dotyczacych formacji teologicznej przysztych kaptanéw. To,
co zostato zauwazone i napisane jest chyba tylko ukazaniem newralgicz-
nych punktow dyskursu apologetycznego w najwazniejszych kwestiach
stawianych dzisiejszej chrystologii i eklezjologii. Stad artykut nie podej-
muje prezentacji szczegdtowych zagadnien i ich rozwigzan. Ogranicza sie
jedynie do selektywnego zarysowania nowych wymagan, jakie pod ad-
resem chrystologii i eklezjologii apologetycznej stawiajg obecne warunki
zycia ludzkiego we wspotczesnym Swiecie.

28 Por. S. Nag\//V Katolicki traktat apologetyczny o Kosciele, w: Pod tchnieniem
Ducha Swietego.” Wspotczesna mysl teologiczna, red. M. Finke, Poznan—Warsza-
wa—Lublin 1964, 331—350. ) ) o
29 DS 3013: ,,Quin etiam Ecclesia per se ipsa, ob suam nempe admirabilem

ropagationem, eximian sanctitatem et inexhaustam in omnibus bonis foecundita-
em, ob catholicam unitatem invictamque stabilitatem magnum quoddam et per-
petuum est_motivum credibilitatis et divinae suae legationis testimonium irrefra-
8ablle”. — Por. A. Kubis, ,,Znak dla narodow” (Iz ,11, 12) w interpretacji | i Il So-
oru Watykanskiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 35 i(1982) 194—196." )
19713025’%)&25% Latourelle, Le Christ et I'Eglise, signes du salut, Tournai—Montréal
_ 3 Dat tego do_skona’q/ przyktad Y. Congar. Por. Die Weseneigenschaften der
Kirche, w: sterium salutis, Bd N/I: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Ben-
ziger Verlag (G. d. w.), 357/502.
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DIE LEHRE VON CHRISTUS UND DER KIRCHE
IM VORTRAG DER FUNDAMENTALTHEOLOGIE

Zusammenfassung

Nach dem |Il. Vatikanischen Konzil veroffentlichte die Studienkongregation
(Congregatio pro institutione catholica), mehrere Dokumente Uber die geistige und
sittliche Bildung der Priester. Der Verfasser versucht im ersten Teil sei-
ner Untersuchung festzustellen, .inwiefern diese Texte, darunter besonders das
Dokument vom Jahre 1976., welches das Problem der theologischen Bildung der
zukinftigen Priester unmittelbar behandelt, den Lehrbeauftragten der Fundamen-
taltheologie behilflich sein konnen, sowohl vom methodologischen als auch vom
meritorischen Gesichtspunkt im Bereich der Christologie und Ekklesiologie.

Inbezug auf den Vortrag der Christologie, die traditionsgemass ,,demonstratio
Christiana” genannt wurde, betont der Verfasser, dass darin alle positive Errungen-
schaften der biblischen und auch der dogmatischen Theologie beriicksichtigt wer-
den sollen. Einen neuralgischen Punkt dieses Vortrages muss der richtige und Uber-
zeugende Nachweis bilden, dass die radikale These R. Bultmanns, der Christus des
Evangeliums stehe im génzlichen Widerspruch mit dem Jesus der Historie, falsch
ist. Um diesen Beweis zu erbringen, muss man vorerst vom Evangelium zum ge-
schichtlichen Jesus Ubergehen, indem man die altesten glaubwiirdigen Inhalte der
Tradition festlegt. Damit darf man sich aber nicht begniigen. Das erbrachte sichere
geschichtliche Material muss in seinem theologischen und existenzialen Inhalt ge-
deutet werden und so das wahre, gottliche und menschliche Antlitz Jesu Christi
gezeigt werden.

Dagegen, was die Frage der sogenannten ,,demonstratio catholica” anbelangt,
die das Thema Ekklesiologie behandelt, ist nach Meinung des Verfassers das Prob-
lem der Kirche nicht mehr nur Streitgegenstand der geteilten Christen, sondern
wurde sowohl fur sie, als auch fiir Nichtchristen, ein grosses Problem in Folge
der Verbreitung der Kathegorie des geschichtlichen Denkens, das grundséatzlich re-
ligiose Probleme relativiert. Trotz dessen muss der Vortrag der Ekklesiologie dem
Offenbarungsglauben treu bleiben und sowohl die volle Wirklichkeit der Kirche
als auch ihren Sinn und ihre Bedeutung fir den Menschen von heute hervorheben.



