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PROFETYCZNE ASPEKTY

ENCYKLIKI CENTESIMUS ANNUS.
POZA GRANICE SOCJALIZMU 1 LIBERALIZMU

1 maja 1991 roku, w 100-lecie proklamowania Wielkiej
Karty spolecznego nauczania Kosciola, tj. Rerum novarum
Leona XIII, zostala ogloszona encyklika Jana Pawla II — Cen-
tesimus annus (CA). Po Laborem erxercens i Sollicitudo rei
socialis mamy trzecia z kolei encyklike spoleczng obecnego
pontyfikatu. Zgodnie z tradycja tego rodzaju dokumentéw,
jest ona adresowana do calego Kosciola powszechnego i do
wszystkich ludzi dobrej woli. Jej przeslanie dotyczy wiec tak-
Ze, a moze nawet w szczegélny spos6b, spoleczenstwa pol-
skiego.

Oczywistym jednak warunkiem jakiegokolwiek stosunku,
nawet krytycznego, do zawartych w encyklice tresci jest jej
znajomosé. Tylko wowczas moze staé sie zaczynem, drogo-
wskazem naszych trudnych rozstrzygnieé: indywidualnych, lo-
kalnych, og6lnonarodowych i ponadnarodowych, jeSli jej tresé¢
zostanie dokladnie zglebiona i wydyskutowana. Niech bedzie
nawet przedmiotem sporéw, kontrowersji i polemik — byle
nie obojetnego przemilczenia. Tymczasem po przeszio roku od
Jej ukazania sie mozna stwierdzi¢ w Polsce bardzo nikly sto-
Pienr jej recepcji. Owszem, prasa codzienna i szereg tygod-
nikow odnotowaly ogloszenie CA. Przytaczano wy jatki, komen-
tarze, takze prasy zachodniej. W miesiecznikach ,,Znak” (438)
1, Wiez” (295) zamieszczono obszerna, ciekawg dyskusje redak-
Cyjna, w ktérej zestawiono problemy spoleczne wspélczesnej
Polski z nauczaniem papieskim. Niewatpliwie tez tematyka ta
nie byla zupelnie nieobecna w programach KIK-6w, réznych
stowarzyszen katolickich, Tygodni Spolecznych czy parafial-
nych grup dyskusyjnych. Ogélnie jednak encyklika spotkala
S1¢ z umiarkowanym zainteresowaniem polskich $rodowisk ka-
tolickich, i to zaréwno kleru, jak i laikatu, réwniez tego naj-
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bardziej aktywnego. Nie tylko nie podjeto na serio trudu po-
znania jej tresci, ale przede wszystkim — ,przelozenia” na-
stepnie tej tresci na polskie ,tu i teraz”, wspoélksztaltowania
w jej Swietle rzeczywistosci spolecznej.

Jak kazdy dokument spolecznego nauczania Ko$ciola, akcen-
tuje CA cigglo$é tego nauczania. Jej autor nawigzuje do nauki
poprzednikéw i potwierdza jg. Nie jest to przy tym tylko
kurtuazyjny uklon w strone Leona XIII; uklon, ktéry w tego
rodzaju ,rocznicowym” dokumencie bylby zupelnie zrozu-
mialy. Naprawde zdumiewa bowiem przenikliwos¢ tego wiel-
kiego oredownika , kwestii robotniczej” tym bardziej po wiel-
kich doswiadczeniach ,,roku 1989’. Juz 100 lat temu, zauwaza
Jan Pawel II, Leon XIII potrafil ,przewidzieé cale zlo, jakie
mialo przynie$é rozwiqzanie, ktére pod pozorem odwrécenia
sytuacji ubogich i bogatych w rzeczywistosci dziatalo na szko-
de tych, ktérym obiecywato pomoc. Lekarstwo miato si¢ w ten
sposob okazaé gorsze od samej choroby’”. (12) Leonowa kry-
tyka socjalizmu jest tym bardziej godna uwagi, ze miala miej-
sce woéweczas, ,kiedy nie wystepowal on jeszcze, jak to nastq-
pito pbiniej, w ksztalcie silnego mocarstwa, dysponujgcego
wszelkiego rodzaju $rodkami”. (12) Naprawde moina bylo so-
bie darowaé ogromnych cierpien i szkéd zwiazanych z wielkim
eksperymentem spolecznym w postaci ,socjalizmu realnego”,
gdybv uwazniej stuchano wéwczas glosu Kosciola. Jak napisatl
Jan Pawetl 11, zawarte w Rerum novarum ,profetyczne oredzie
nie zostato w caloéci przyjete przez ludzi tamtych czaséw i to
wlas$nie stalo sie przyczyng wielkich nieszcze$é”. (16)

Nauczanie spoleczne KoS$ciola cechuje jednak nie tylko ciag-
loéé, ale i kontynuacja, rozwédj. Odwolujaca sie do tego naucza-
nia katolicka nauka spoleczna jest okreslana w zwigzku z tym
,.Systemem zdan otwartych”. Réwniez CA nie jest przede
wszystkim celebracja rocznicy, ale listem dokladnie datowa-
nym. Jak to dosadnie okresla tytul rozdzialu II, kieruje si¢
ona Ku ,rzeczom nowym” naszych czaséw.

Prébujagc uporzadkowaé od strony formalnej zawarte W
encvklice treéci, odnajdujemy w niej, podobnie jak w innych
dokumentach nauczania spolecznego Kosciola, kilka warstw.
Jest w niej najpierw opis sytuacji: obszerna analiza wsp6_1-
czesnego spolecznego ,status quo”, préba ustalenia, gdzie si€
znajdujemy — wyrazona zdaniami orzekajacymi. Ma on cha-
rakter niejako protokolu wydarzen ostatnich lat. Mimo iz —
jak kazda inna encyklika — kierowana jest do calego Kosciola
powszechnego, koncentruje sie na sprawach, ktére wigzg Si1€
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z ,nieoczekiwanymi i wielce obiecujgcymi wydarzeniami ostat-
nich lat”, ktérych ,,punktem kulminacyjrnym (...) byty (...) wy-
darzenia roku 1989 w krajach Europy $rodkowej i wschodniej”.
(22) Jest to swego rodzaju charakterystyka ,krajobrazu po
bitwie” wraz z proba ustalenia przyczyn i konsekwencji tego,
co sie dokonalo. Od inych, licznych juz w tej chwili, nawet
bardzo wartosciowych i rzetelnych opracowan socjologicznych
czy politologicznych na ten temat, np. znanej u nas analizy
Ralfa Dahrendorfa Rozwaziania nad rewolucjq w Europie?,
roézni sie encyklika glebig spojrzenia i w ogdle inng perspek-
tywq patrzenia na dokonujace sie¢ przemiany. Jest to perspek-
tywa antropocentryczna — personalistyczna. Siegajqc do naj-
glebszych zr6det tego, co sie stalo, Papiez stwierdza, ze ,pod-
stawowy bigd socjalizmu ma charakter antropologiczny”. (13)
Jest to bodaj najczesciej cytowane zdanie encykliki. Z tego
punktu widzenia nieco inaczej tez rozkladaja sie akcenty przy
analizie przyczyn upadku systeméw ucisku. Papiez wymienia
kolejno: pogwalcenie praw pracy (23), niesprawno$é¢ systemu
gospodarczego i pustke duchowg wytworzong przez ateizm (24).
Te ostatniq sprawe uznaje jednak za najwazniejsza. Pozosta-
wione bez drogowskazéw mtode pokolenie zaczelo bowiem szu-
ka¢ wlasnej tozsamosci i sensu zycia, zaczelo odkrywaé ,reli-
gijne korzenie kultury swych Narodéw oraz samq osobg¢ Chry-
Stusa”. (24)

Jak widaé, opisowa warstwa encykliki $ci$le laczy sie z oce-
ng sytuacji, i to nie tylko z uchwytna narzedziami socjolo-
gicznymi oceng przyczynowo-skutkowg. Jest to ocena w sSwie-
tle wartosci, a nie neutralne aksjologicznie opracowanie czysto
empiryczne. Owa aksjologiczna warstwa encykliki jest réwno-
wazna normatywnej. Jesli pozytywnie co§ ocenia, np. dazenie
do obrony praw ludzi pracy i ochrony ich podmiotowosci, to
jednoczesnie wskazuje na powinnosé danego dziatania: ,,Nalezy
umozliwié pracownikom uczestniczenie w sposédb bardziej pel-
nYy i godny w zyeciu Narodu”. (35) Z negatywng oceng moralna
Wwigze sie za$ przypomnienie ,,nie powinienes”. Np. negatywnej
ocenie ponizania ludzi w przedsiebiorstwie i obrazania ich god-
nosei towarzyszy mocne zdanie normatywne: ,Jest to (..) mo-
ralnie niedopuszczalne”. (35)

Dokumenty nauczania spolecznego Kosciola nie maja cha-
rakteru rozpraw etycznych. Dlatego tez oceny i normy w nich
Zawarte nie pelnig wylgcznie funkeji informatywnej. Owszem,

—_—

! Warszawa 1991.
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z calq mocg stwierdzaja: to i to jest moralnie dobre, albo zle,
moralnie stuszne, albo niesluszne, moralnie powinne, albo nie-
dopuszczalne, ale jednoczesnie owe sgdy maja ksztaltowaé su-
mienia, formowaé postawy, wzywaé¢ do przemiany, mobilizo-
waé do dziatania i w ogdéle — pobudza¢ ogbélng wrazliwoéé
moralng. Kosciét jest ,Mater et Magistra” takze w sprawach
spolecznych, jego nauka jest wiec na-uczaniem, po-uczaniem.
Pelni funkcje wychowawczo-formacyjne. Zaleinie od sytua-
cji — ma charakter ewokatywny, apelatywny, parenetyczny
czy upominajacy.

Adresatem owych upomnien i apeli jest sumienie chrzesci-
janina. Pouczenia Kosciola sg tu pomocg dla indywidualnych,
trudnych rozstrzygnieé, czasem konkretyzuja wymagania mo-
ralne. Sa takze $wiatlem w jego jednostkowych lub podejmo-
wanych wspélnie z innymi zmaganiach spolecznych. Poniewaz
o ksztalcie rozwiazan spolecznych rozstrzygaja dzis zwykle gre-
mia ponadjednostkowe: wspélnoty lokalne, rézne grupy po-
srednie, organizacje, stowarzyszenia, wspélnoty polityczne, na-
réd, panstwo, ciala ponadnarodowe i ponadpanstwowe, ponie-
waz przysluguje im pewien stopien podmiotowosci moralnej —
i one winny by¢ otwarte na pouczajgcy glos Kos$ciola.

Oparte na rzetelnym, empirycznym rozeznaniu sytuacji spo-
lecznej sady moralne zawarte w encyklikach: oceny i normy
sg weryfikowalne regulami rozumu, ale ,,0éwieconego wiarg”.
Ich uzasadnienie, odwolujace si¢ do antropologii chrzescijan-
skiej, do biblijnego obrazu czlowieka i spoleczenstwa, ma cha-
rakter teologiczny. I w tym aspekcie nauczajgcy glos Kosciola,
glos sklaniajacy nastepnie wiernych oraz wszystkich ludzi do-
brej woli do przyswojenia tych sadéw i do zgodnego z nimi
postepowania, jest glosem profetycznym.

Wnikajge w sens profetycznego aspektu nauczania KoSciola,

warto najpierw ustalié, kim jest prorok. Préba odpowiedzi na
pytania ,kim na pewno nie jest?”, ,co charakteryzuje proroka
falszywego?'’, pozwoli nasteonie pozytywnie okreslié osohe
proroka oraz istote jego misji. Wobec ogromnego powodzenia,
takze w Polsce, réinego rodzaju sekt, przepowiedni i cudow-
no$ci — pytania te nie s3 bez znaczenia.
— Otéz przepowiedni prawdziwego proroka nie nalezy myli¢
z futurologiczno-pesymistycznymi wizjami, totalnie potepiaja-
cymi calg cywilizacje wspé6lczesng. Do tego czesto sprowadza
si¢ ideologia r6inych radykalnych ,,zielonych” ruchéw spotecz-
nych, modnych zwlaszcza na Zachodzie w kregach tylez szla-
chetnych, co naiwnych intelektualistéw i mlodziezy.
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— Prorok prawdziwy nie wypowiada pospiesznie uproszczo-
nych sadéw. Nie ma recept na wszystkie boljczki i problemy.
Nie zna dokladnej daty konca $wiata, ani wygranych numerow
Toto-Lotka.

— Prorok prawdziwy nie stoi na czele ignorujacej wszelka
wiedze sekty, nie zaleca udziwmionych, tajemnych praktyk,
unika irracjonalizmu, nie jest szarlatanem religijnym.

— I wreszcie, misja proroka prawdziwego jest zazwyczaj nie-
wygodna. Prorok naraza sie. Nie plynie z pragdem aktualnych
méd intelektualnych, tendencji czy z ,duchem czasu”. Nie
méwi tego, czego wiekszos8¢, a zwlaszcza wielcy tego sSwiata,
oczekujg od niego.

Jesli autora CA uznamy za proroka prawdziwego i jesli ,,tu
1 teraz” prébujemy wnikng¢ w to, co ma nam — jako pro-
rok — do powiedzenia, warto nawigza¢ do refleksji ks. pry-
masa Jézefa Glempa na zakonczenie ubieglorocznej pielgrzym-
ki papieskiej w Polsce. Profetyczne przestanie zawarte w tam-
tych katechezach Jana Pawla II skoncentrowanych wok6t De-
kalogu oraz w CA Polacy winni chyba traktowaé¢ lacznie. Otéz
ks. Prymas poréwnal wowczas ,naszq pozycje z sytuacjq owego
ludu Bozego, ktéry znalazt si¢ po drugiej stronie Morza Czer-
wonego, a przed pustyniq, ktérq winni przebyé” ®. Naréd juz
zostal wyzwolony z niewoli egipskiej, ale daleka jeszcze przed
nim droga do Ziemi Obiecanej. Ten naréd potrzebuje proroka.
Bez niego zabladzi na pustyni. Prorok zna droge i potrafi po-
Prowadzi¢. Méwi prawde, czasem twardq prawde. Zna wszyst-
kie wady tego narodu: jego niestato$¢ i niecierpliwosé, mato-
duszne marzenia o pelnej misce ,w domu niewoli”, odzywa-
Jacy sie tesknote za ,,starymi bozkami”. W tej sytuacji ,,przej-
Scia” (,transformacji ustrojowych” — jak sie teraz méwi)
?rorok po prostu stawia przed oczyma kamienne tablice Deka-
ogu.

Powracajac do pytania: kim jest prawdziwy prorok?, mozna
?s;abzq wyréznié 3 najistotniejsze cechy charakteryzujace jego
— Jest postany od Boga, legitymuje sie boskim mandatem,
— lest postany do ludzi zyjacych ,tu i teraz”,

— lest postany z okreslong misjg, ma konkretne poslanie do
Wypehienia.

-

Bo' J. Glemp, Czwarta pielgrzymka powstala z woli dziekowania
ren‘?u-_'W: Czwarta pielgrzymka Jana Pawla II do ojczyzny 1991, ,Cur-
da” 1992 nr 1—3, 5. 304.

-_—
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Np. prorokowi Jeremiaszowi Jahwe rzekl: ,,Oto klade moje
slowa w twoje usta. Spéjrz, daje ci dzisiaj wiladze nad naro-
dami i nad kroélestwami, byé wyrywat i obalal, bys niszezyt
i burzyt, byé budowatl i sadzit”. (Jer 4, 9b—10)

Ten tekst wyraznie wskazuje na dwa aspekty profetycznej
misji. Prorok ma
— w pierwszej kolejnosci: wyrywaé, obalaé, niszczyé, burzyé
— a nastepnie: budowaé i sadzié.

Jego misja polega wiec najpierw na pelnieniu funkcji rady-
kalnie krytycznej, aby potem wmies¢ pozytywny wkiad do
budowy ,,nowego”.

Wlasnie te dwa aspekty profetycznego postania odnajduje-
my réwniez w CA. W encyklice zawiera sie wiec najpierw
zdecydowane ,,nie”

— po pierwsze: dla socjalizmu,

— po drugie: dla skrajnego liberalizmu.

Ten motyw radykalnej krytyki dwoéch krancowych systeméw
doktrynalno-ideologicznych nie jest zresztg niczym nowym w
nauczaniu spolecznym Kosciola. Ma juz dlugq historie i bogatg
tradycje.

CA dostarcza jednak poglebionej diagnozy upadku ,socja-
lizmu realnego”. Polski czytelnik tych fragmentéw encykliki
skwapliwie przyklaskuje tu papiezowi. Zdaje sie my$leé¢: nam,
Polakom, mozna wiele zarzuci¢, ale na pewno nie tesknote
za socjalizmem. A jednak .. Takie powszechne dzi§ postawy
jak: roszczeniowos¢, biernosé, brak kultury politycznej, nie-
poszanowanie prawa i wlasnosci, wrogos¢ wobec panstwa po-
winny sklania¢ do wiekszej czujnosci w tym wzgledzie. Prze-
ciez przecietny polski ,homo-sovieticus” bladzac po pustym
do dalekiej jeszcze i niepewnej Ziemi Obiecanej teskni po
cichu za egipskg stabilizacjg. Bylo tam wprawdzie marnie, ale
wzglednie bezpiecznie. Jesli socjalizm to nie tylko pewne
struktury spoleczne, ktérych przebudowa — ze zrozumialych
wzgledéw — jeszcze troche potrwa, ale i okreslony ethos, owa
oslawiona ,,moralnosé socjalistyczna” — to jego granice wcale
nie zostaly jeszcze przekroczone i duzo pozostalo pracy dla
prorockiego ,wyrywania, obalania, niszczenia, burzenia”.

Natomiast jesli chodzi o rozwigzania systemowe, socjalizm
oznaczal wszechobejmujgcg obecno$é panstwa w gospodarce:
dominacje wlasnosci panstwowej, system nakazowo-rozdziel-
czy, planowanie centralne. By}, wedlug okreélenia z CA, ,kapt-
talizmem painstwowym” (35), ktéry m.in. ze wzgledu na swa
nieefektywno$é i niesprawno$¢é musial upasé. Poszukujgc dzis
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alternatywy, musimy sie strzec wszelkich systeméw pod tym
wzgledem ,,socjalizmo-podobnych”, tzn. nadmiernie poszerza-
Jacych zakres interwencji panstwa, ,,ze szkodq dla wolnosci
tak gospodarczej jak i obywatelskiej”. (48) Wobec rozpowszech-
nionych dzis w dalszym ciggu w Polsce roszczen kierowanych
w strone panstwa, wobec oczekiwania bezposrednich interwen-
cji i wszelakich zabezpieczen (skadingd — po okresie ubez-
wlasnowolnienia obywateli — zrozumialych) warto zaakeen-
towaé¢ to zdecydowane ,nie” Papieza dla koncepcji ,panstwa
opiekunczego’. Nieprzestrzeganie w tym typie panstwa zasady
pomocniczosci nie tylko jest nieefektywne, ale ograniczajac
2akres odpowiedzialnoéci poszczegélnych oséb — godzi wprost
w ich godno$§é osobowg. I tak tez argumentuje Papiez kryty-
kujac ten typ panstwa: ,Interweniujgc bezposrednio i pozba-
wiajgc spoteczenstwo odpowiedzialnodci, Panstwo opiekuricze
pPowoduje utrate ludzkich energii i przesadny wzrost publicz-
nych struktur, w ktérych — przy ogromnych kosztach — ra-
czej dominuje logika biurokratyczna, anizeli troska o to, by
stuzyé korzystajqgeym z nich ludziom”. (48)

Bardzo uwaznie trzeba si¢ wczytywaé w papieskg krytyke
drugiego niemozliwego do przyjecia krarica rozwigzan doktry-
nalno-ideologicznych, tj. skrajnego liberalizmu i opartego na
nim systemu gospodarczegoe w postaci kapitalizmu. Wywazone
stanowisko jest tu tym bardziej pozadane, e takze ludzie
Zwigzani z kregami kosScielnymi grzeszg niekiedy — niestety —
Pospiesznymi, uproszczonymi, schematycznymi sgdami potepia-
Jacymi wszystko, co kojarzy sie z liberalizmem i kapitalizmem.
Poza tym sklonni jesteSmy patrzeé czasem na kapitalizm albo
okularami proletariackimi, albo tez z pewng dozg romantycz-
nej wyzszo$ci wobec tego, co wigze sie z pienigdzem, zyskiem,
dzialalnosciq gospodarcza. Elementem $wiadomosci zbiorowej
zdaje sie byé przekonanie, ze jesli ,,Geschifty” — to na pewno
brudne, a profity — podejrzane. W prasie katolickiej mnoza
Si¢ artykuly pod znamiennymi tytulami ,,Czy kapitalizm jest
Moralny?”* Nieche¢ wobec tego systemu wzmacnia nasza
duma narodowa, pewien anty-okcydentalizm, a w kregach inte-
ligenckich — pieknoduchostwo intelektualne. Pod tym wzgle-

em nasz rodzimy inteligent przypomina czasem sfrustrowa-
nych intelektualistéw Zachodu. Ci — czerpigc oburacz z do-
robku kapitalizmu — byli programowo ,,przeciw” temu syste-

—_—

Ka' Por. S. Warzeszak, €Czy kapitalizm jest moralny?, ,Przeglad
Satolicki” 16/233. 08. 1992 nr 17 (384), s. 10.
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mowi i jeszcze do niedawna z daleka usilnie popierali rézne
»socjalizmy z ludzky twarzy” czy koncepcje ,,Kosciola w socja-
lizmie”. Zachwycali sie tez chinskg rewolucjg kulturalng i mil-
czeli w okresie oblednych zbrodni w Kambodzy. Teraz zas
czujg sie oszukani, bo upadla utopia, do ktérej z oddali te-
sknili‘. Zanim wlgczymy sie w ten chér — moze nie tyle
zachwytéw dla socjalizmu — ale potepien liberalizmu i kapi-
talizmu, warto postuchaé proroka. Podejmujac wraz z Papie-
zem pytanie, ,,czy (...) kleska komunizmu oznacza zwyciestwo
kapitalizmu jako systemu spolecznego’? (42), mozna uczyé sie
od niego ostroznosci. Unika on pospiesznych sadéw i latwyeh
oskarzen. Wie, ze rzeczywisto$é spoleczno-gospodarcza jest
zwykle bardzo skomplikowana, ze oceniajagc — trzeba roz-
rézniaé plaszczyzny i wyszcezegdlnia¢ aspekty. Po takim po-
stawieniu pytania pisze bowiem: , Odpowied: jest oczywidcie
ztozona” (42), a nastepnie wskazuje, w jakim sensie mozna go
przyjaé, a w jakim — nalezy odrzucié.

Otéz rzeczywiscie nie do przyjecia jest kapitalizm woéwecezas,
jesli rozumie sie go jako ,system, w ktérym wolno$é gospo-
darcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego, wprzegaig-
cego jq w sluzbe integralnej wolnofci ludzkiej”. (42) Innymi
stlowy — jesli absolutyzuje sie wolno§¢ gospodarcza zapomi-
najac, ze jest to tylko jeden wymiar wolnosci czlowieka, obok
wymiaru etycznego i religijnego.

Z tego tez powodu Papiez wystepuje przeciw niczym nie
ograniczonemu mechanizmowi wolnej konkurencji. Wie, ze nie
wszystko, co potrzebne czlowiekowi mozna kupié i sprzedaé,
chociazby zdrowe Srodowisko naturalne i Srodowisko ludzkie,
dlatego przestrzega przed niebezpieczenstwem ,przyjecia wo-
bec rynku postawy balwochwalczej”. (40)

Prorok zdaje sobie sprawe, Zze droga do uporzadkowanej go-
spodarczo ,,Ziemi Obiecanej”’ nie wiedzie na skréty. Mojzesz
prowadzil tam przeciez swé6j nar6d 40 lat! Pietnuje wiec ,bez-

¢ O powszechnodci nastawienla antykapitalistycznego w pewnych
kregach zachodnich iIntelektualistéw $wiadczy przedsiewziecie wyd“"_',
nicze Wichern—Verlag. Juz po upadku systemu ,realnego socjalizmu
wydawnictwo to poprosilo kilkadziesiat znanych osobistoéci Europy Za-
chodniej ze #wiata polityki, nauki, kultury, sztuki o wypowiedzi na te-
mat socjalizmu. Na palcach jedne] reki moina bylo policzyé odpowie-
dzl zdecydowanie krytyczne. Wober tego wydawnictwo zmuszone byto
opatrzy¢ ten zblér znamiennym tytulem: ,Sen jednak trwa..” Por Der
Traum aber bleibt. Sozialismus und christliche Hoffnung. Eine Zwi-
schenbilanz, hrsg. von N. Som m er, Berlin 1992,
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litosny” kapitalizm, w ktérym ,wystepujq najbardziej ponure
zjawiska pierwszej fazy industrializacji”. (33) Wprawdzie ten
fragment encykliki dotyczy sytuacji Trzeciego Swiata, ale byé
moze i na marginesie polskiego zycia gospodarczego daloby sie
zestawi¢ do$é pokazny katalog takich ,,ponurych zjawisk”. Czy
na surowg ocene ,bezlitosnego” nie zasluguje np. zachowanie
pracodawcy, ktéry wykorzystujac przymusowsg sytuacje mio-
dych bezrobotnych proponuje im zatrudnienie — ale pod wa-
runkiem, ze wyraza zgode na rezygnacje z przyslugujacego
im prawa do ubezpieczen spolecznych? Niewgatpliwie ,,ponu-
rym” jest tez zjawisko zatrudniania ,,na czarno” obcokrajow-
cdw, zwlaszcza Rosjan, w zamian za $miesznie niskie wynagro-
dzenie i w warunkach socjalnych uragajacych godnosei ezlo-
wieka.

Dlatego z bezwzglednym odrzuceniem spotyka sie w ency-
klice kapitalistyczny ustréj gospodarczy rozumiany ,jako sy-
Stem zabezpieczajqcy absolutng dominacje kapitatu oraz wlas-
nodci narzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowoscig i wol-
nodciq pracy czlowieka”. (35) Konsekwencija tej dominacji be-
{izle bowiem alienacja w sferze pracy, ,kiedy jej organizacja
Jest nastawiona tylko ma maksymalizacje produkcji i zysku”
Z zapoznaniem samorealizacji czlowieka (41), a takze trakto-
wanie zysku jako jedynego wskainika dobrego funkcjonowa-
Nia przedsiebiorstwa — nawet za cene poniZzenia czlowieka
1 obrazania jego godnosci. (Por. 35) Jednak starannie uporzad-

Owana gospodarka powinna sobie wéwczas niejako sama po-
radzi¢. Jak bowiem czytamy, taka sytuacja ,na dluiszq mete
Musi te; megatywnie odbié sie na gospodarczej skutecznofci
Przedsiebiorstwa”. (35)

wreszcie w encyklice, podobnie jak w calym spolecznym
Nauczaniu Kosciola, spotykamy doglebna krytvke konsumpceyj-
nego , spoleczenstwa dobrobytu” i wszystkich zwigzanych
Z nim negatywnych zjawisk: stylu Zycia nastawionego wy-
*{lcznie na przezywanie i posiadanie (36), ,,gdy czlowiek wikla
$1¢ w sieé¢ falszywych i powierzchownych satysfakcji” (41),
nadmierne i nieunorzadkowane zuzvwanie zasobéw, niszczenie
n$rodowiska ludzkiego” itp. (por. 37, 38, 39) Znamienne jest
Jednak podsumowanie tego fragmentu encykliki: , Krytyki te
8q skierowane nie tyle przeciwko konkretnemu systemowi go-
$podarczemu, co przeciw pewnemu systemowi etyczno-kulturo-
Wemu”, (39)

Wobec takiego wyrainego wyszczegélnienia krytvkowanego
asvektu liberalizmu, tj. jako ,sSystemu etyczno-kulturowego”,
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generalna dyskredytacja liberalizmu i kapitalizmu qkazuje si¢
nieuzasadniona i niesprawiedliwa.

Granice, ktérych nie wolno przekracza¢ budujac nowy tad
spoteczno-gospodarczy zostaly wiec jasno okreslone. Podjete
przez proroka zadanie ,wyrywania, obalania, niszczenia, bu-
rzenia” tego, co w dalszym ciggu posiada cechy socjalizmu,
wzglednie krancowego liberalizmu — nalezy teraz cierpliwie
i uparcie wprowadza¢ w czyn.

Misji prorockiej nie wyczerpuje funkcja krytyczna. Prorok
ma przeciez takie ,.budowaé i sadzié”. Wilasciwe wypelnienie
tej misji w dziedzinie spoleczno-gospodarczej okazuje sie¢ jed-
nak niezwykle delikatne i nie pozbawione pulapek. Naprawde
potrzeba tu prorockiej madrosci, aby prawidlowo porusza¢ sie
miedzy Scylla ogélnikowosci i Charybda niekompetencji, ktora
grozi ,prorokowi falszywemu’, posiadajacemu na wszystko
gotowe recepty.

Do tradycji koscielnego nauczania spolecznego nalezy dekla-
racja, ktéra znajdujemy réwniez w CA: , Kodciét nie propo-
nuje zadnych modeli”. (43) Juz dawno wyzbyl sie ambicji
wytyczania ,trzeciej drogi”. Nie da si¢ bowiem wymysli¢ ja-
kiegos jedynego, idealnego modelu, wlasciwego zawsze i wsze-
dzie. Model ,tu i teraz” najlepszy jest zawsze wypadkows
réznych historycznych sytuacji. Jego koncepcja — jak pisze
Papiez — musi byé rezultatem ,wysilku tych wszystkich,
ktérzy w sposéb odpowiedzialny podejmujq konkretne proble-
my we wszystkich ich aspektach spolecznych, gospodarczych,
politycznych i kulturalnych, zazebiajgcych sie ze sobq”. (43)

Na czym wiec polega pozytywna funkcja proroka? W CA
czytamy, ze wspomnianemu wysiltkowi Kosciét ofiarowuje
nidee przewodnig”, w postaci swojej nauki spolecznej. (43)
Pewne $wiatlo na pozytywna funkecje tej nauki moze rzucié
przywolywany juz wielokrotnie obraz proroka wiodgcego lud
ku Ziemi Obiecanej. Znamienne, ze Mojzesz sam nie wszedt
do Ziemi Obiecanej. Doprowadzil tylko lud do pagérka, z ktd-

rego juz bylo widaé — jeszcze nie catkiem dokladnie — jeJ
zarysy. Prorok rysuje wizje, pokazuje strategiczne cele, ale
nie wskazuje drogi ,in concreto” — bo tez do celu mozna

dochodzié na réine sposoby. Dlatego nawet drogowskazy mamy
sobie ustawiaé sami. "

Prébujac wyczytaé z CA owe profetyczne ,idee przewodnie ;
ktére zostaly nam ofiarowane jako pomoc w zmaganiach wok
ksztaltu nowego !adu spoleczno-gospodarczego, znajdujemy
jednak wyraZne punkty orientacyjne.
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Jest w encyklice najpierw uznanie pozytywnego charakteru
wolnego rynku, jako ,najbardziej skutecznego narzedzia wy-
korzystania zasobéw i zaspokajania potrzeb”. (34; 43) Jest
takze pochwatla korzys$ci mechanizméw rynkowych, ktére nie
tylko ,ulatwiajq wymiane produktéw”, ale ,w centrum 2za-
interesowania umieszczajq wole i upodobania osoby ludzkiej,
umozliwiajqc jej w chwili zawierania kontraktu spotkanie
z wolg i upodobaniami innej osoby”. (40)

Znajdujemy w niej dalej nawet akceptacje ,kapitalizmu”,
jesli tym mianem okreéli sie ,,system ekonomiczny, ktéry uzna-
je zasadniczq i pozytywnq role przedsiebiorstwa, rynku, wlas-
noéci prywatnej i wynikajgcej z niej odpowiedzialnofci za
$rodki produkciji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie
gospodarczej”. (42) Niewatpliwie jednak Papiez zdecydowanie
nie lubi stowa ,kapitalizm” (rzeczywiscie — wieloznacznego
i wielorako obcigzonego), proponujac wzamian inne wyrazenia:
»ekonomia przedsiebiorczofci”, ,ekonomia rynku”, , wolna eko-
nomia”. (42)

W generalnej akceptacji kapitalistycznego systemu ekono-

Mmicznego musiala sie i zmies$ci¢ akceptacja prawa do wlasnosci
Prywatnej, ale — z tradycyjnym w katolickiej nauce spolecz-
nej zastrzezeniem o ,spotecznej hipotece” cigzacej na wlas-
nosci i o pierwszenstwie powszechnego przeznaczenia débr
Przed prywatnym ich posiadaniem. (Por. 31) Warto w tym
miejscu odnotowaé podkreslone przez Papieza ogromne dzié
Znaczenie specyficznej formy wlasnosci: wlasnosci wiedzy,
techniki i umiejetnosci. (Por. 32)
_ Pozytywne wskazania encykliki co do ksztaltu nowego ladu
Jedynie o tyle moina nazwaé ,modelem alternatywnym” w
stosunku do dwéch odrzuconych rozwiagzan krancowych, o ile
Jest to projekt na plaszczyZnie wartosci. Ma nim byé bowiem
»Spoleczenstwo, w ktérym istnieja: wolnosé pracy, przedsie-
biorezosé i uczestnictwo” (35).

Jedli juz jaki§ konkretny model gospodarczy zostal w ency-
klice wyrézniony, to jest nim — jak sie wydaje — model spo-
lecznej ‘gospodarki rynkowej, realizowany najpierw w Niem-
Czech Zachodnich, a potem — w innych panstwach Europy
Z*ichodniej. Nie spotykamy wprawdzie w tekscie wyrazenia
»Spoleczna gospodarka rynkowa”, ale wyrdinione cechy akcep-
t°W8nego porzadku spoleczno-gospodarczego pozwalajg roz-
Poznaé¢ wlaénie ten system. W encyklice wymieniono nastepu-
Jace cechy charakterystyczne dla niego:

— utrzymanie mechanizméw wolnego rynku,
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— zapewnienie warunkéw stalego rozwoju gospodarczego,
a wiec bezpiecznych perspektyw dla siebie i swych dzieci —
przez stabilno§é pienigdza i pewnosé stosunkéw spolecz-
nych,

— poddanie mechanizméw rynkowych kontroli spolecznej —
by urzeczywistnié zasade powszechnego przeznaczenia débr,

— liczne mozliwosci pracy,

— solidny system ubezpieczen spolecznych i przysposobienia
zawodowego,

— wolnoéé zrzeszania sie i skuteczna dzialalnos¢ zwigzkéw
zawodowych,

— zabezpieczenie w przypadku bezrobocia,

— zapewnienie demokratycznego udzialu w zyciu spolecznym
tak, ze praca przestaje byé¢ ,towarem” i jest godnie wy-
konywana. (Por. 19)

W CA okreslono takze role panstwa w dziedzinie gospo-
darki. Ma ono przede wszystkim gwarantowaé poczucie bez-
pieczenstwa w zakresie indywidualnej wolnosci i wlasnosci,
a takze stabilno$é pienigdza i sprawne stuzby publiczne. Ma
tworzy¢ dla dzialalnosci gospodarczej odpowiednie ramy in-
stytucjonalne, prawne i polityczne. Ma dalej czuwaé nad
realizacja praw ludzkich w dziedzinie gospodarki, choé nie
jest w stanie bezposrednio zapewnié¢ prawa do pracy wszyst-
kim, bez jednoczesnego naruszenia praw wolnosciowych. Ma
popieraé dzialalnos¢ przedsiebiorstw, udzielaé pomocy w chwi-
lach kryzysu, dostarcza¢ bodicéw do tworzenia warunkéw za-
pewniajgcych mozliwosei pracy. Ma interweniowaé¢ w sytua-
cjach szczegélnych, np. gdy istnienie monopolu hamuje rozwéj.
Jednym stowem: ma harmonizowaé rozwéj i kierowaé nim.
Jedynie w sytuacjach wyjatkowych ma samo podejmowat
funkcje zastepcze i bezpo$rednie interwencje gospodarcze.
(Por. 48) Jak widaé, taka koncepcja gospodarczej roli panstwa
nie ma nic wspélnego z tzw. interwencjonizmem panstwowym,
za ktérym odzywaja sie u nas liczne gtlosy.

Z przychylna oceng w encyklice spotkala sie decyzja tych
panstw, ,ktére umiaty sie wlqezyé w ogélny system wzajeﬂ:,’
nych powiqzan gospodarczych na poziomie miedzynarodowym -
Natomiast te ,kraje, ktére wybraly izolacje, zatrzymaly $¢
lub cofnety w rozwoju”. (33)

Sprawnie funkcjonujacego modelu spoleczno-gospodarczeg®
nie da sie wreszcie zbudowaé bez odpowiedniego ,zapleczd
ludzkiego” Gospodarka rynkowa musi bazowaé na zdrowym
ethosie pracy i ethosie przedsiebiorczosci. Pozadane w tym
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wzgledzie s3 — zdaniem Papieza — zwlaszcza takie cnoty jak:
zdolnosé do inicjatywy i przedsiebiorczosci, ,,rzetelnosé, praco-
wito$é, roztropno$é w podejmowaniu uzasadnionego ryzyka,
wiarygodno$é i wiernoéé w relacjach miedzyosobowych, me-
stwo we wprowadzaniu w 2ycie decyzji trudnych i bolesnych”.
(32)

Uwzgledniajac tak okreslone ,idee przewodnie” i ,strate-
giczne cele” trzeba teraz w solidnym wysitlku poszukiwaé naj-
wlasciwszego ksztaltu konkretnych rozwigzan spoleczno-go-
spodarczych. Podejmujac ten wysilek nalezy jednak pamietaé,
ze ,poza granicami” socjalizmu i skrajnego liberalizmu nie
ma tylko jednego ,,jedynie stusznego” rozwigzania, ze ,strate-
giczne cele” sg osiggalne na rdézne sposoby, ze kilka alterna-
tywnych wersji konkretnych programéw polityki gospodarczej
czy spolecznej moze w réwnym stopniu spelniaé¢ postulaty
gwarancji podmiotowosci i wolnosci pracy. W zwiazku z tym
na uwage zasluguja nawet te propozycje, ktére wysuwa sie
z innych niz nasza pozycji ideologicznych (choéby nawet opa-
trzonych przymiotnikiem ,liberalna”) — byle byly to propo-
zycje uczciwe, przedlozone przez ludzi dobrej woli. Dyskusje
1 spory towarzyszace rzetelnemu poszukiwaniu najlepszej
alternatywy np. konkretnego ksztaltu prywatyzacji i repry-
Watyzacji, restrukturyzacji przemyslu, dotacji dla rolnictwa,
kredytéw preferencyjnych, ksztaltu systemu podatkowego,
utrzymania stabilnej waluty, radzenia sobie z bezrobociem,
organizacji systemu ubezpieczen spolecznych, rozwigzania pro-

lemu mieszkaniowego itp. — sg wiec jak najbardziej poza-
dane. Byle tylko zwolennicy réznych rozwiazan przedkladali
na rzecz swego stanowiska racjonalne argumenty, a nie emo-
Cjonalne slogany! Byle potrafili wystuchaé racji swych opo-
nentéw! W takim wywazaniu wszystkich ,,za i przeciw” réw-
nie niewskazane jest zbyt pospieszne powolywanie si¢ na prin-
cipia nauczania spolecznego Kosciola. Dziedzinie gospodarki
Przystuguje przeciez odpowiednio szeroki zakres autonomii.
Owszem, jest to ,,autonomia wzgledna”, ale moralizujace jej
naruszanie jest tylez nieuczciwe, co podejrzane. Zawieszenie
wskutek braku odpowiednich kompetencji wlasnego sgdu
! ukrycie sie za autorytetem Urzedu Nauczycielskiego stanowi
wygodne alibi dla ucieczki od samodzielnego zmagania sie
Z wieloaspektows rzeczywistoscia spoleczno-gospodarczy. Tym-
Czasem ani nauczanie spoleczne Kosciola, ani katolicka nauka
Spoleczna nie mogg stuzyé do ,zatykania dziur” w wiedzy
fachowej, a juz tym bardziej — jako ideologiczne podpérki
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dla rozgrywek partyjnych. Sama tylko etykietka ,katolicka”
czy ,chrzescijanska” przy jakiej§ wersji konkretnego modelu
spoleczno-gospodarczego nie nobilituje go automatycznie. Nie
nalezy jej wiec ,,uzywaé nadaremno’ i wykorzystywac instru-
mentalnie.

Prophetische Aspekte der Enzyklika Centesimus annus.

Uber die Grenzen des Sozialismus
und Liberalismus hinaus

Zusammenfassung

Wie jedes Dokument der katholischen Soziallehre, so kniipft auch
CA an die frilheren Verlautbarungen der Kirche an. Es ist eine Wiir-
digung der Lehre von Papst Leo XIII., aus Anlass des 100-jdhrigen Ju-
bileums von Rerum novarum und gleichzeitig ein Versuch der Entwic-
klung der Gesellschaft Rechnung zu tragen. Aus formaler Sicht be-
trachtet, enthilt CA eine genaue, empirische Beschreibung der gegen-
wirtigen sozialen Lage nach dem Zerfall des Kommunismus und ihre
ethische Beurteilung. Die ethische Werte und Normen der Enzyklika
haben nicht nur eine informative Funktion, sondern auch eine appela-
tive, erzieherische. Die Kirche ist doch, auch im sozialen Bereich, ,,Ma-
ter et Magistra”. Thre ethischen Urteile, obwohl auf der Vernunft ba-
sierend, werden aber doch im Licht des Glaubens gefasst. Die Begrin-
dung dieser Urteile beruft sich auf die christliche Antropologie, auf
das biblische Menschen- und Gesellschaftsbild. Insoweit wie sie theolo-
gisch begriindet sind, haben sie auch einen prophetischen Charakter.
~Prophetisch” — nicht im Sinn eines falschen Prophets, der nur gesell-
schaftskritisch alles verurteilt, der fir alles eine Rezept-Losungen hiit-
te, oder ein sektenihnliches Gehelmwissen besisse. Der wahre Prophet
tiihrt sein Volk, wie Mose, durch die Wiste und zeigt ihm die Stein-
tateln der Gebote. Er ist von Gott zu ,hier und jetzt” lebenden Men-
schen geschickt mit einer bestimmten Sendung. Diese Sendung hat zwei
‘Aspekte: ein radikales kritisches und ein positives.

Der erste Aspekt in CA ist die Ablehnung des Sozialismus und ex-
tremen Liberalismus. Die zerstirerischen Konsequenzen des ,antropo-
logischen Fehlers” des Sozialismus spirt man bis jetzt im Ethos der
Gesellschaft. Im Wirtschaftsbereich sind aber auch nicht annehmbar
alle sozislismusihnlichen Strukturen, z. B. der Versorgungsstaat. Di¢
Kritik des Liberalismus und Kapitallsmus ist in CA sehr ausgewogen-
Nicht zu bejahen ist die Absolutisierung der Wirtschaftstreiheit und
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des Wettbewerbsmechanismus, wie auch der Vorrang des Kapitals vor
der Arbeit. Kritisch wird die Konsum- und Wohlfahrtsgesellschaft be-
handelt, die die Giiter der Erde ohne Riicksicht auf die Umwelt ver-
wendet. In der Kritik geht es nicht um ein konkretes Wirtschaftssystem,
sondern um ein ethisch-kulturelles System.

Wenn es um den positiven Inhalt der prophetischen Botschaft geht,
muss sich der Prophet zwischen Allgemeinurteilen und Unkompetenz
bewegen. Er zeigt nur einige Ideen, die als Orientierung beim Bau einer
neuen Gesellschafts- und Wirtschaftsordnung dienen koénnten. In CA
sind das: volle Akzeptanz der freien Marktwirtschaft mit sozialem Aus-
gleich (eigentlich: ,die soziale Marktwirtschaft”, obwohl dieses Wort
im Text von CA nicht vorkommt), der Unternehmerékonomie, des Pri-
vateigentums. Der Staat sollte fiir dle Wirtschaft giinstige rechtliche
und politische Rahmenbedingungen schaffen und nicht allzuschnell in-
tervenieren. Man kann auch keine Marktwirtschft betreiben ohne ein
»Humankapital”, ohne bestimmte ethische Haltungen und Einstellungen,
wie 2 B.: Unternehmergeist, Redlichkeit, Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit.

Die in CA klar aufgestellte Zielebene sollte mit erschiedenen Mit-
tel und Handlungswelsen erwirklicht werden. Der beste Weg sollte von
Fachleuten je nach konkreten Umstinden gefunden werden und um
nicht zur Ideologie zu werden muss die kirchliche Lehre eine Vielfalt
der Wege akzeptieren.

A. Dylus



