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KS. MARIAN PISARZAK MIC

NAZWY LITURGII NA ZACHODZIE

Na okreslenie swigtych czynnosci zbawczo-kultycznych Koscidt grecki zacho-
wal klasyczny wyraz leiturgia, nadajac mu znaczenie chrzescijanskie. Na Zacho-
dzie, gdzie wprawdzie znano sens religijno-kultyczny tego wyrazenia', jednak przez
wiele stuleci w jego miejsce stosowano wlasne nazwy’. W Kosciele lacifiskim moz-
na wyrdéznié trzy okresy ksztaltowania si¢ stownictwa w sprawie okreslania liturgii;
kazdy okres charakteryzuje przynajmniej jedno specyficzne imi¢ jako nazwa domi-
nujaca (p. 1-3). Fakt ten nie ma charakteru wylacznie jgzykowego i kulturowego;
zjawisko onomastyczne posiada takze aspekt teologiczny (p. 4). Te dwa uj¢cia te-
matu skladaja si¢ na prezentowane opracowanie. Nazwy liturgii beda tu czerpane
z dziet wielu autoréw, reprezentujacych rézne epoki i nurty myslowe, oraz z oficjal-
nych dokumentéw, z tytulow ksiag obrzedowych i z okreslen instytucji.

1. Sluzba Boza (officium divinum) — okres: IV-XIV w.

W okresie starozytnym i Sredniowiecznym najczgsciej uzywano okreslenia offi-
cium divinum lub officium ecclesiasticum, nazwa ta wystgpowala takze w liczbie mno-
giej jako officia divina, officia eccles:asttcaJ Swiadcza o tym dziela konkretnych
autorow i urzgdowa korespondencja dykasterii rzymskich. Nazwiska pisarzy i tytuly
ich dzietl podajemy w wyborze, dla ilustracji tezy o praktyce omawianego okresu:
— Sw. Izydor (1636), greckiego pochodzenia, abp Sewilli w Hiszpanii: Efymologiae

seu origines (encyklopedia kultury klasycznej i chrzescijanskiej, zawarta w dwu-

'S. AUGUSTINUS, Enarrationes in psalmos, In ps.135,3 (PL 39, 1757; CCL 40, 1959): ministerium
vel servitium religionis, quae graece liturgia vel latria dicitur; zob. $w. AUGUSTYN, Objasnienia psai-
moéw (Ps. 124-150), w: PSP XLII, z. 1, E. STANULA (opr.), tt. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 139:
W Pismie $w. aniolowie nie 53 nazwani bogami, a to dlatego, ,.zeby ludzie pod wplywem tej nazwy nie
wpadli na pomyst obdarowania anioloéw stuzba czy tez postuga religijna, ktéra po grecku nazywa sig
liturgig albo kultem. Oni tez nie chca tego ze strony ludzi...” Wyraz leiturgia, jako okreslenie kultu,
mnajduje si¢ takze w Didache (15,1) i w Traditio apostolica (10); pomijamy je, gdyz przynaleza do tra-
dycji wschodniej; zob. A.J. CHUPUNGCO, Nozione di lturgia, w: TENZE (red.), Scientia liturgica, t. 1,
Casale Monferrato 1998, s. 18; por. R. MESSNER, Einfiirung in die Liturgiewissenschaft, Paderbormn—
Minchen—Wien—Ziirich 2001, s. 37.

? Tworzenie wilasnych nazw mialo miejsce takze w Kosciolach syryjskich, np. w rycie chaldejskim
uzywa si¢ okreflenia Takhsa, ktére jest rownoznaczne z oficjum lub obrzedem; zob. R. JANIN, Eglises
orientales et rites orientaux, Paris 1955, s. 397.

* Czy na dominacj¢ stowa ,,oficjum™ mial jaki$ wptyw jezyk Wulgaty? Zob. np. Lk 1,23: ut impleti
suni dies officii eius, abiit [Zacharias] in domum suam.
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dziestu ksiggach, wyd. J. Andre w 1981 r.); [Libellus] de origine ecclesiastico-
rum officiorum (PL 83, 737-826; wyd. C. Lawson 1982)".

— Alkuin (1804), teolog z anglosaskiego srodowiska w Yorku, wspéipracownik
Karola Wielkiego na terenie Akwizgranu i Tours, znaczaca posta¢ w dziele od-
rodzenia karolinskiego: De divinis officiis (PL 101, 1173-1286)°.

— Amalary z Metzu (+ ok. 850), w mlodosci bliski Alkuinowi, magister w szkole
palacowej Karola Wielkiego w Akwizgranie, arcybiskup Trewiru, nast¢pnie bis-
kup Lyonu: De ecclesiasticis officiis (tytut pierwotny: Liber officialis), PL 105,
985-1242¢.

— Rupert z Deutz (+1129), teolog benedyktynski w duchu tradycji kluniackiej: De
divinis officis (czas powstania dzieta: 1110-1112), PL 170, 9-332".

— Jan Beleth ( ok. 1183), rektor szkoly teologicznej w Paryzu i w Amiens: Expli-
catio divinorum officiorum, PL 202, 13-166".

— Wilhelm Durand (¥1296), z potudniowej Francji, pracownik Kurii rzymskiej,
kanonista, liturgista i historyk, bp w Mende, autor powszechnie znanego dzieta
Rationale divinorum officiorum’.

— Rézne dokumenty Kurii rzymskiej z XIII w.; termin officium divinum wystepuje
w nich bardzo czgsto i w jednoznacznym sensie, jako wyraz techniczny, jako imi¢
wlasne $wiatynnej stuzby Bozej Kosciola'.

* Lexikon fiir Theolgie und Kirche, t. V, Freiburg 1996, kol. 619; dalej cyt. jako LThK, 1993-2001°.
Niektére skréty, podane w przypisach mego artykutu, zostaly zapozyczone z tego leksykonu (M.P.).

S LThK 1, kol. 98n; zob. EK 1, s. 375n.

‘LThK 1, kol. 482n.; nowe wydanic tego dziela w serii StT 138-140 przygotowal J.M. Hanssens
(t. I-111, 1948-50); por. EK 1, s. 399.

7 Wydanie krytyczne: H. HAACKE w serii CChr. CM 7; zob. LThK 8, kol. 1366.

' LTHK $, kol. 884. Dzielo to, bardzo populamne w $redniowieczu, od 1553 r. bylo drukowane ra-
zem z dzielem Duranda Rationale eic. Na podstawie 180 r¢kopiséw wydanie krytyczne, pod nazwa
Summa de ecclesiasticis officiis, przygotowat H. Douteil (1976).

? LThK 3, kol. 412; por. LThK 4, kol. 22 (Mende w metropolii Albi). Dzielo powstalo przed 1291 r.
Wielokrotnie bylo drukowane w latach 1459-1859. Jubileuszowe wydanie krytyczne w czterech tomach
(Brepols 1995) przygotowali: A. Davril OSB i T.M. Thibodeau, w serii Corpus Christianorum CM,
140-140B; zob. K. FAUPEL-DREVS, Eine Jubildumsgabe. Die kritische Edition des , Rationale divi-
norum officiorum” des Durandus, ALW 38/39 (1996/97), s. 48-51. Pierwszy wyraz dzieta Duranda
nawiazuje do Wj 28,15.30, w duchu alegorii, jako metody wyktadu obrzed6w. Wulgata, idac za Sep-
tuagintq, méwi w tym miejscu o rationale, co si¢ thumaczy jako pektoral, czyli napier$nik wypetniony
Swigtymi przedmiotami; jak bursa byl noszony na sercu i stanowil symbol zamknietej w nim nauki
i madrosci. Aaronowi, petniacemu postuge kaplariska, gdy wchodzit do Miejsca Swiqtego, shuzyt  do
zasiggania wyroczni dla Izraelitbw przed obliczem Pana” (wiersz 30). Analogicznie, dzielo Duranda mia-
lo by¢ dla kaplanéw 2rédiem wiedzy o stuzbie Bozej. Taki komentarz do terminu rationale znajdujemy
w podreczniku L. EISENHOFERA, Handbuch der katholischen Liturgik, t. 1, Freiburg im Br. 1932, s. 130.
O dziele biskupa z Mende méwi sig, ze byla 1o encyklopedia lub summa Iturgicznej wiedzy $redniowie-
cza, siggajacej czaséw $w. Izydora.

' P-M. GY, La liturgie dans I'histoire, Patis 1990, s. 178, przyp. 4.
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Oprécz nazwy wyzej podanej, posiadano jeszcze inne terminy okreslajace ca-
lo$é obrzedéw Kosciola. Oto one: ministerium i servitium (jak u $w. Augustyna),
czesto w liczbie mnogiej jako: ministeria (divina, ecclesiastica, sacra), munus, opus
divinum, opus Dei (opera Dei), agenda (divina), observationes (ecclesiaticae, sa-
crae), sacri ritus, Ecclesiae ritus. Ponadto byly uzywane nastepujace siowa ogél-
nego znaczenia, zdodaniem konkretego szczeg6lowego obrzgdu, a wigc: actio (np.
missae), celebratio, celebritas, sollemnitas, sacrum, sacramentum, cultus"'.

Warto jeszcze zauwazyé, Ze w omawianym okresie wyraz cultus jest stosowany
w senste ogdlnym i ogdlnie religijnym, najmniej liturgicznym; teologia, zwlaszcza
teologia moralna, na bazie dekalogu méwita o obowiazku kultu; prawo ko$cielne,
oparte na pojeciach prawa rzymskiego, juz wéwczas rozr6Zniato kult publiczny
i prywatny.

Termin caeremonia (-ae) byl odnoszony wylacznie do obrzed6w Starego Testa-
mentu. Méwia o tym na przyklad synody galijskie, odbyte w Orleanie (341) i Macon
(585), ponadto Liber mozarabicus sacramentorum (wyd. M. Férotin) oraz dzielo
$w. Izydora Etymologiae, wyzej wspomniane.

Stowo sacramentum iaczono z zasady z blizszym okresleniem, wtedy peine okres-
lenie brzmiato na przykiad w ten sposob: sakrament chrztu $wietego (sacramentum
baptismatis). Nalezy pamigtac, ze do XII w., do czasu okreslenia liczby sakramen-
téw gléwnych i wielkich, terminem sacramentum (mysterium) obejmowano takze
inne czynnosci i obrzedy Swigte mniejszego znaczenia (sacramenta minores), ktore
nazwano sakramentaliami'’.

W omawianym okresie nie tylko Pismo Swigte Starego Testamentu, lecz takze
obrzedy chrzescijanskie objasniano metoda typologiczna (typ—antytyp), ktéra w pos-
taci skrajnej stala si¢ metoda dowolnej alegorii'’. Dlatego odstapiono p6niej od
naduzywania symboliki (opartej na czgéciowej analogii); przyczynit si¢ do tego
nowozytny zwrot do zrddet historycznych. Lecz zdawano sobie sprawe z tego, ze
w ,stuzbie Bozej”, jakkolwiek nazwanej, chodzi o relacj¢ migdzyosobows i nad-
przyrodzong, ktdra jest i pozostanie ,tajemnica”, dlatego konieczne sa symbole
i znaki $wigte. Ludzie okresu patrystycznego i $redniowiecza mieli znaczace poczu-
cie sacrum i mysterium. Uprawiali bardziej teologi¢ mistyczna niz spekulatywna;
moéwili o zadaniach i obowiazkach (officium, ministerium, munus...), ale bez for-
malizmu i legalizmu. Bardzo znamiennie wyrazit si¢ Prosper Gueranger o dziele Du-

randa, iz zawarl w nim ,,ostatnie stowo $redniowiecza o mistyce boskiego kultu”".

" Tamze, s. 177-178; H. SCHMIDT, Introductio in liturgiam occidentalem, Romae 1962, s. 45,
A. HAUSSLING, Liturgie. Begriff, LThK 6, kol. 969.

" Por. GY, dz. cyt., 5. 178.

1 W odniesieniu do Eucharystii — zob. E. MAZZA, L' action eucharistique. Origine, développement,
interprétation, Paris 1999, s. 7-11, 315nn.

" Initiations liturgiques, Paris 18787, s. 341.
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W rzeczywistosci nie bylo to jednak ,,ostatnie stowo”. Wiemy, Zze nazewnictwo
sredniowieczne, okres$lajace liturgie terminem officium, bylo podtrzymywane nie
tylko przez wielokrotne wznawianie Rationale Duranda. Oto w II pol. XVI w.
Melchior Hittorp, czerpiac materiat z rgkopisow i starodrukéw, przygotowat wielo-
tomowe dzielo, w ktérym preferuje stare slownictwo: De divinis catholicae eccle-
siae officiis ac ministeriis (Coloniae 1568); przedruk tego zbioru byl wiclokrotnie
podejmowany, jeszcze w XVII w. A zatem dawne nazwy (officium divinum, minis-
terium) wspdlistnialy z nowotworzonymi okresleniami'.

2. Obrz¢dy i ceremonie (ritus et caeremoniae) — okres: XIV/XV-XVI/XVII w.

W czasie przelomowym dla kultury europejskiej, w ogélnym procesie przemian
wtasciwych epoce nowozytnej, pojawia si¢ tez jakoby nowy slownik do okreslania
dziatan Kosciola na polu celebracji tajemnic wiary. Powstaje stownictwo, kt6re beg-
dzie méwié przede wszystkim o stronie zewngtrznej i formalnej tychze celebracji,
czyli o sposobie ich wykonania i zgodnos$ci z przepisami. Nie jest to jednak przejaw
czystego formalizmu i jurydyzmu. W duchu hilemorfizmu greckiego forma i ksztaht
stanowig istotny element rzeczywistosci.

Prawda jest, ze od czasu reformy gregorianskiej nacisk w zyciu Kosciola szedt
w kierunku organizacji, prawa i dyscypliny. Sprzyjat temu zwrot do prawa rzym-
skiego, narastajacy w miar¢ nasilania si¢ mentalnosci renesansowej, dajace;j si¢ zau-
wazy¢ juz na przelomie czternastego i pigtnastego stulecia. Réwniez prawdziwe jest
to, ze humanizm cenit sobie pigkno i porzadek, forme i ekspresje, splendor i {ad; ze
patrzyl na zewne¢trzny wymiar ludzkich dzialan; sprzyjal pojmowaniu religii i jej
przejawéw w wymiarze antropologicznym; w obrzgdach przeto dostrzegat gléwnie
dzialanie czlowieka (opus humanum, ritus). Ponadto méwi si¢ 0 zapozyczaniu form
z ceremoniatu dworskiego; ceremoniat byt czynnikiem, ktéry wtadzy dodawat splen-
doru i podkreslal potrzebe okazania jej szacunku.

W procesie ksztaltowania si¢ nowego stownictwa podkreslié trzeba jeszcze jed-
no uwarunkowanie, czysto koscielne. Ot6z narastata potrzeba ujednolicenia obrze-
dow, zabezpieczenia ich przed blgdami, zwlaszcza w duchu kontrreformacji. Ponad-
to istniala tendencja do romanizacji calej liturgii. Procesy te nasilily si¢ po Soborze
Trydenckim. Osiaganiu celéw sprzyjato prawo i centralizacja decyzji.

Takie w zarysie jest tlo pojawienia si¢ nowych okresle czynnosci liturgicznych:
ritus et caeremoniae'®. Te dwa slowa: obrzed (obrzgdy) i ceremonie, wystepuja cze-

1 Zob. LThK 5, kol. 172; jest tu wzmianka o kontaktach autora z J. Pameliusem (o ktérym bedzie

informacja ponizej) oraz o wspélczesnym wznowieniu dziela, dla celow studyjnych (F. Gregg, 1970).
¢ Gv, dz. cyt., 5. 179.
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sto razem, dopelniajac si¢ lub zastgpujac, albo pojawiaja si¢ oddzielnie i samoistnie.
Wtedy ritus znaczy, po pierwsze, tyle co zwyczaj, tradycja, obrzed, ustalony lub ma-
Jjacy aprobat¢ prawna wiadzy; po drugie, ritus oznacza odmiang¢ obrzedu, czyli ob-
rzadek, np. obraz graeci ritus — to ikona w stylu bizantyjskim'’. Natomiast caeremo-
niae, po pierwsze, to przepisy regulujace sposdb sprawowania stuzby Bozej; sa one
teraz bardziej szczegdlowe i wiazace niz w dawnych ordines, sakramentarzach i pon-
tyfikalach™; po drugie, ceremonie to takze obrzgd spelniany wedtug ustalonego pla-
nu i norm, wedlug przepiséw, ktdre sq elementem splendoru i pigkna, zewnetrznego
ladu i widocznej harmonii oraz stabilizacji'’. Bylo juz powiedziane, ze wrazliwo$¢
na ceremonic wynikala z ducha nowej epoki. Dodajmy, ze wolanie o stabilizacj¢
w obszarze rytuatu i ceremonii jest podyktowane takze wzgledem na sacrum; cho-
dzilo bowiem nie tylko o zabezpieczenie tajemnicy wiary, lecz takze o szacunek dla
rzeczywistosci obecnej, choé¢ ukrytej. Przy takim zalozeniu ma sens nie tylko pas-
terski urzad stréza obrz¢gdow Kosciola, lecz jest potrzebna takze funkcja asystenta
w czasie celebracji. Ten, kto czuwa nad ceremoniami, zwlaszcza w czasie uroczys-
tego obrzgdu (z asysta), otrzymuje tytul mistrza ceremonii; jest on jako magister
caeremoniarum. Zbi6r przepiséw, zwanych tez rubrykami, zaopatrzony zwykle w ko-
mentarz oraz zestaw dubiéw i responsow, bedzie teraz nosit nazwg ceremoniatu, po
tacinie caeremoniale (czgsto w L. m. — caeremonialia), liber caeremoniarum lub co-
dex caeremonialis, odrebny jednak od kodeksu prawa koscielnego (kanonicznego)®.

Nowe stownictwo widaé w tytulach i w tresci wspolczesnych publikacji?'. Zwrot
ritus et caeremoniae wchodzi stopniowo w uzycie. Oto Paris de Grassis (Paris Grassi,
11528), ceremoniarz trzech papiezy po kolei, jest autorem dzieta De caeremoniis
cardinalium et episcoporum (Romae 1564)>. Pierre-Marie Gy korzystat z rekopisu
tego dziela (Var. lat. 5634) i wynotowal zen charakterystyczng definicj¢ interesuja-
cych nas pojeé, podana przez autora ju na pierwszej karcie swego dziela: caeremo-

Y LThK 8, kol. 1210 (Ritus): in der Antike allgemein eine stereotypisierte Handlung; spezifischer die
hergebrachte, wiederholbare Art und Weise des Kult- Vollzugs in Wort und Zeichen; w Kosciele w okre-
sie patrystycznym unikano tego terminu, dopicro pod koniec $redniowiecza, przy zwrocie do kultury
starozytnej, zastosowano te nazwe fiir die Gesamtheit der gottesdienstlichen Formen angewandt und
meint dann oft die Aussenseite der Liturgie (B. Kranemann); por. K. ONASCH, Liturgie und Kunst der
Ostkirche in Stichworten, Leipzig 1981, s. 323-327. Szerzej o poj¢ciu rytu w kontekscie kulturowym
zob. artykul S. MAGGIANI’EGO, w: Nuovo dizionario di liturgia, Torino 1993, s. 1223-1232, z obszerng
literatura przedmiotu.

'* W tym kontekscie jest godne uwagi nastgpujace studium: A.G. MARTIMORT, Les , ordines”, les
ordinaires et les cérémoniaux, Tumhout 1991.

¥ Gy, dz. oy, s. 180; LThK 8, kol. 1340: Rubriken; ONASCH, dz. cyt., s. 327 (tu wzmianka o ten-
dencjach rubrycystycznych w Kosciele greckim pod presja Konstantynopola pod koniec XIV w.).

2 Zob.: Ceremoniarz, EK 3, s. 7-10; Ceremoniat, EK 3, s. 7-10; Caeremoniale, LThK 2, kol. 875.

3 W wielu dzielach, lecz nie we wszystkich, gdyz wspélistniaty z nimi nowe opracowania konty-
nuujace dawne nazewnictwo, zob. np. M. HITTORP, De divinis catholicae Ecclesiae officiis et mysteriis,
Coloniae 1568.

2 Zob. LThK 4, kol. 983.
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nia est sacri cultus bene gerendi scientia..., ritus est mos in sacris approbatus®.
W tym duchu i takim stownictwem postuzyl si¢ Sobor Trydencki (1562) przy orze-
czeniu na temat Mszy $w.: pia mater Ecclesia ritus quosdam... instituit, caeremonias
item adhibuit*. Taka terminologie spotykamy takze w katechizmie potrydenckim
(1566). Odnotujmy tez fakt powolania przez papieza Sykstusa V w 1588 r. specjal-
nego urzedu pro Sacris Ritibus et Ceremoniis, a znanego nam jako Congregatio Sa-
crorum Rituum lub Sacra Congregatio Rituum. W ten nurt przemianowan dobrze
si¢ wkomponowaly nowe ksiggi z ich tytutami: Caeremoniale Episcoporum (1600)
i Rituale Romanum (1614).

Przedstawiona wyzej terminologia miata swoja kontynuacje przez dlugi czas,
az do II pot. XIX w., kiedy stopniowo zostala zastapiona inna. O kontynuacji na-
zewnictwa obrzedowego $wiadcza m.in. nast¢pujace publikacje, fachowe i popularne:

— Thesaurus sacrorum rituum seu commentaria in rubricas Missalis et Breviarii
Romani (Romae 1628); jest to dzieto Bartolomeo Gavanti’ego (+1638), zalecane
do pilnego studiowania w osrodkach formacji kaplaiiskiej, dlatego wielekroé
bylo wznawiane w XVIII w.; pozycja stanowi klasyczny przyklad uprawianej
rubrycystyki®;

— De antiquis Ecclesiae ritibus (Rouen 1700-1702); autorem tej pracy w trzech
tomach jest benedyktyn Edmond Marténe (+1739); dzielo bylo wznawiane
w XVIII w., jego przedruk wspolczesny ukazal sig¢ w 1969 r.%;

— Ozdoba Kosciota katolickiego to jest ceremonie (Berdyczow 1739, 1844); jest
to populama praca franciszkanina Protazego Neweraniego, znana najpierw w je-
zyku niemieckim,;

— Wyklad obrzedow koscielnych historyczny i duchowny (Warszawa 1829'; 1857°
[pomnozone]); tym podrecznikiem postugiwatl si¢ Pawel Rzymski, misjonarz,
prowadzac zaj¢cia w seminarium duchownym;

— Wyklad obrzedow i religijnych zwyczajow (Wilno 1851'; Warszawa 1890°); w tej
pracy Jan Ludwik Lunkiewicz, pijar, objasnit ,,duchowe znaczenie” obrzgdow.
Charakterystyczne jest tu laczenie liturgii ze zwyczajami, powiedzieliby$my, z tra-
dycja, a wlasciwie chodzi o zjawiska kulturowe inspirowane obrzedami kosciel-
nymi i kalendarzem s$wiatecznym.

Przytoczone publikacje stanowig ilustracj¢ tezy, ze jezyk rytéw i ceremonii
wprowadzony we wczesnej epoce nowozytnej miat dlugi Zywot. Ten jezyk nie prze-
brzmial. On nadal jest po czgéci aktualny; do tej sprawy powrécimy pod koniec niniej-
szej refleksji. Tymczasem zajmiemy sig inna nazwa, ktéra dominuje wspélczesnie.

D La liturgie, s. 179.

* Sesja 22, De Missa, rozdz. 5. por. can. 7; zob. DS 1746, 1757; S. GLOWA, I. BIEDA (opr.),
Breviarium fidei, Poznan 1989, s. 414, nr 324,

¥ Zob. LThK 4, kol. 306.

% Zaob. LThK 6. kol. 1419,
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3. Liturgia — okres: XVI-XX w.

Interesuje nas teraz slowo liturgia (gr. leiturgia: przymiotnik leitos [od leos—laos
~ lud] + rzeczownik ergon [czyn, dzialanie; od czasownika ergadzomai — dziataé, pra-
cowac]). Posiada ono swojq prehistori¢ w Kulturze Zycia spolecznego starozytne;j
Grecji, gdzie oznaczalo najpierw konkretne ustugi (dzieta, powinnosci, Swiadczenia,
podatki) publiczne (spoteczne, dla ludu, dla spoleczenistwa), realizowane przez gru-
py badz osoby wybrane (odpowiednio zamozne) lub przez wszystkich obywateli;
pOzniej liturgia nazywano wszelkie prace czy ustugi podejmowane dla dobra innych
ludzi, po prostu — dziela i czyny spoleczne, spelniane w trzech zakresach: spolecz-
nym, politycznym i religijnym?’. Do tej etymologii odwoluje si¢ wspélczesny ka-
techizm, gdy méwi, iz pojecie ,,liturgia” oznaczalo ,,stuzbg petniong przez lud lub

na rzecz ludu”?.

Interesujace nas stowo leiturgia (takze w formach od niego pochodnych) trafito
do biblijnego jezyka greckiego. W Septuagincie zyskalo wylacznie znaczenie reli-
gijne i kultyczne: okre$lalo $wiatynna rytualng stuzb¢ kaplanéw i lewitow, sprawo-
wana wedlug przepiséw Prawa Mojzeszowego?. W pismach Nowego Testamentu
wyraz liturgia ma poczwéme znaczenie™: (1) $wieckie — zblizone do klasycznego
w starozytnej Grecji®', (2) kultyczne — na okre$lenie obrzedowej postugi starotesta-
mentowe;j*?, (3) symboliczne — w odniesieniu do duchowego szeroko rozumianego
kultu chrzescijanskiego®, (4) obrzedowe w sensie chrzescijafiskim — zastosowane
dla oznaczenia jakiej$ blizej nieokreslonej czynnosci petnionej przez chrzescijan®.

Kosciét grecki postuzyt sie wyrazem leiturgia do okreslenia celebracji miste-
ri6w zbawienia, zwlaszcza misterium Eucharystii, gléwnie czgéci zwanej anafora.
Rzadko natomiast uzywat dwdch innych termindéw: hierurgia oraz mystatgogia,
wskazujacych na wymiar sakralny i misteryjny czynnosci*’. Dzieje stosowania ter-

¥’ Na temat etymologii terminu , liturgia” i przemian jego znaczenia — zob. S. CZERWIK, Pojecie
i natura liturgii, w: Euntes docete. XXV lat Instytutu Liturgicznego na Wydziale Teologii PAT w Krako-
wie, Krakéw 1993, s. 41—42; zob. tez A.G. MARTIMORT, L '‘Eglise en priere, t. 1, Paris 1984, s. 21-23.

2 KKK 1069.

® CZERWIK, art. cyt., s. 42-43.

¥ Tamze, s. 43—46.

¥ Rz 13,6; Rz 15,26-28,; Flp 2,25.30; 2 Kor 9,12-13.

1}k 1,23; Hor 8,1-2.6; Hbr 10,11n.

3 Przez analogi¢ do poslugi fizycznej kaplanéw starotestamentowych mianem liturgii $w. Pawel
nazwal swoja postuge gloszenia Ewangelii poganom i gotowos¢ przelania wiasnej krwi dla ich dobra (Rz
15,16; Flp 2,17).

¥ Dz 13,1-3: ,,gdy odprawiali publiczne nabozenistwo i poscili...” (BT); ,.gdy petnili shuzbg Pariskg”
(BPozn). Nie wiemy, jaka czynno$é mial na mysli $w. Lukasz — stwierdza ks. S. Czerwik (s. 45); sklada
si¢ na nig post, modlitwa i nalozenie rak. Mozliwe, e byt to obrzed $wigcen, a moze inna celebracja.

3 ONASCH, dz. cyt., s. 245.
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minu leiturgia na Zachodzie w transliteracji lacinskiej i w sensie chrzescijanskim
zaczynaja si¢ wlasciwie w II pot. XVI w.; tu takze najpierw odnoszono go przede
wszystkim do Mszy $w., a potem, pod koniec XVIII w., do calosci kultu publicz-
nego, eksponujac w greckiej nazwie poj¢cie kultu, w sensie ludzkiej aktywnosci re-
ligijnej. A zatem czynnikiem decydujacym o przyswojeniu nowej nazwy byt w epoce
renesansu zwrot do Zrédel starozytnosci, tak do starozytnosci hellenistycznych, jak
i chrzescijanskich, zwlaszcza greckich; istotny byl kontekst kulturowy i koscielny®.

Uwaz2a si¢, ze omawiany termin jako pierwszy zastosowal protestant Pullanus
(Poullain) w 1551 r., dajac swojej publikacji znamienny tytut: Liturgia sacra, seu
ritus ministerii in Ecclesia peregrinorum profugorum propter Evangelium Christ?®’.
U niego stowo liturgia ma znaczenie ogdlne; dlatego definiowanie poszczeg6lnych
obrzed6w jest precyzowane na przyklad w ten sposéb: liturgia diei dominici, litur-
gia Coenae Domini, liturgia vespertina, liturgia quotidiana (czyli praedicatio, glo-
szenie Ewangelii), etc®®.

Wkrétce nowe imi¢ stuzby Bozej znalazlo si¢ w dzielach katolickich pisarzy do-
by renesansu i — bez thumaczenia — weszlo do wszystkich wsp&iczesnych jezykoéw
europejskich. Swiadcza o tym tytuly ich dziet:

— Liturgica de ritu et ordine dominicae caenae, quam celebrationem Graeci litur-
giam, Latini missam appellarunt (1558, Georg Cassander, humanista i teolog);

— Liturgica latinorum (1571, Jacobus Pamelius [Jacques de Joigny], patrolog i ha-
giograf),

— Rerum liturgicarum libri duo [De rebus liturgicis] (1671, kard. Giovani Bona)®.

Wprawdzie byly czynione zastrzezenia, ze nazw liturgia i liturgica moima uzy-
waé odnoszac je tylko do Mszy $w.*, i faktycznie byli tacy autorzy, ktérzy trzymali
sig tej zasady jeszcze w polowie XVIII w.*', lecz do$¢ wezeénie zaczeto obejmowat

* Losy terminu , liturgia” w Kosciele lacifiskim podaje bardzo skrétowo CZERWIK, art. cy1., 5. 47,

szczegblowa zas analizg tego procesu podjal GY, dz. ¢yt., s. 180-184; zob. P. WALTER, Humanismus,
LThK 5, kol. 319-321.

¥ Wyd. A.C. Henders, Leiden 1970.

* Zob. GY, dz. cyt., s. 180n oraz przyp. 16.

* Do potowy XVIII w. dzielo to doczekalo si¢ szesciu nowych wydan, pod zmienionym tytulem;
zob. LThK 2, kel. 568.

* Jeszcze na poczatku XVIII w. E. Renaudot, orientalista i teolog, glosil zasade: Liturgiarum nomi-
ne intelligi debent Officia seu Rituales libri auctoritate publica Ecclesiarum scripti, earumque usu com-
probati, quibus preces et ritus ad consecrandam et administrandam Eucharistiam continentur. (...) Li-
turgiae nomen dari non potest Officiis omnium sacramentorum (...) quod tamen a mullis, praesertim
Protestantibus, solet fieri (...), absque ullo veterum exemplo; Liturgiarum Orientalium Collectio, t. 11,
Paris 1716; Frankfurt 1847%,s. 152.

*! J. GRANDCOLAS, Les liturgies anciennes ou la maniére dont on dit la sainte Messe dans chaque
siécle, t. 111, Paris 1697-1704; D. GIORG!, Liturgia romani pontificis in celebratione missarum soliem-

ni, 1. 1-IIl, Romae 1731-1744; A L. MURATOR, Liturgia roamana vetus, 1. I-11, Venetiae 1748. Podaj¢
za CZERWIK, art. cyt., s. 47.
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nimi calo$¢ zagadnien kultu publicznego w Kosciele rzymskokatolickim, u protes-
tantéw i anglikanéw*.

Moment pojawienia si¢ terminu /iturgia w oficjalnych dokumentach Kosciota
rzymskokatolickiego jest roznie podawany. Trzeba tu odnotowaé odpowiednie fak-
ty, o zréznicowanej randze znaczenia.

W 1752 r. papiez Benedykt XIV w kolegium rzymskim ustanowit zesp6t spie-
waczy pod nazwa schola liturgica lub schola sacrorum rituum®. Tenze papiez w tym
samym roku wydat brewe apostolskie Quam ardenti studio, zamieszczone na poczat-
ku pontyfikatu, gdzie wspomina o specjalistach de rerum liturgicarum*. W sposéb
coraz bardziej wyraZny i oficjalny termin , liturgia” i formy od niego urobione po-
jawialy sie w dokumentach papieskich w XIX i XX w.* Byly to: encykliki Grzego-
rza XVI: Inter gravissimas (1832), Studium pio (1842); Piusa IX Non mediocri
(1864), Omnem sollicitudinem (1874); Piusa X motu proprio Tra le sollecitudini
(1903); Piusa XI encyklika Quas primas (1925) oraz konstytucja apostolska Divini
cultus (1928); Piusa XII encyklika Mediator Dei et hominum (1947). Ten proces
zwieficzyla soborowa konstytucja Sacrosanctum concilium (1963). Wspieraty go
orzeczenia i pisma Swigtej Kongregacji Obrzedéw (od 1832 r.) oraz normy Kodek-
su Prawa Kanonicznego (1917)%.

Nowe stownictwo upowszechnialo sig dzieki ruchowi liturgicznemu i opracowa-
niom tematdw liturgicznych, tak o charakterze podr¢cznikowym, jak i badawczym.
Wystarczy uswiadomié sobie tytuly tylko niektérych z nich, opublikowanych w okre-
sie od przelomu XIX/XX w. do czasu Soboru Watykanskiego II:

— V. Thalhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, t. 11, Freiburg im Br. 1883—
1890; dzielo kontynuowane w adaptacji L. Eisenhofera (1912, 1932-33) i J. Lech-
nera (1953%).

— A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota katolickiego, t. I-IV, Warszawa—Plock
1893-1916.

— A. Lerosey, Manuel liturgique, t. 1-V, Paris 1895; 19122,

— C. Callewaert, De sacra liturgia universim, Brugge 1919; 1944*,

4 Por. P. LE BRUN, Explication littérale, historigue et dogmatique des priére et cérémonies de la
Messe, Paris 1716, nowe wyd. Paris 1949, s. LXX. Autor opowiada si¢ za szerokim rozumieniem slowa
wliturgia™ Tout ce qui s ‘applique aux liturgies est appelé liturgique, et les auteurs qui travaillent en cette
matiére sont appelés liturgistes; cy1. za GY, dz. ¢yt., s. 182.

Y Gy, dz o1, 5. 182.

* MARTIMORT, L ‘Eglise en priére, s. 22, przyp. 6.

* Les enseignements pontificaux, La liturgie. Préseniation el tables par les Moines de Solesmes,
Tournai 1956; wyciag tekstéw otwieraja dokumenty papieza Benedykta X1V, od 1740 r.

“ CZERWIK, art. ot., s. 47; MARTIMORT, L 'Eglise en priére, s. 21; CHUPUNGCO, art. cyt., s. 18
(encyklikg Grzegorza X V1 autor uwaza za pierwsze oficjalne $wiadectwo zastosowania wyrazu , liturgia™
w jezyku koscielnym).
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— G. Lefebvre, Liturgia, ses principes fondamentaux, Lophem-lez-Bruges 1920,
1922% wyd. pol. — 1929.
— J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1955; 19562

Nowe imig¢ liturgia, dane $wigtym czynno$ciom Kosciola, weszlo do j¢zyka kos-
cielnego i teologicznego na stale i prawie powszechnie. Widaé to w dokumentach
Soboru Watykanskiego II i w bardzo licanych publikacjach, takze w wielotomowych
podrecznikach posoborowych: Andmnesis, Celebrare Cristo (APL), Gottesdienst
der Kirche, L’Eglise en priére, Manual de liturgia (CELAM), Scientia liturgica,
The Study of Liturgy"’. W zasadzie nie istnieje dzi$ problem w zakresie nazewnic-
twa. Termin , liturgia” jest dzi§ prawie wszechobecny. Problemem jest raczej samo
pojecie liturgii, czyli tresé i rzeczywistos¢ okreslana tym mianem.

4. Problem wspélczesny: pelne poje¢cie liturgii

Czy moma nadal stosowa¢ zamiennie dwa stowa: kult i liturgia? — Oto wsp6t-
czesne zadanie dla studium i formacji liturgiczne;.

Nie chodzi tu o postulaty czy zastrzezenia pod adresem dokumentéw oficjal-
nych, poczynajac od soborowej Konstytucji o liturgii swigtej (KL). Problemem jest
odczytywanie tych dokumentéw w duchu (wedtug mentalnosci) czaséw nowozyt-
nych, kiedy to wprawdzie wprowadzono termin , liturgia”, lecz rozumiano go w kate-
goriach kultu, czyli czci publicznej Kosciota. Wlasnie od epoki humanizmu i renesan-
su, pézniej pod wplywem oswiecenia, akcentowano w liturgii jej charakter kultyczny,
obrzgdowo-estetyczny i prawno-rubrycystyczny; byl to trgd jakby starotestamentalny,
bazujacy na religijnosci naturalnej. W zwiazku z tym przypomnijmy sobie fakt,
zaznaczony wyzej, ze Ojcowie Koéciola i pisarze $redniowiecza unikali stowa culrus.

Sprawa nazewnictwa nie jest zagadnieniem tylko lingwistycznym, onomastycz-
nym. Mamy tu takze problematykg teologiczna.

Oficjalne przyjecie terminu liturgia do jezyka Kosciola laciniskiego sprzyjalo
prébom definiowania rzeczywistosci, ktora on oznaczat. Z tej nazwy, zgodnie z ety-
mologia (czyn spoteczny, postuga publiczna), wydobywano aspekt spoteczny i praw-
ny, socjologiczny i autorytarny, myslac kategoriami ogélnie pojetego kultu reli-
gijnego i postugujac si¢ pojeciem Kosciola jako societas perfecta et ordinata. Oto
charakterystyczne definicje: (1) Liturgia jest kultem Kosciola oddawanym Bogu per
externos legitimos ritus*®; (2) Liturgia jest kultem publicznym Kosciota (cultus pu-

v Por. MESSNER, dz. oy, 5. 54-56; wymienione podreczniki poddano krytycznej analizie podczas
kongresu liturgicznego w Rzymie, zorganizowanego w dniach 31 X - 3 X1 2001 r. przez Papieski Insty-
tut Liturgiczny.

4 MURATORI, dz. cyt.
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blicus)®; (3) Liturgia — to omnis Dei cultus Ecclesiae auctoritate constitutus™. Ele-
menty tych definicji znalazly si¢ w Kodeksie Prawa Kanonicznego (1917), w ksie-
dze De rebus, w trzeciej jej czgsci: De cultu divino; podkreslono tam sprawowanie
kultu a personis legitime ad hoc deputatis, per actus ex Ecclesiae institutione, we-
dlug ksiag liturgicznych aprobowanych®'. Do tych definicji przytoczonych wyzej
mozna by doda¢ jeszcze okolo trzydziesci innych nowszych okreslen, ktore zgro-
madzil Herman Schmidt; prawie wszystkie sq uj¢te w kluczu kultycznym; wychodza
od pojecia kultu w duchu religioznawstwa lub religiologii, czyli s3 podane w ujeciu
antropologicznym i filozoficznym, cho¢ mowia o aktywnosci Kosciola jako rzeczy-
wistosci bosko-ludzkiej*.

Zabrakto w tych okresleniach relacji do mysterium (opus) Dei et Ecclesiae (lex
credendi), do modlitwy (lex orandi) i do duszpasterstwa (lex vivendi). Dlatego papiez
Pius XII w encyklikach: Mystici Corporis Christi (1943) oraz Mediator Dei et ho-
minum (1947) podjal temat pojmowania Kosciofa i jego liturgii w aspekcie chrysto-
logicznym®. Z kolei Sobdr Watykanski II na bazie eklezjologii ujetej w kontekscie
historii zbawienia, pojmowanej jako opus Dei na rzecz Ludu Bozego, majace swe
centrum i szczyt w misterium paschalnym Chrystusa, zwrécil uwagg na to, ze defi-
nicji liturgii nie naleZzy zaczynaé od pojecia kultu religijnego, poniewaz liturgia ,,przez
znaki widzialne (...) urzeczywistnia (efficitur) uswigcenie czlowieka, a mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czionkami, wykonuje catkowity kult
publiczny” (KL 7)*. Pierwszym elementem liturgii jest opus Dei (to ergon tou theou),
jako dzielo zbawienia i u§wigcenia, drugim — jest opus Ecclesiae (leitos ergon, lei-
turgia, cultus publicus), ktére ma charakter kultu responsoryjnego, kultu wtérmego
wzgledem uprzedzajacej i pierwotnej aktywnosci Boga—Ojca milosierdzia, Boga—
Zbawiciela i Boga—-Uséwieciciela. A zatem liturgia jest uobecnianiem i kontynuacja
historii zbawienia; ma charakter anamnetyczny, historiozbawczy i dialogowy. Nowy
Katechizm Kosciota Katolickiego ujal t¢ sprawg lakonicznie, lecz bardzo celnie:
dzigki liturgii, to znaczy poprzez to ,,dzielo” (opus, ergon), lud Bozy uczestniczy
w ,.dziele Bozym” (por. J 17,4)%. Liturgia jest dzielem calej Trdjcy Przenajswiet-
szej, ma rys trynitamy. Be¢dac teocentrycznie ukierunkowang (a Patre i ad Patrem),

“ F.A. ZACCARIA, Wstep, w: TENZE (red.), Bibliotheca ritualis, 1. I, Romae 1776.

% TENZE, Onomasticon rituale, t. 1, Faventiae 1787, s. 141.

3\ Codex iuris canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Typis Polyglottis Vaticanis 1949,
can. 1256, 1257, 1259.

2 SCHMIDT, dz. cyt., s. 47-60.

2 Tamze, s. 60nn.

3 S. CZERWIK, Wprowadzenie do Konstytugji o liturgii swigtej, w: Konstytucja o liturgii swietej
. Sacrosanctum Concilium”, Wroclaw 1986, s. 10-37.

KKK 1069; por. 1075: liturgia jest mistagogia, jest przechodzeniem od ,,sakrament6w” do ,,mis-
teriéw”, przechodzeniem od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne; misteria s3 realnie sprawowane,
uobecniane i partcypowane.



54 KS. MARIAN PiSARZAK MIC

jest wykonywaniem misji kaptanskiej Chrystusa (rys chrystologiczny i paschalny),
kontynuowanej ,,za sprawa Ducha Swietego” (rys pneumatologiczny). W swe;j is-
tocie liturgia stanowi jakby miejsce wymiany blogoslawienstw, poniewaz w niej Bog
shuzy czlowiekowi i swemu ludowi, dajac mu faske i blogostawienistwo, a poszcze-
goélny czlowiek i cala spolecznosé zbawionych (rys eklezjalny, publiczny) odpowia-
da Bogu na te dary i shuzy Mu swoim dzigkczynieniem, laudacja i blogostawieniem
(rys i nurt latreutyczny); kult laudatywny (gloria Dei) stanowi dominante calej li-
turgii, a zwlaszcza Eucharystii, Liturgii godzin i liturgii blogostawiefistw. Ponadto
celebracje liturgiczne wyrazaja naturg Kosciola i zarazem umacniajg go w jego mi-
sji wobec $wiata; Kosciot staje si¢ coraz bardziej jako communio — z Bogiem Tr6j-
jedynym i we wiasnych strukturach hierarchiczno-charyzmatycznych.

Dzieki nowemu Katechizmowi (1992) i innym dokumentom, nawiazujacym do
Konstytucji liturgicznej, a jest m.in. takze Kodeks Prawa Kanonicznego (1983),
powyzsze gléwne akcenty teologiczne znalazly si¢ w posoborowe;j koncepcji liturgii.
Jest to wigc ujecie bardziej adekwatne i daleko glgbsze niz tzw. kultyczne®. Lecz
w praktyce takiego rozumienia liturgii nadal dzis brakuje®’. Dlatego 25 lat po ukaza-
niu sie Konstytucji Sacrosanctum Concilium papiez Jan Pawet IT w liscie jubileuszo-
wym napisal: ,,Liturgia Kosciota jest czyms znacznie wigkszym anizeli reforma litur-
giczna” (nr 14); , Najpilniejszym zadaniem jest formacja biblijna i liturgiczna ludu
Bozego, pasterzy i wiernych”, aby byli ,,przeniknigci duchem i moca Liturgii” (nr
15)%.

Istnieja jednak pewne fakty w Zzyciu Kosciola, ktére jakby podtrzymuija zawe-
Zenie pojecia liturgii do kultu Bozego.

Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego w ksi¢dze De Ecclesiae munere sanctifi-
candi postuguje si¢ niejednolicie, czasem zamiennie, trzema wyrazeniami: liturgia,
czynnosci liturgiczne i kult BoZy, cho¢ najpierw przytacza teologiczna definicje li-
turgii wedlug Konstytucji soborowej Sacrosanctum concilium®

* Por. CZERWIK, Pojecie i natura, s. 51-58; TENZE, Pojecie liturgii wedtug dokumentéw reformy
soborowej i nowego Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: 1.J. KOPEC, H. SOBECZKO, R. PIERSKALA
(red.), Misterium liturgii w Katechizmie Koéciola Katolickiego (Sympozja 8), Opole 1995, s. 19-33;
TENZE, Liturgika na tle innych dyscyplin teologicznych, RT 46 (1999), z. 8, s. 92.

¥ Teologia liturgii istnieje dopiero w zarysie, jest dziedzing poczatkujaca. Nie nalezy z nig utozsa-
miac tego kierunku teologii dogmatyczne) (systematycznej), ktéry ksiggi liturgiczne traktuje jako zrédlo
poznania zasad wiary Kosciola. Tymczasem teologia liturgii chce méwié o wierze in actu, in actione,
w dziataniu; poprzez liturgi¢, oparta na wierze, wiara Kosciola nie tylko si¢ wyraza, lecz réwniez umac-
nia i buduje, Kosci6l wzrasta w zakresie przymierza z Bogiem; por. MESSNER, dz. 1., s. 24-29.

** JAN PAWEL I, List apostolski Vicesimus quintus annus (4 XII 1988), [wyd. w j. pol.], Watykan
1988 (dalej: VQA).

% Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP.II promulgatus. Kodeks Prawa Kanoniczne-
go. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984, can. 834 nn.
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Od dawna istnieje w Kosciele specjalny urzad o randze kongregacji do spraw,
o ktérych tu méwimy. W 1588 r. na podstawie bulli /mmensa zostala powolana spe-
cjalna kongregacja jako Quinta, pro Sacris Ritibus et Ceremoniis. Faktycznie funk-
cjonowala pod nazwa Sacra Congregatio Rituum (Congregazione dei Sacri Rit)®.
Zastosowane terminy sg uzasadnione kontekstem epoki, co zaznaczylisSmy wyzej.

Ten urzad ma swa kontynuacje: trwa i owocnie dziala do dzis, cho¢ doznal trans-
formacji. Oto 8 maja 1969 r. Pawet VI podzielit Swigta Kongregacje Obrzedéw na
Kongregacje Kultu Bozego (S.C. pro Cultu Divino) i na Kongregacje Proceséw
Beatyfikacji i Kanonizacji Swigtych. W latach 1964—1969 wspétpracowata z nia
Rada Liturgiczna (Consilium ad executionis...), powolana do wdrazania soborowej
reformy liturgicznej. Z kolei 11 lipca 1975 r. ten sam Pawet VI Kongregacje Kultu
Bozego zlaczyt z Kongregacja ds. Dyscypliny Sakrament6w, istniejaca samodzielnie
od 1908 r. W efekcie powstala dykasteria pod nazwa Kongregacji Sakramentéw
i Kultu Bozego, Sacra Congregatio pro Sacramentis divinoque Cultu, a praktycznie
pisano: S.C. pro Sacramentis et Cultu Divino®'. Te dwa urzedy na krétko rozdzielil
Jan Pawet II (5 kwietnia 1984 r.), do czasu generalnej reformy Kurii Rzymskiej®.
Na podstawie konstytucji apostolskiej Pastor bonus z data 28 czerwca 1988 r. Jan
Pawel Il na nowo zlaczy! je w jeden urzad pod nazwa Kongregacji Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw, Congregatio de cultu divino et disciplina Sacramen-
torum (zamieniono pro na de)®. Te nazwe Niemcy tlumacza w ten spos6b: Kongre-
gation fiir den Gottesdienst und die Sakramentendisziplin (tlumacza nie $cisle, czy
raczej celowo, z okreslong idea?)™.

W tytule powyzszej Kongregacji nigdy nie pojawilo si¢ stowo , liturgia”. A wiec
nie jest ono wszechpanujace, nie zaistnialo powszechnie. Dzi$ znajdujemy tam wy-
razenie zlozone: cultus divinus. Podobno Pawet VI chcial nada¢ tej Kongregacji
nazwe pro sacra liturgia, lecz lacinnicy, myslacy kategoriami historycznymi (nie
teolodzy?), doradzili zastosowanie formuly pro cultu divino®. Tak si¢ przedstawia
sprawa nazwy i tytutu. Natomiast w formule okreslajacej zadania tej2e Kongregacji
méwi si¢ o kierowaniu i promocji liturgii jako calo$ci, a przede wszystkim sakra-
mentéw $wietych. Artykul 62-gi konstytucji Pastor bonus brzmi w taki sposéb:
Congregatio ea agit quae (...) ad Sedem Apostolicam pertinent quoad moderatio-
nem ac promotionem sacrae liturgiae, in primis Sacramentorum®. W podsumowa-

® Decreta authentica CSR, 51 [1594]; cyt. za GY, dz. ¢cyt., 5. 179.

¢ R. KACZYNSKI (wyd.), Enchiridion documentorum insiaurationis liturgicae, 1. Il, Roma 1988,
nr 3406.

2 Tamze, 1. 11, nr 4796.

& Tamze, t. I, nr 6218.

¢ R. BERGER, Neues Pastoralliturgisches Handlexikon, Freiburg-Basel-Wien 2001, s. 270.

© Gy, dz. oyt 5. 184,

% Enchiridion documentorum, nr 6218.
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niu mozna tak powiedzie¢: nazwa urzedu méwi o kulcie, lecz jego zadania dotycza
spraw liturgii. Powstaje wigc pytanie: czy przyjdzie czas na zmian¢ nazwy Kongre-
gacji, aby nie utozsamiano liturgii z kultem, aby jej poj¢cia nie ograniczano do wy-
miaru kultycznego? Takie niebezpieczenstwo i nieporozumienie jest realne, czas
jednak pokaze, na ile byla skuteczna wspolczesna formacja liturgiczna, ktéra Jan
Pawet 11 nazwat ,,najpilniejszym zadaniem”’. Nasuwa sig¢ takze inny wniosek: moze
trzeba si¢ zgodzié na wspdlistnienie obok siebie dwéch, czy nawet wigeej, nazw
i okreslen tej samej rzeczywistosci, ktore si¢ uzupetniaja, bo kazda z nich brana
samodzielnie jest niedoskonala, aspektowa. Wazna jest swoista umowa spoleczna,
zakladajaca odpowiednia formacje intelektualna i duchowa, w zakresie tego, co be-
dziemy rozumie¢ pod uzywanymi okresleniami. Doniosta jest wiasciwa introdukcja
w 0w specyficzny ,,zargon” dla wtajemniczonych. Dotykamy tu problemu mista-
gogicznej funkcji procesu nauczania liturgii. W zwiazku z tym uzasadnione jest
podawanie opisowej i wieloaspektowej definicji liturgii, uwzgledniajacej zlozonosé
i bogactwo omawianej rzeczywistoéci oraz symfonig jej elementow®,
Przedstawione wnioski i postulaty stanowia swoiste zakoriczenie podjetej reflek-
sji na temat roznorodnych nazw liturgii w Kosciele zachodnim. Byly one i sa uwa-
runkowane mentalnoscia epok historycznych oraz kierunkéw teologicznych i ekle-
zjologicznych. Nigdy nie byly doskonale i wyczerpujace, lecz zawsze aspektowe.
Mozna wigc zestawiac je obok siebie lub stosowaé zamiennie: stuzba Boza, swiete
obrzedy, kult Bozy, liturgia. Wszak pod jednym warunkiem, ze zwornikiem dla nich
bedzie rdzen etymologiczny slowa leiturgia, mianowicie ergon, w sensie aktywnym
i pasywnym. Trzeba przenies¢ klasyczny sens stowa ergon (dzielo, czyn, stuzba) na
»~dzieto Boga” spetnione przez Chrystusa z woli Ojca (por. KKK 1069): ,,Ja Ciebie,
[Boze], otoczylem chwala na ziemi przez to, ze wypehitem dzielo (10 ergon), ktére
Mi dale$ do wykonania” (J 17,4). Liturgia czyli stuzba, jest wigc ,,dzietem” (ergon,
opus, officium) Odkupienia, zamierzonym z inicjatywy Boga (strona aktywna opus
Dei), speinionym przez Jezusa Chrystusa Arcykaplana (por. Hbr 8,2.6) i kontynuo-
wanym przez Niego w Kosciele (nadal strona aktywna jako opus Christi) i przyjmo-
wanym przez Kosci6t (strona bierna opus Ecclesiae®) w postawie czci i wdziecz-
nosci na chwalg Boga, czyli w postawie kultu responsoryjnego (strona aktywna
opus Ecclesiae); Bog przyjmuje (odbiera) kultyczna aktywnosé Kosciola, dziataja-
cego przez Chrystusa z udzialem i z pomoca Ducha Swigtego. Taka dwubieguno-

“ VQA 15.
% Zob. propozycje definicji, dana przez: CZERWIK, Pojecie liturgii wedtug dokumentéw, s. 33; por.
TENZE, Pojecie i natura liturgii, s. 58.
. ® KKK 1969: ,,Lu.d BoZy uczestniczy w «dziele Bozym»™, to znaczy, ze opus Ecclesiae wspiera
si¢ na opus Dei, na przyjeciu tajemnicy zbawienia, i jest zarazem kultyczng odpowiedzig na dar zbawie-

nia. Soborowe wyrazenie participatio actuosa, uczestnictwo czynne (KL 11), nalezy odnosi¢ do obydwu
aspektow liturgii.
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wos< i bilateralnosé (dwupodmiotowosé) liturgii wiaze sie z jej charakterem teand-
rycznym, z faktem dziatania dwéch podmiotéw i jakby dwoch biorcéw, z faktem
wymiany ich dzialan, ich postug i oficjéw, ich znakéw wzajemnej mitosci i czci™.

™ Por.: CZERWIK, Pojecie liturgii, s. 19; A.A. HAUSSLING, Liturgie-Begriff, LThK 6, kol. 969. W je-
zyku niemieckim odpowiednikiem terminu , liturgia” jest wyraz Gotfesdienst. Autor artykutu w LThK
twierdzi, ze jest to thumaczenie dawnego opus Dei, w kidrym imi¢ Boga wystepuje w podwéijnej formie:
jako genetivus subjectivus (BOg jest podmiotem dajacym laske zbawienia) i jako genetivus obiectivus
(Bog jest przedmiotem—celem kultu Kosciola). Przyjmujac taki komentarz, stusznie uzywa si¢ nazwy
Kongregation filr den Gottesdienst.



