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TRYNITARNO-PNEUMATOLOGICZNE
POSREDNICTWO KOSCIOLA

W nowszej eklezjologii katolickiej na dalsze miejsce przesunely si¢ kwestie
przedmiotowego traktowania Kosciota i jego oddzialywania na ludzi oraz jego hi-
storyczno-teologicznego uzasadnienia przez odwotanie si¢ do pozytywnego usta-
nowienia przez Chrystusa. Kwestia jego zatozenia koncentruje si¢ raczej dzisiaj
wokét pytania o strukturalng kontynuacje w nim dzieta Jezusa, a poczatek widzia-
ny jest raczej w catym ,,wydarzeniu Chrystusa” — ziemskiego i zmartwychwstate-
go — obecnego w Kosciele w Duchu Swigtym. Zaniechano takze uzywania analo-
gii cialo-dusza na korzy$¢ bardziej biblijnie zorientowanych poj¢é i obrazéw uka-
zujacych jednosé elementu widzialnego i niewidzialnego oraz ,,sakramentalne;j” teo-
logii Kosciota, wycofano nieco takze teologiczny argument analogii Kosciota
i Wcielenia.'

W takiej wizji Kosciota wielkiego znaczenia nabieraja jego wymiary tryni-
tarne. Kosciot jest najwyrazniejsza w przestrzeni stworzenia ,,ikong Tréjcy Swie-
tej”, obrazem, owocem i przestrzenia dziatania oraz Jej ucielesnieniem.? Jest Lu-
dem Boga Ojca, zgromadzonym przez Syna i Ducha Swigtego. Od Chrystusa otrzy-
muje podstawe i ksztatt, orientacje¢ i norme oraz zjednoczony jest w ,,formie Chry-
stusa”. Jest ,,stworzeniem Stowa” i Jego ,,Oblubienica”. Duch Swiety sprawia, ze
charakterystyczne postannictwo Syna, Jego otrzymana od Ojca wszechmoc i au-
torytet, Jego nauczanie i dziatanie uwewngtrzniaja si¢ w ludziach. W $wietle Du-
cha Sw1¢tego Kosciol jest dlatego ,,Swiatynig Ducha Swigtego” i ,,Cialem Chry-
stusa”. Swoj ksztatt Kosciot odnajduje przez Chrystusa, a réznorodnos¢ swojego
zycia w Duchu Swigtym.? Decydujaca dla Kosciota jest wigc ,,ontologiczna“ pod-
stawa jego prawdy' —trwanie w zywym i nadajacym mu sens zwiazku z samo-

! Por. M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunika-
tywnego dzialania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002, 223-226.

¢ Por. J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott. Auf den
Spuren neueren trinitarischen Denkens, Neukirchen-Vluyn 2005, 188-190.

* Por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg - Basel - Wien
1997, 377-380.

! Por. M. Kehl, Kirche als Institution, w: W. Kemn - H.J. Pottmeyer - M. Seckler (Hrsg.),
Handbuch der Fundamentaltheologie, Bd. 111, Traktat Kirche, Freiburg - Basel - Wien
1986, 190.
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udzieleniem si¢ Boga w Jezusie Chrystusie’ oraz z Jego obecnoscig w Duchu Swie-

tym.?
1. Kosciol sakramentem tréjjedynego Boga

Kosciot jest uobecnieniem w Duchu Swietym przekazanej ludziom mitosci
migdzy Ojcem i Synem oraz przekazuje t¢ mitos¢ w celu zbawienia wszystkich
ludzi.” Teologicznym sensem Kosciota jest wigc bycie ,,powszechnym sakramen-
tem zbawienia®? (KK 48) w takiej mierze, w jakiej jego struktury wyrazaja ten
sens oraz maja udzial w jego prawdzie.” Sobor ma na mysli nie tylko tajemnicza,
wewnetrzna jego strong, ale taka, ktéra przejawia si¢ w sferze widzialnej.'” Ta-
jemnica Kosciota tkwi bowiem w tym, ze Duch Swiety wybiera wspélnote ludzka
na narzedzie swojego dzialania zbawczego.!" G. Greshake podkresla, ze takze
wymiar instytucjonalny Kos$ciota mozna uzasadni¢ pneumatologicznie — na ptasz-
czyznie wewnatrztrynitarnej Duch Swiety jest nie tylko ,,wydarzeniem mito$ci”
miedzy Ojcem i Synem, lecz takze trwatym owocem, ktdry dziata w instytucjo-
nalnej warstwie Kosciota."

5 Por. A.A. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zba-
wienia, Krakéw 2006, 68-85.

S Por. R. Stupek, Jestesmy Kosciolem trdjjedynego Boga. Kolegialnosé Kosciola wedfug
Wes’a Congara, Lublin 2004, 27-67; K. Guzowski, Symbolika trynitarna Kosciota jako
komunii i misji, w: A. Czaja— M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijariskiej reflek-
sji o Kosciele, Lublin 2004, 214.

7 Por. G. Greshake, dz. cyt., 385-386; M. Jagodzinski, Komunijna ,, fenomenologia* Ko-
fciola wedlug M. Kehla SJ, w: A. Czaja — M. Marczewski (red.), dz. cyt., 257-264.

¥ Por. M. Kehl, Kirche in der Kultur der Moderne, w: M. Sievernich - J. Beckermann (Hrsg.),
Christen an der Schwelle zum dritten Jahrtausend, Frankfurt a. Main 2000, 106-115;
A.A. Napioérkowski, dz. cyt., 165-169.

’ Por. tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 190; l. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche.
Wirken Gottes im Handeln der Menschen, Freiburg i. Br. 1992; B. Stubenrauch, Prneuma-
tologia — traktat 0 Duchu Swigtym, Krakéw 1999, 256-257.

19 por. P. Hilnermann, Ekklesiologie im Prdsens. Perspektiven, Miinster 1995, 13-37.

' Por. B.J. Hilberath, Vorgaben fiir die Ausarbeitung der Communio-Ekklesiologie, w: tenze
(Hrsg.), Communio — ldeal oder Zerrbild von Kommunikation?, Freiburg - Basel - Wien
1999, 279; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 1994, 1994, 332;
R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, Kra-
kéw 1998, 402-407.

2 Por. G. Greshake, dz. cyt., 389-390, przyp. 465; A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym
Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijariskim, Krakow 2001, 110-123.
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W refleksji nad eklezjologiczna trescia pojecia communio uswiadomiono sobie
wyrazniej trynitarne wymiary tego okreslenia Kosciofa.”? J. Moltmann pisze, ze
chrzescijanskie doswiadczenie Boga ma strukturg trynitarng i prowadzi do trynitar-
nego doswiadczenia wspolnoty."* W chwili obecnej czyms prawie oczywistym sta-
to si¢ méwienie o tréjjedynej Communio Boga jako prawzorze i eschatologicznej
wizji Kosciota'®, a o Kosciele jako ,,ikonie” Trdjcy Swietej'® Daleko jest jednak
jeszcze do wystarczajacego oparcia eklezjologii o trynitologig i dlatego istotne jest
nadal pytanie o metodyczne oraz tresciowe unaocznienie analogii mi¢dzy obrazem
Boga a obrazem Kosciota."” W $wietle nauki ostatniego Soboru Kosciét trzeba ro-
zumieé i realizowaé strukturalnie jako ,,sakrament wspdlnoty Trdjjedynego Boga”.
Scisle chrystologiczny kontekst prowadzi wigc do trynitarnego rozwinigcia i pneu-
matologicznego posrednictwa Kosciota'®, i to wtasnie jest podstawa jego powota-
nia oraz postannictwa. Analogia formutuje odpowiednie rozumienie i struktury
wzajemnego zwiazku obrazéw Boga i Kosciota — nie zaklada naiwnego utozsamia-
nia obu tych czlonéw relacji, a strukture Kosciota trzeba w dalszym ciagu ksztatto-
waé w duchu osobowo-dialogicznym, spoteczno-komunikacyjnym i strukturowo-

"3 Por. F. de Chaignon, Kosci6l a Trdjca Swieta w doktrynie Soboru Watykanskiego I,
w: L. Balter — S. Dusza — F. Mickiewicz i in. (red.), Tajemnica Tréjcy Swigtej, Poznaf
2000, 477-489; M. Volf, Trinitéit und Gemeinschaft. Eine 6kumenische Ekklesiologie, Mainz
— Neukirchen-Viuyn 1996, 182-247; M. Jagodzinski, Tiynitarne podstawy Kosciota jako
komunii, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 42 (2004) nr 1, 51-79. Odnotowa¢ tez trzeba
krytyczne glosy w sprawie analogicznego zwiazku migdzy Tréjca Swigta a Kosciotem, np.
W. Béckenforde, Zur gegenwdrtigen Lage der romisch-katholischen Kirche. Kirchenrech-
tliche Anmerkungen, ,Orientierung® 62 (1998), 228-234; F.X. Kaufmann, Glaube und
Kommunikation: eine soziologische Perspektive, w: D. Wiederkehr (Hrsg.), Der Glau-
benssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder Partner des Lehramis, Freiburg 1994, 132-
160; H. Vorgrimler, Volk Gottes oder Communio?, w: H. Keul — H.J. Sander (Hrsg.), Das
Volk Gottes — ein Ort der Berfreiung, Wilrzburg 1998, 41-53; tenze, Communio-Ekklesio-
logie, w: tenze, Neues Theologisches Worterbuch, Freiburg — Basel — Wien 22000, 119-
120. Przeciwko Vorgrimlerowi gwaltownie wystepuje J. Moltmann, dz. cyt., 196, przyp.
34.

"“Por. dz. cyt., 186-192.

'* Por. K. Guzowski, dz. cyt., 213-233; A. Czaja — M. Marczewski (red.), dz. cyt., 255-414.

'® Por. G. Greshake, Wierzg w Boga Tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej,
Krakéw 2001, 77-83; R. Lachner, Communio — eine Grundidee des christlichen Glau-
bens. Ein Beitrag zur Elementarisierung im Fach Dogmatik, w: tenze — E. Spiegel (Hrsg.),
Qualitdtsmanagement in der Theologie. Chancen und Grenzen einer Elementarisierung
im Lehramtsstudium, Kevelaer 2003, 243-245.

"7 Por. B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der communia-
len Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur Communio-Ekkle-
siologie, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — ldeal oder Zerrbild von Kommunika-
tion?, Freiburg - Basel - Wien 1999, 81-83.

"* Por. A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola
iako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003.
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partycypatywnym. Teologiczna refleksja w odniesieniu do poznania Tréjcy Swietej
musi zbada¢ model subordynacyjny, mono-subiektywistyczny i trialogiczny — tym
trzem koncepcjom trynitarnego wyznania wiary odpowiadaja strukturalne modele
Kosciota: subordynacjonistyczno-monarchiczny, chrystomoniczno-hierarchiczny
i trialogiczno-komunialny)'®

Najbardziej odpowiadajacym linii soborowej jest model trialogiczno-komu-
nialny. Trzeba wigc przenies¢ boskga ,,trialogie” i trynitarne zasady strukturalne do
eklezjalnej ,,polilogii” i struktury organizacyjnej. Aby zabieg ten byt konsekwentny
i przekonujacy, trzeba osiggna¢ wigcej jednosci w uymowaniu aksjomatéw i zasad
konstrukcji obrazu Boga — szczegdlnie w odniesieniu do wewnatrztrynitarnego opi-
su funkcji aktywnych odniesien Ducha Swigtego do Ojca i Syna, wzajemnego ich
udzielania si¢ oraz trdjbiegunowo-wzajemnej konstrukcji trynitologii. Odpowied-
nia logika refleksji teologicznej pomoze zastosowac trynitologiczne pewniki i zasa-
dy w eklezjologicznej konstrukcji Kosciota. Gdy eklezjologiczne pytania o struktu-
ry znajda swoje antropologiczne, pastoralne, prawne i organizacyjne odbicie, po-
trzebna begdzie jeszcze dyskusja nad modelami, ktére doprecyzuja strukturalnie
i wyprébuja praktycznie wymiar analogii miedzy obrazem Kosciota a obrazem Boga.®

2. Kosciol sakramentem Ducha Swietego

Historia powstania Kosciola jest zwiazana z zeslaniem Ducha Swigtego?' , kt6-
ry jako ,,Communio w Bogu“*? jest podstawa umozliwiajgca communio Kosciota.
Dzigki darowi Ducha Swigtego mozliwy jest udziat we wspélnocie z Bogiem —
w mitosci Ojca i Syna, w jednoczacym ,,My” Boga. Dzi¢ki temu Kosciot jako wspdl-
nota wiary (,,my”) jest — jako ukazujacy i posredniczacy znak Wsp6lnoty w Bogu —
,sakramentem Ducha Swigtego”.

Tak jak teologia stoi przed zadaniem odpowiedzialnego méwienia o Bogu, tak

tez jest ona przy omawianiu tez o Kosciele w nieunikniony sposob nakierowana na

1% Por. B. Nitsche, dz. cyt., 83-89, 93-104.

2 Por. tamze, 102-103, 113-114; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt.,
227-230.

2 Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 190. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne
aspekty dogmatu, Krakéw 1988, 67-68; A.A. Napidrkowski, dz. cyt., 26.

22 Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, w: W. Kasper (Hrsg.), Gegenwart des
Geistes. Aspekte der Pneumatologie, Freiburg 1979, 155-180; tenze, Hinfithrung zum chri-
stlichen Glauben, Mainz 1987, 136nn; H.U. von Balthasar, Pneuma und Institution. The-
ologische Skizzen IV, Einsiedeln 1974, 135-201; J. Ratzinger, Der Heilige Geist als ¢om-
munio. Zum Verhdltnis von Pneumatologie und Spiritualitiit bei Augustinus, w: C. Heit-
mann - H. Mihlen (Hrsg.), Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg -
Miinchen 1974, 223-238; H. Mithlen, Der Heilige Geist als Person, Miinster *1968.

B Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 191; B. Stubenrauch, Pneumatologia — trak-
tat o Duchu Swiegzm, Krakéw 1999, 257-260; A.A. Napiorkowski, dz. cyt., 145-152.



Trynitarno-pneumatologiczne posrednictwo Kosciola - 77

dialog z filozofig spoteczng. Musi by¢ jednak dowarto$ciowany przy tym aspekt
trynitarno-pneumatologiczny Kosciofa, gdyz inaczej grozi niebezpieczenstwo, ze
socjologia zacznie petni¢ w stosunku do Kosciola funkcj¢ desakralizacyjna.” Istot-
nym pojeciem i antropologiczna podstawa takiej teologii jest ,komunikacja™® —
udzielanie oparte na zdolnosci osoby do stuchania i otwarcia na innych, ktore
z kolei prowadzi do powstania wspolnoty (communio® ). Wzgledy socjologiczno-
humanistycznych otrzymuja jednak gl¢bi¢ znaczeniowa dopiero w swietle dopel-
nienia chrystologicznego i trynitarnego. Poniewaz Jezus Chrystus objawit si¢ $wia-
tu jako Stowo Boga i to Stowo milosci jest ekonomiczno-zbawczym wyrazem we-
wnatrztrynitarnej wymiany — dialogu mitosci migdzy Ojcem, Synem i Duchem
Swigtym — pojecie komunikacji jest w stosunku do teologii czyms bardziej niz od-
powiednim.?® Oznacza to, ze wiedza na temat komunikacji dostarcza wlasciwego
kryterium do rozumienia poj¢cia komunikacji jako realizacji mitosci. Istota Boga
jest osobowa komunikacja mito$ci w sensie udzielania siebie i wymiany mifosci.
Qjciec jest wiasciwym zrodlem komunikacji mitosci, Syn jest.Stowem, ktdre stato
sie Ciatem, Duch Swiegty jest uosobiong mitoscig Ojca i Syna, a jednoczesnie uoso-
biong komunikacja mitosci — jest wewnatrztrynitarnym weztem mifosci zwrdco-
nym w ekonomiczno-zbawczej inwersji ku ludziom, jest osobowym $rodowiskiem-
medium komunikacji mitodci migdzy chrzescijanami a Chrystusem. Komunikacja
Boga z ludzmi potrzebuje ,,przyczynowosci formalne;j”, ktora nie redukuje odbior-
cy do nizszego poziomu, lecz podnosi go do sfery komunikujacego. Poniewaz oso-
bowa komunikacja ma strukture dialogiczna, potrzebuje ,,przyczynowosci osobo-
wej”, zakladajacej tak aktywnosé inicjatora komunikacji, jak i jej odbiorcy, ktory
powierza si¢ inicjatorowi. Tak wiec komunikacja ludzi z Ojcem jest utrzymywana

* Por. J. von Soosten, Zur theologischen Rezeption von Jiirgen Habermas’ ,, Theorie des
kommunikativen Handelns “, , Zeitschrift fir Evangelische Ethik* 34 (1990), 139.

3 Por. A. Skowronek, Teologiczne zblizenia — wezlowe problemy Vaticanum Il w aspekcie
ekumenicznym, Warszawa 1993, 94, 99, 107; M. Jagodzinski, Communio dzigki komuni-
kacji..., dz. cyt., 296.

% Por. E. Coreth, Lebensvollzug in Kommunikation und Interaktion, w: P. Hiinermann -
R. Schaeffler (Hrsg.), w: P. Hilnermann - R. Schaeffler (Hrsg.), Theorie der Sprachhan-
dlungen und heutige Ekklesiologie. Ein philosophisch-theologisches Gesprdch, Freiburg
- Basel - Wien 1987, 16-22.

7 Por. G. Greshake, Der dreieine Gott..., dz. cyt., 176-177.

*® Mozna nawet méwié o trynitarno-chrystologicznym wymiarze ostatecznego uzasadnienia
wszelkiej komunikacji. Por. M. Jagodzinski, 7eologia a komunikacja, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 41 (2003) nr 2, 73-102.

® Por. H.O. Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg - Basel - Wien 1995,
32-33; P. Hofmann méwi o Tréjcy immanentnej jako modelu otwartej wspélnoty komuni-
kacji, ktora jest rownoczesnie prawzorem i celem kazdej ludzkiej komunikacji (Glaubens-
begriindung. Die Transzendentalphilosophie der Kommunikationsgemeinschaft in funda-
mentaltheologischer Sicht, Frankfurt a. M. 1988, 268).
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dzigki osobowemu odniesieniu ludzi do Chrystusa i dzieki formalnemu napelnieniu
ich Duchem Swigtym.*®

Dialektyczny charakter Kosciota — polegajacy na tym, Ze jest on uprzednia
podstawg wiary, a jednoczesnie budowany jest na bazie wiary — odpowiada doktad-
nie jego pneumatologicznemu wymiarowi, tzn. podarowanej mu przez Ducha Swie-
tego jednosci Komunii. Duch Swigty w aspekcie wewnatrztrynitarnym jest ,,prze-
strzenia” umozliwiajaca mitos¢ migdzy Ojcem i Synem, a na ptaszczyznie histo-
rycznej jest umozliwiajacym, uprzednim darem dla wiary i Kosciota. Tylko w Du-
chu Swigtym Ojciec i Syn odnosza sie do siebie we wzajemnej mitosci, tylko
w Duchu Swietym ludzie dochodza do wiary w Boga objawiajacego si¢ w Jezusie
Chrystusie. Ta wiasciwos¢ Ducha Swigtego objawia si¢ widzialnie w Kosciele, kto-
ry jest sakramentem Komunii Bozej, gdyz w spolecznej rzeczywistosci jest on za-
wsze ofiarowang uprzednio, umozliwiajgca wiare przestrzenia zycia. Z drugiej stro-
ny, na plaszczyznie intratrynitarnej Ducha Swigtego mozna rozumieé jako ,,wynik”,
jako ,,dar” mitosci Ojca i Syna, jako formg jednosci, ktéra ,,od Ojca i Syna pocho-
dzi” i jednoczy, a jednoczesnie réznicuje Ojca i Syna pod wzgledem osobowym.?!
Ten wymiar Ducha Swigtego wyraza si¢ w Kosciele przez to, ze jednos¢ Kosciota
wyrasta rownocze$nie z ludzi wierzacych. Ich samodzielne bytowanie jako pod-
miotdw w wierze jest nie tylko nie pomniejszane przez wspélng wiare, lecz wrecz
w tej wierze staje si¢ sobg.*?

Objawienie Boze dokonuje prawdziwej transcendencji ludzkiej komunikacji
do historycznej wspélnoty ludzi z Bogiem, wspélnoty Ducha Swigtego, Ludu Boze-
go trwajacego przed obliczem Boga.”> Wynikajace z przyjecia Ewangelii Jezusa
Chrystusa powierzenie si¢ Bogu jest wejsciem w relacje z tréjjedynym Bogiem ~
jest ufnym ,,zanurzeniem si¢” w pelnym mifosci odniesieniu Syna-Jezusa do Ojca
i realnym udziatem w tym odniesieniu. To wzajemne odniesienie milosci migdzy
Ojcem i Synem Tradycja chrzescijafiska nazywa Duchem Swigtym. Dla wyjasnie-
nia jednosci i zréZznicowania trynitarnej ,,struktury odniesien” M. Kehl stosuje sche-
mat zaczerpnigty z modelu komunikatywnego dziatania. ,, Ojciec” jest nie posiada-
jgcym poczgthku, bezposrednim Podmiotem i Zrédlem (...) nieskoriczenie ofiarujqcej
sig mitosci. ,,Syn” jest pochodzqcym od Ojca i poSredniczonym przez Niego Celem
i Partnerem (...) nieskoriczenie otrzymywanej milosci. ,, Duch Swigty” jest jedno-
czqcym, posredniczgcym migdzy Ojcem i Synem, a takze posredniczonym przez Nich
Srodowiskiem (_...) tej nieskoniczonej mitosci. Milos¢ sama wreszcie jest Trescig,
Zawartoscig (...) tego, co istnieje migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym, i jako

% Por. E.J. Kilmartin, Christian Liturgy. Theology and Practice. I. Systematic Liturgy, Kan-
sas City 1988, 139-140; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 299.

3! Por. M. Kehl, Hinfiihrung..., dz. cyt., 136-140.

2 Por. tenze, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wilrzburg *1994, 68-75, 158-159.

3 Por. tamze, 328-331; M. Jagodziniski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 342.
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taka jest identycina z boskq ,, Istotg”* Konsekwencja takiego ujecia Trojcy Swie-
tej jest odpowiednie pojmowanie Kosciola, ktory rozumie siebie jako ,, sakrament
Bozej Communio”; jako taki tworzy zjednoczona przez Ducha Swigtego, uksztalto-
wang na wzoér Syna — Jezusa Chrystusa i powolana wraz z calym stworzeniem do
Krolestwa Boga Ojca wspélnote wierzgcych, kiora uksztaltowana jest jednoczesnie
. hierarchicznie” i synodalnie

Chrzesécijanska Tradycja nazywata czgsto Ducha Swiq,tego »Jednosciag” (unio)
lub ,,Wspdlnotg” (communio) w Bogu.** Poniewaz wsp6lnota migdzy Ojcem i Sy-
nem jest (relatywnie) samodzielnym (jako osoba) istnieniem Bozej Milosci,

M Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, w: M. Kehl -
N. Glatzel - N. Mette, Kirche als Institution, ,,Deutsches Institut flir Fernstudien an der
Universitit Tiibingen. Fernstudium Katholische Religionspidagogik”, Studienbrief I1/1,
Tiibingen 1984, 121; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 343. Nie
istnieje jednolita eklezjologia katolicka. Istnieje natomiast wiele projektéw i modeli my-
slowych, usitujgcych ujac jego fenomen. Trzeba wigc wskazywaé na tworzace je elementy
i charakterystyczne whasciwosci, ktére w sumie dadzg pewien rodzaj addytywno-deskryp-
tywnego opisu. Z reguly tacza si¢ z tym pewne modele myslowe i nastawienia wywodzace
sie z inspiracji okreslonych filozofii (por. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologi-
schen Begriindung des institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutsch-
sprachigen katholischen Ekklesiologie, Frankfurt a. Main21978, 67; M. Jagodziniski, Com-
munio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 221). Waznym elementem tla rozwoju mysli teolo-
gicznej jest kwestia wzajemnych odniesien migdzy filozofig wspélczesna a teologig (por.
H.-J. H6hn, Kirche und kommunikatives Handeln. Studien zur Theologie und Praxis der
Kirche in der Auseinandersetzung mit den Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jiirgen
Habermas’, Frankfurt a. Main 1985, 117-118). Przyktadem jest relacja miedzy filozoficz-
nymi teoriami dzialan jezykowych a rozwojem wspéiczesnej eklezjologii. Wyrazenia je-
zykowe nie tylko opisuja tresci i przekazuja je stuchaczowi, lecz sa czgécig dziatania,
poprzez ktére powstaje nazywana przez nie tre$¢. Dzialania takie zakladajg jednak istnie-
nie wezeéniejszych od nich ,,ram instytucjonalnych” Obok sformutowan prawnych do-
skonatym przyktadem tego, ,jak dziala si¢ stowami”, sa stowa formul towarzyszacych
sakramentom, a Kosci6t — bedacy ,,ramami instytucjonalnymi” — jest wyraznym przykla-
dem zwigzku migdzy dziataniem jezykowym a instytucja. Wspolczesny rozwéj filozofii
jézyka jest okazja do kontaktéw z sakramentologia i eklezjologia, ktore doprowadzity do
przemyslenia na nowo sakramentalnej specyfiki Koéciota jako sakramentu zbawienia. ,,Sa-
kramentalne stowo” bowiem jest czgécia dziatania, poprzez ktére Duch Swiety ksztaltuje
wspolnote Ko$ciota jako skuteczny znak zbawienia $§wiata (por. M. Jagodzinski, Commu-
nio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 221-222).

M. Kehl. Die Kirche..., dz, cyt., 51. Por. M. Jagodzitiski, Komunijna ,,fenomenologia“
dz. cyt., 256.

* Por. M. Kehl. Die Kirche..., dz, cyt., 70-73; H.U. von Balthasar, Pneuma und Institution...,
dz. cyt., 201-235; ). Ratzinger, Der Heilige Geist als communio..., dz. cyt., 223-238;
H. Mihlen, Soziale Geisterfahrung als Antwort auf eine einseitige Gotteslehre, w: C. He-
itmann - H. Muhlen, Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg - Milnchen
1974, 252-272; tenze, Der Heilige Geist als Person, dz. cyt.
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H. Miihlen méwi, iz Duch Swif;ty stanowi ,,My” w Bogu.’’ Tej Boskiej Wspdlnocie
miedzy Ojcem i Synem (Duchowi Swietemu) przystuguje pierwotnie i wzorczo
whasciwo$é posredniczacego medium, poniewaz Bog sam w sobie — w Duchu Swie-
tym — jest tworzacym wszystko i doprowadzajacym do doskonatosci wydarzeniem
posredniczenia. Z jednej strony jedno$¢ miedzy Ojcem i Synem jest zawsze istnie-
jaca uprzednio wspolng ,,Przestrzenia” (Duchem) ich odniesienia, gdyz tylko
w Duchu nieskonczonej mitosci Ojciec odnosi si¢ do Syna, a Syn do Ojca (Bog jest
zawsze Duchem milosci, wzajemnego oddania si¢ Ojca i Syna). Z drugiej jednak
strony ten wspdlny Duch ,,ustanawiany jest” tylko dzigki wzajemnemu odniesieniu
miedzy Ojcem i Synem, zalezy od tego wzajemnego odniesienia i bez niego nie
bytoby zadnego ,,My”, zadnej wspolnoty. Jesli czlowiek pozwoli na objgcie sig¢ tym
wzajemnym odniesieniem Ojca i Syna, i otrzymuje w nim udzial, to znaczy, ze
zostal przyjety ,,do” Ducha Swietego jako Wspélnoty miedzy Ojcem i Synem. Dla-
tego Biblia méwi o darze Ducha Swietego jako o ,,otrzymaniu Ducha Swif;tego”
i ,,byciu napetnionym przez Ducha Swigtego”.®

,Napelnienie Duchem Swietym” dokonuje sie we wspélnocie. Poniewaz On
sam jest posredniczaca ,, Wspolnota™ migdzy Ojcem i Synem, przyjecie do tej Wspol-
noty jest oparte na wspélnocie i jest wspélnototwércze. Duch Swigty jako Commu-
nio w Bogu jest wlasciwym, teologicznym fundamentem koscielnej communio -
wspoélnoty w wierze.*® Uprzedni dar wspdlnej ,,przestrzeni zycia” wiary nie opiera
si¢ wigc na ludzkiej, religijnej woli wspdlnoty, lecz na darze Ducha Swigtego, na
podarowaniu udziatu we Wspbélnocie, ktéra istnieje w Bogu. Jesli wigc ta wspolno-
ta wiary otwiera si¢ na dziatanie Ducha Swigtego, staje si¢ historycznym znakiem
wewnatrzboskiej Communio — ,,sakramentem Ducha Swietego”. Na tym polega
wlasciwy sens tej wspolnoty — jako wspdlnota wierzacych w historii ma w sposob
znakowo-sakramentalny ukazywa¢ jednos¢ Ojca i Syna we wspdlnym Duchu i po-
$redniczy¢ jak kazdy sakrament. Dlatego wiasnie zostat jej dany Duch Swiety. !

Kosci6t jest wiec objety zwiazkiem z pneumatologia, a Duch Swiety jest po-
$redniczacym ,,w czym*“ historii zbawienia lub posredniczaca moca, w ktére;j i przez
ktora Jezus Chrystus przychodzi do cztowieka. Duch Swigty posredniczy jako udzie-
lone przez Zmartwychwstatego uprzednio i na stale, a jednoczeénie jako dawane za
kazdym razem w Jego przyjsciu do ludzi ,$rodowisko sensu“. On jest $rodowi-

7 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 121; tenze,
Hinfiihrung..., dz. cyt., 136; H. Mihlen, Der gegenwdrtige Aufbruch der Geisterfahrung
und die Unterscheidung der Geister, w: W. Kasper (Hrsg.), Gegenwart des Geistes. Aspekte
der Pneumatologie, Freiburg - Basel - Wien 1979, 50. M. Jagodzinski, Communio dzigki
komunikacji..., dz. cyt., 343.

% Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 158-159; M. Jagodzinski, Commu-
nio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 344.

% Por. A.A. Napiérkowski, dz. cyt., 152.

“ Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 155-161; tenze, Kirche als Institu-
tion, dz. cyt., 190-191; tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz.
cyt., 122-123, 139; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 344-345.
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skiem sensu wzajemnej mitosci Ojca i Syna, a takze Ich ujawniajaca sie w Nim i
faczaca Ich ,.forma spoteczng® W przekraczajacej siebie mocy tegoz Ducha trgjje-
dyny Bog udziela si¢ $wiatu jako Posrednik: jako Spiritus Creator napemia $wiat
stwdrcza, dajaca zycie moca Boga; jako Spiritus Redemptor Zmartwychwstatego
jest osobowym ,.srodowiskiem sensu*, poprzez ktoére ludziom udzielana jest zbaw-
cza mitos¢ Ojca i Syna. Przez Niego historia [udzkosci zostaje wiaczona w wyda-
rzenie tej mifosci po to, by stata si¢ doskonata, historyczng postacia tozsamej z Nim
communio — ,spotecznej formy* mitosci samego Boga. Ta posredniczaca moc Du-
cha Swigtego znajduje swoj cel w rozszerzeniu mitosci Ojca i Syna na powszechne
communio ludzi z Bogiem i migdzy ludzmi."

Kosciot nie ,,posiada” Ducha Swietego jako wcielonego w niego apriori, jako
przys}ugUcheJ mu ,,duszy” (w sensie analogicznym do posiadania duszy przez cia-
10). Duch Swiety nie przebywa w ,materialnej strukturze” Kosciota ani jako jego
»wewnetrzna forma” (w sensie czynnej super-jakosci), ani jako antropologiczna
zasada zycia czy tez socjologiczna zasada systemu. Wrecz przeéciwnie — jako sakra-
ment Ducha Swigtego Kosci6t wskazuje na to, co jest ponad nim, na to, co symbo-
lizuje, czyli na przerastajaca go w nieskoficzony sposéb rzeczywistosé Ducha Swie-
tego. Duch Swiety jest obecny Jako rzeczywiste , Srodowisko sensu” zbawienia.
Trwajacy w ufnosci wobec Ducha Swietego Kosciot uskutecznia w sobie wewnetrzna
dynamike sakramentu i sakramentalnego przerastania siebie, ktora oczekuje na Ducha
Swigtego jako na czysty dar, ktory jest ciggle dawany i ciagle na nowo musi byé
przyjmowany. Tylko w takiej postawie oczekiwania Duch Swigty moze by¢é obecny
w Kosciele jako posredniczace w zbawieniu ,,$rodowisko sensu®, a Kosciét moze
by¢ Jego sakramentem.*2

3. Pneumatologiczny wymiar posrednictwa Kosciola

W jakim stopniu Kosciét moze okazaé si¢ sakramentem Ducha Swietego? Jak
to jest mozliwe, zeby jako wielki system spoteczny i dzigki temu stat si¢ dla calej
ludzkiej spotecznosci skutecznym ukazaniem udzielajacej zbawienia i budujacej
jedno$é¢ mocy Ducha Swietego? M. Kehl odpowiada, ze jesli Kosciot urzeczywistni
si¢ jako ,,konkretna wolnosé wiary“, bedzie mégt wypemic te funkejg. Pojecie ,,kon-
kretna wolno$¢” zostato zaczerpnicte z heglowskiej filozofii prawa i oznacza, ze
wolnos$¢ jednostki staje si¢ tylko wtedy ,,konkretna”, gdy umiejscowi si¢ wewnatrz
pozornie abstrakcyjnej rzeczywistosci spolecznej oraz ozywi ja i uksztaltuje du-
chem wolnosci — gdy nie ,,wyabstrahuje” sig z tej rzeczywistosci spotecznej w pry-

“ Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 157, 159-160; tenze, Kirche als
Institution, dz. cyt., 190; M. Jagodzifiski, Communio dzigki komunikagji..., dz. cyt., 345-
346.

“ Por. M. Kehl, Kirche —Sakrament des Geistes, dz. cyt., 160-161; M. Jagodzifiski, Commu-
nio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 347-348.
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watnosé, lecz bgdzie wspotrealizowac tendencje coraz wigkszej formalizacji tego,
co intersubiektywnie spoteczne.”

Zawsze istnieje niebezpieczenstwo, ze wspolnota wierzacych zamknie si¢ przed
Duchem Swigtym i przestanie by¢ historycznym odwzorowaniem Communio same-
go Boga. Kehl twierdzi, ze dzisiaj to niebezpieczenstwo jest szczegdlne wielkie —
z powodu doswiadczanej przez ludzi zinstytucjonalizowanego i biurokratycznego
Kosciota ,,instytucja” i ,,Duch Swigty” to przeciwienstwa prawie nie do pokona-
nia."* Jak w takiej sytuacji Kosciét moze obroni¢ swéj charakter historycznego
znaku Bozego Ducha i Jego wspdlnototworczej mocy? Najpierw trzeba ukazaé, na
czym polega specyficzna stuzba wymiaru instytucjonalnego Kosciota wobec zada-
nia uobecniania Ducha Swigtego we wspélnocie wiary.”

W jakim stopniu Kosciot jest ,,sakramentem Ducha Swigtego” jako posredni-
czacy znak budujacego jednos¢, osobowego ,,Srodowiska” zbawienia? Dlaczego spo-
feczna tkanka Kosciota jest sakramentem? M. Kehl uwaza, ze stuzba petniona przez
instytucje Kosciota wobec obecnosci Ducha Swigtego w communio Kosciola za-
wiera si¢ w trzech specyficznych funkcjach: zachowaniu Kosciota w jego tozsamo-
$ci, integrowaniu go i wyzwalaniu.’

3.1. Pneumatologiczno-eklezjalny wymiar zachowania tozsamosci

Duch Swiety prowadzi Kosciét do zachowania tozsamosci z pierwotnymi wy-
darzeniami wiary wraz z jej historia przy pomocy instytucjonalnosci Kosciota."
Wiaze wspolnot¢ w wierze z historig Jezusa z Nazaretu i wprowadza coraz gigbiej
w Jego prawde (por. J 14, 17. 26; 16, 13n). W tym przywiazaniu wiara chrzescijan-
ska odnajduje w Duchu Swietym swoja chrzescijaniska autentyczno$é i tozsamose.
Odnajduje podstawe swojej wiary i utozsamia si¢ z nig. Utozsamienie to dokonuje
si¢ poprzez gloszenie prawdy Ewangelii (por. 1Kor 1,23; 2,2), chrzest (por. Rz 6,3n),
uczestnictwo w ,,uczcie Pana” (por. 1Kor 11,26), dzigki wskazoéwkom Apostotéw
(por. Ga 6,2) itp. Poprzez te formy zycia koscielnego Duch Swiety pomaga Koscio-

43 Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 167; M. Jagodzinski, Communio
dzigki komunikacji..., dz. cyt., 352-354.

“ Por. M. Kehl, Institution, w: Ch. Schiitz (Hrsg.), Praktisches Lexikon der Spiritualitdt,
Freiburg 1988, 656.

 Por. ). Werbick, Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie, Freiburg - Ba-
sel - Wien 2000, 804-830; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 357-
359.

% Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 173; tenze, Kirche als Institution
- eine theologische Begriindung, dz. cyt., 139; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 394-402;
M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 359.

‘7 Por. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des institutionellen
Charakters der Kirche..., dz. cyt., 319; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 394-398; tenze, Kir-
che in der Sorge um ihre ldentitit oder Kirche fiir die anderen, ,Lebendige Seelsorge”
32 (1981), 60-62.
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fowi zachowaé jego tozsamos¢ jako wspdlnoty Ukrzyzowanego w drodze przez
histori¢ zbawienia.*®

Podstawg zachowania istotnej tozsamosci wiary jest bedacy dzietem Ducha
Swietego ,,zmyst wiary” wszystkich wierzacych. Stuzba temu ,,zmystowi”, utrzy-
mywanie i wyostrzanie go, chronienie przed pomytkami i jednostronnos$ciami, usta-
wianie go jako drogowskazu i kamienia granicznego — to zadanie Urz¢du Nauczy-
cielskiego Kosciota.” Troske o autentyczno$¢ przepowiadania (a przez to o auten-
tyczno$¢ wspdlnoty) spetnia urzad biskupi, communio Kosciota i jego kierownic-
twa, a takze kanon ksiag biblijnych, wyznanie wiary, porzadek liturgiczny, prawo
Kosciota, sobory, urzad Piotra i jego wladza itp. Wszystkie one stuzg jako znaki
tozsamosci kazdej nowej terazniejszosci wiary z jej poczatkiem i z zaczynajaca sie
od niego historig. Nie majg tej utozsamiajgcej mocy same z siebie, lecz dzigki Du-
chowi Zmartwychwstatego, ktory stwarza dla Ewangelii tego typu formy posredni-
czenia. Okazuja si¢ zas one ,,narzedziami” utozsamiajacego Ducha wtedy, gdy wstu-
chuja si¢ z wiarg w Ewangeli¢ i zwracaja baczng uwagg na ,,znaki czasu” >

W tym ukazuje si¢ kryterium pozwalajace na odréznienie prawdziwej postugi
zachowania tozsamosci Kosciota od typowego niebezpieczenstwa same;j tylko ,,kon-
serwacji” ,,Utozsamiajaca” moc Ducha Swietego ukazuje si¢ przede wszystkim
tam, gdzie Kosciot bez Igku wchodzi ze swoim orgdziem w ciggle nowa sytuacje
hlstorycznq i w niej zyskuje nowg — chociaz zgodng z pierwotng — tozsamos¢
w wierze. Obca wobec Ducha Swigtego postawa ,.konserwacji” usztywnia tylko
Kosciét w bezruchu wobec tego, co juz bylo, i nie pozwala Ewangelii rozwina¢ jej
zbawczego | wyzwalajacego dziatania. Pewno$é za$ tego, ze nie dojdzie przy tym
do utraty tozsamosci, jest przedmiotem nadziei opartej na obecnosci Ducha Swig-
tego.’!

Formalne kryterium jest jednak tylko wtedy prawomocne, jezeli stuzy trescio-
wej autentycznosci wiary, a wspdlna wiara jest tylko wtedy autentyczna, gdy za-
wsze czuje si¢ zwigzana z kryteriami formalnymi. Dialektyka ta nie oznacza jednak
rownowaznosci: pierwszefistwo posiada jednoznacznie tresciowy przekaz wiary

* Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 89-112, 126;
tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 175; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 394-
395; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 191-192; M. Jagodziniski, Communio dzighi
komunikacji..., dz. cyt., 359-361.

* Por. M. Kehl. Die Kirche..., dz, cyt., 396-397; M. Jagodzinski, Communio dzigki komuni-
kagji..., dz. cyt., 361.

* Por. M. Kehl, Brauchen wir heute eine ,, Glaubensregel ? Zeichen der Einmiitigkeit, , Ent-
schluss™ 48 (1993), 28-31; tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung,
dz. cyt., 127; M. Jagodzifiski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 361-362.

' Por. M. Kehl, Brauchen wir heute cine ,, Glaubensregel*?..., dz. cyt., 31; tenze, Kirche in
der Sorge..., dz. cyt., 57-65; tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung,
dz. cyt., 128; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 192-193; tenze, Kirche — Sakrament
des Geistes, dz. cyt., 176; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 387-398; M. Jagodzinski, Commu-
nio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 362-363
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i jemu ma shuzy¢ wszystko, co jest formalne w Kosciele, a stuzba ta jest tym lepsza,
im bardziej niezauwazalna, a istotny przekaz jest ewidentny sam w sobie. Takie
subtelne posrednictwo moze zrealizowa¢ si¢ tylko wtedy, gdy obie strony z beda
trwac¢ w obejmujace;j je jednosci communio — gdy Stowo Boze nie bgdzie pozbawia-
ne kontekstu catej historii i terazniejszosci wiary oraz gdy sformalizowane struktu-
ry nie beda dominowa¢ ponad wspélnotg wiary. W tym napieciu jednosci commu-
nio i jej historii ujawnia sie ,,konkretyzujaca“ moc Ducha Swigtego.’?

3.2. Pneumatologiczno-eklezjalny wymiar zachowania jedno$ci

Postugujac si¢ instytucjonalnymi formami Kosciota Duch Swiety wiacza wier-
nych do pierwotnej jednosci Kosciota powszechnego.”® Integrujace dziatanie Du-
cha Swigtego jest scisle zlaczone z Jego moca ,,utozsamiania” W przypadku dziata-
nia integrujacego chodzi o zwiazek terazniejszosci wiary z Kosciotem powszech-
nym. To Duch Swigty jest dawca réznorodnych charyzmatéw i On jednoczy (por.
1Kor 12,1-31; Rz 12,4-8; 14; 15). Poddanie si¢ jednoczacej mocy Ducha Swi¢tego
i wlaczanie si¢ do jednosci Ciata Chrystusa jest jednoczesnie znakiem pozwalaja-
cym na rozpoznanie prawdziwosci charyzmatu. Jedno$¢ ta bowiem nie jest czyms
zewnetrznym czy dodatkowym, lecz pierwotnym i udzielonym przez Ducha Swie-
tego. Nie niszczy ona wielosci charyzmatéw i obecnosci w nich Ducha Swietego,
ale sprzeciwia si¢ sekciarskiemu uporowi i samozadowoleniu, ktére prowadzi do
wyobcowania si¢ z chrzescijanstwa. ,,Mocnych” we wspdlnocie sw. Pawel upomi-
nal ciagle, aby ze wzgledu na ,stabszych”, ktorzy nie mogg za nimi ,,nadazy¢”,
rezygnowali z jakiegokolwiek prowokujacego demonstrowania swojej sity.*

W trosce o to, by wszystkie charyzmaty stuzyly powodowanej dziataniem Du-
cha Swigtego jednosci wspdlnoty, bardzo wezesnie wyksztalcita si¢ szczegélna od-
powiedzialnosé instytucjonalnych urzedéw. W nastepstwie urzgdu apostolskiego
stuzbe te przejeli prezbiterzy i biskupi. Nie jest ona w zadnym wypadku dziataniem
czysto administracyjnym, lecz stuzba o wymiarze teologiczno-duchowym.”* W tro-
sce 0 jednosc takze sprawowanie Eucharystii zostato zwigzane z urzedem i przybra-
to forme instytucjonalng.’® W kontekscie Eucharystii uksztattowaty sie z biegiem

52 Por. M. Kehl, Kirche —Sakrament des Geistes, dz. cyt., 176-177; M. Jagodzinski, Commu-
nio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 363-364.

5 Por. A.A. Napiodrkowski, dz. cyt., 204-210.

5 Por. M. Kehl. Die Kirche..., dz, cyt., 398-399; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 193;
tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 128-129; M. Jago-
dzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 364-365.

% Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 129-130;
W. Kasper, Die Funktion des Presbiters in der Kirche, w: tenze, Glaube und Gesichte,
Mainz 1970, 380n.; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 365.

% Por. M. Kehl. Die Kirche..., dz, cyt., 288-290; tenze, Eucharistie und Auferstehung. Zur
Deutung der Ostererscheinungen beim Mahl, ,,Geist und Leben* 43 (1970), 90-125; ten-
ze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 107-112; A. Gerken,
Teologia Eucharystii, Warszawa 1972; J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes, dz. cyt., 234.
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historii postugi urzedu biskupiego, kolegium biskupow, soboréw i urzedu Piotra,
a poszczego6lne Koscioty lokalne zostaly zintegrowane w obejmujaca wszystkie ,,ka-
tolicka” jedno$é Kosciota powszechnego.”” Podobne zadanie spehniajg takze: wspol-
ne wyznanie wiary — jako znak egzystencjalnego bycia jednoscia w odniesieniu wiary
ku Bogu, dogmat — jako znak zgodnosci w tej wierze (z zachowaniem réznorodnosci
sposobow jego interpretacji), prawo — jako znak wspélnego postuszenistwa wobec
jednego Pana itp. W kazdym z nich chodzi o to, zeby wiara poszczeg6lnych ludzi,
ugrupowan czy Kosciotow lokalnych mogta ,,rozszerza¢ si¢” w kierunku wigkszej,
wspoinej wiary Kosciota jako catosci. Cztery istotne ,,znamiona” Ko$ciota musza byé
ze sobg zawsze powigzane — jeden Kosciét jest jednoczesnie uswigcony przez Ducha
Swigtego, posredniczy na drodze powszechnej woli zbawczej Boga i trwa w apostol-
skiej tozsamosci.®® Duch Chrystusa sprawiajacy jednos¢ Jego Ciafa postuguje si¢ in-
stytucjonalnymi strukturami Kosciota, gdyz dzigki ich obiektywnej i sformalizowa-
nej (w pewnej mierze) postaci, relatywnie samodzielnej wobec wiary konkretnego
czlowieka, stajg si¢ w Kosciele bronia przeciwko skierowanej na siebie, zamknietej
w sobie i lekcewazacej wieksza jednosé ,,charyzmatycznej” pewnosci siebie.*®
Typowym zagrozeniem ,,integrujacej” postugi instytucji koscielnych jest tatwe
utozsamianie jej z ,,uniformizacja” czy ,,harmonizacja”.®* W procesie tego wiaczania
w wielka jednosé Kosciota musi dochodzi¢ do glosu takze réznorodnos¢ (pozwalaja-
ca jednak na zachowanie zdolnosci do dziatania). To oznacza koniecznosé zachowa-
nia wzajemnej otwartosci — Kosciot musi uznawa¢ prawomocne roznice, a poszcze-
g0Ini wierni i rozne style zycia musza uznawaé wieksza jednos¢.® W takim wzajem-
nym nakierowaniu ujawnia sie jednoczaca moc Ducha Swietego, ktéry jednoczy
w wymiarach intertrynitarnych i historycznych, uwidoczniajac i strzegac osobowe
roznice (miedzy Ojcem a Synem, miedzy Chrystusem a chrzescijanami, miedzy sa-
mymi chrzescijanami).®> Rowniez w tej dziedzinie trzeba zachowa¢ zdolnos¢ do wza-
jemnego korygowania si¢. Wielo$é charyzmatéw, wspdlnot i Kosciotéw stuzy Du-
chowi Swigtemu do »wWyrywania” Kosciofa z instytucjonalnego dazenia do samoza-
chowania i otwierania go na ,katolickg” pelni¢ wiary. W gotowosci do tego mozna
widzie¢ kryterium pozwalajace na odréznienie zgodnej z Duchem integracji od po-
zbawionego Ducha uniformizmu. Je$li proces rdznienia si¢ zostanie zr()wnowa,z'ony
przez dazenie do integracji, Kosci6t pozostanie ,,systemem otwartym” na Ducha Swig-

57 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 130-131;
tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 193; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunika-
Gji..., dz. cyt., 366.

*® Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 193; M. Jagodzinski, Communio dzigki ko-
munikacji..., dz. cyt., 366; A.A. Napiorkowski, dz. cyt., 202-228.

* Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 131; tenze,
Kirche als Institution, dz. cyt., 193-194; M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji...,
dz. cyt., 366-367.

% Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 194,

* Por. A.A. Napiorkowski, dz. cyt., 153-156.

2 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 131.
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tego i bedzie poszukiwal zabezpieczenia swojej jednosci nie na drodze budowania
perfekcyjnej organizacji, totalitarnego, ,,duchowego” integralizmu czy tez czysto for-
malnego zrozumienia i postuszenstwa, lecz pozwoli pokornie i z oddaniem (przy za-
chowaniu swojego ,,narzedziowego” wspotdzialania) — ofiarowac sobie te jednosc przez
Ducha Swigtego. Poniewaz Duch Swicty dziala tak w réznych postaciach wiary po-
szczeg6inych ludzi (w charyzmatach) i wspdlnot, jak i w obiektywno-instytucjonalnych
formach koscielnych, konieczne jest zachowanie (przy calej wspdlnosci) nienaruszal-
nej i ,,otwartej réznicy” miedzy wiarg indywidualna a wspdlng wiara Kosciota.”
Wewnetrzne zroznicowanie ma jednak w Kosciele swoje granice. Tak bowiem
jak istnieje niebezpieczenstwo ,,uniformizacji”, tak tez istnieje niebezpieczenstwo
»separacji” Istnieja wartosci podstawowe zycia koscielnego, w ktorych nastepuje
jego najintensywniejsze urzeczywistnienie. Je$li ktos wykluczatby je, zrywa naj-
glebsze odniesienie do Kosciofa (niezaleznie od tego, czy dokona si¢ to w formie
publicznego wystapienia z Kosciofa, czy zostanie orzeczone wykluczenie, czy tez
nie). To samo odnosi si¢ do istotnych prawd wyznania wiary. Kto nie przyjmuje ich,
zrywa wigz ze wspolng wiara Kosciota, oddziela sig i jego osobiste rozumienie wiary
(choéby byto nie wiadomo jak oryginalne i twdrcze) nie stuzy juz wspélnej wierze
Kosciota. Orzekanie faktu odstgpstwa nalezy do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
To on ustawia obowiazujace ,,stupy graniczne” i definiuje, jak daleko moze posuwaé
si¢ ,,otwarta réznica” migdzy wspdlng wiarg a jej indywidualnym rozumieniem, bez
rozsadzania jednosci Kosciota. Nie oznacza to niedowierzania wobec Ducha Swiete-
go i Jego dziatania w Kosciele, lecz wystapienie przeciwko zastepowaniu Ducha
Swigtego swoim wiasnym duchem. W ostatecznosci kompetencji Urzedu Kosciota
wspdinota wiary osigga swoja najwyzsza konkretnosé i obiektywnos¢. Nadaje ona
wierze wyrazne ksztalty, ktdre pomagaja cztlowiekowi w byciu chrzescijaninem oraz
w wychodzeniu poza siebie dla wiaczenia si¢ w wigksza jednos¢ wspolnej wiary.

3.2. Pneumatologiczno-eklezjalny wymiar zachowania welnosci

Instytucjonalnos¢ Kosciota jest takze znakiem Ducha Swigtego wyzwalajace-
go od ,.koniecznosci” zbawienia sig¢ przez samego siebie. Dar Ducha Jezusa Chry-
stusa jest istotnie zwiazany z wolnoscig i wyzwoleniem: ,,Tam, gdzie jest Duch, tam
jest i wolnos$¢” (2Kor 3,17 — por. Ga 4,6; Rz 8,15).* W Jezusie Chrystusie, ktory

 Por. tamze; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 194; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 399;
K. Rahner, Zur Struktur des Kirchenvolkes heute, Rahner S IX, Ziirich - Einsiedeln - Kdln
21973, 558-568; tenze, Der Glaube des Christen und die Lehre der Kirche, Rahner S X,
Zitrich - Einsiedeln - Kéln 1972, 262-285: M. Jagodzinski, Communio dzieki komunika-
Gji..., dz. cyt., 367-368.

* Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 132-133;
M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 368-369.

 Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 195.

% Por. H. Schlier, Herkunft, Ankunft und Wirkungen des Heiligen Geistes im Neuen Testa-
ment, w: C. Heitmann - H. Miihlen (Hrsg.), Erfahrung und Theologie des Heiligen Ge-
istes, Hamburg 1974, 118-130.
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jako Syn catkowicie zawdziecza siebie Ojcu i cala swoja wolnos¢ oddaje w mitosci
Ojcu, wypelnila si¢ we wlasciwym sensie ludzka wolnos¢. On ,,wyzwolit” ja z jej
zaplatania si¢ w sobie samej ku wolnosci wiasciwej — do wdzigcznosci wobec Boga
oraz mitosci wobec ludzi i catego stworzenia (por. Ga 5,1). Jesli ktos powierzy sie
Jezusowi i gotowy jest pozwoli¢ na ,,wykupienie” z niewoli wlasnej sprawiedliwo-
$ci i my$lenia tylko o sobie (por. Ga 3,11-13, 4,1-7), Bég posyta ,,Ducha Syna swe-
go, ktéry wota Abba-Ojcze” (por. Ga 4,6; Rz 8,15). On jest Duchem wolnych dzieci
Bozych, ktore nie podlegaja zadnej mocy ziemskiej, poniewaz wyzwolily si¢ z uci-
skajacego, niosacego $mieré ,Prawa”, nakladajacego na kazdego obowiazek za-
pewnienia sobie zbawienia dzieki wiasnym mozliwosciom i ,,dobrym uczynkom”
Dzieci Boze sg wolne, poniewaz otrzymuja to zbawienie jako dar Bozej mitosci
i moga go przekazywac innym bez Igku. Wyzwolenie to dokonuje si¢ nie tylko
w wymiarach osobowego obdarowania Duchem, lecz takze za posrednictwem Ko-
sciofa, przede wszystkim przez wzywajace do wolnosci stowo oraz sakramenty chrztu
i Eucharystii.”’

Historia odniesient migdzy Kosciotem instytucjonalnym a wolnoscia ducha nie
jest kartg chwaly Kosciota. Jednak wiasnie instytucjonalna forma Kosciota nosi
w sobie powotlanie do bycia narzedziem wyzwalajacego Ducha Chrystusa, a wyzwa-
lajaca moc tegoz Ducha przejawia si¢ w postudze ,,utozsamiania” i ,,integrowania”.
Nie wystarczy, by Kosciot byt , konkretny” tylko w swojej wolnosci. Przeciwnie, wy-
pelnia swoje zadanie sakramentu Ducha Swigtego bardziej wtedy, gdy przyjmuje for-
mg bycia dla innych. Kosciét nie czyni tego sam z siebie — to jest dzielem obecnego
i dziatajacego w Duchu Swietym Jezusa Chrystusa. Jednak jako pochodzacy od Chry-
stusa symbol wyzwolonej wolnosci, Kosciot musi w kazdym czasie tworzy¢ realne
znaki, zapowiadajgce powszechne, ostateczne wyzwolenie i pojednanie.®®

Tozsamos¢ wiary z jej poczatkiem i tradycja wyzwala wspolnote od koniecz-
nosci odtwarzania tej tozsamoséci w kazdym momencie historii i w nawiazaniu do
aktualnego ,,ducha czasu”, moze wyzwoli¢ jej wiarg od swiadomosci pozbawionej
historycznego wymiaru, wydanej na tup chwili i podnoszonej za kazdym razem do
rangi ostatecznie obowiazujace;j. ,,Gleboki oddech” tradycji wiary relatywizuje te-
razniejszos¢ wiary, wbudowuje ja w historyczno-spofeczng cigglo$¢ wiary i zabez-
piecza przed absolutyzowaniem jej.* To samo odnosi si¢ do integrujacej roli insty-
tucjonalnosci. Powigzanie z powszechng wiara Kosciota moze wyzwoli¢ wiarg od

% Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 134, tenze,
Hinfiihrung..., dz. cyt., 122-124, 131-133; tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt.,
173-174; tenze Die Kirche..., dz, eyt., 400; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 195;
M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 369-371.

8 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 135-136;
tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 174, 179-180; M. Jagodzinski, Communio
dzigki komunikacji..., dz. cyt., 371.

* Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 178; tenze, Die Kirche..., dz, cyt.,
400-401; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 195; tenze, Kirche als Institution - eine
theologische Begriindung, dz. cyt., 136.
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subiektywnej ciasnoty i bezpostaciowosci, ktéra z czasem ustanawia ,,miare” tej
wiary i coraz mniej dopuszcza pochodzenie wiary ,,ze stuchania” (por. Rz 10,17).
Postuga instytucjonalnego Kosciota wyzwala do wolnosci, ktéra pozwala na to, by
zosta¢ obdarowanym wiara i zbawieniem ,,z faski” (por. Rz 4,16).7

Trzeba jednak odréznic¢ dziatanie wyzwalajace od ,,opiekunczego odciazania”
od odpowiedzialnosci, decyzji i przyjgcia wiary. Powinno chodzic¢ o to, aby Kosci6t
wyzwalat nie ,,0d”, lecz ,,do” odpowiedzialnosci w wierze. Nie chodzi wigc o eman-
cypacje od Kosciola, lecz o takie uporzadkowanie wspdlnej przestrzeni wiary, zeby
cztowiek czut si¢ podmiotem, a nie przedmiotem zbawczej troski. Kryterium stano-
wi mozliwosci wspétodpowiedzialnego udziatu wiernych we wszystkich zyciowych
dokonaniach i decyzjach Kosciota” — przeciez Duch Swiety udzielany jest w przyj-
mowaniu Stowa Bozego i sakramentow nie dzigki tasce Kosciola, lecz dzieki tasce
Boga, ktory postuguje si¢ Kosciotem jako narzedziem. Im bardziej rozbudowana
zostanie ta mozliwos¢, tym bardziej Kosciol bedzie doswiadczal siebie jako wspol-
noty wyzwolonych, zawdzigczajacych wolno$¢ wolnosci Chrystusa. Struktury in-
stytucji powinny na serio traktowac réznorodne do$wiadczenia wiary réznych ,,cha-
ryzmatéw”, uwzgledniaé ,,lud Bozy” jako odpowiedzialny czynnik chrzescijanskiej
stuzby zbawieniu (por. KDK 10-12; 36). Im odwazniej Koséciét zacznie kroczy¢
droga umozliwiajgca otwartg dyskusje, stopniowego oddzielenia réznych funkcji
i odpowiedzialnosci od narostego w ciggu historii zwiazku z urzgdami (kosztem
innych charyzmatéw), wspdtdecydujacej funkcji podtrzymywanych przez Ducha
Swietego kompetenciji (charyzmatow) — tym latwiej bedzie doswiadczany jako rze-
czywista wspolnota ,,zawdzigczanej i wyzwolonej wolnosci”.”

Taka ,,konkretna wolnos¢ wiary” w Kosciele ma takze swoja ambiwalencj¢.
Instytucjonalna ,.konkretyzacja” niesie tez ze soba pewne ryzyko, totez nalezy do-
da¢, ze ,,charyzmatyczna” moc Ducha Swigtego broni ja przed wyobcowaniem, cia-
gle t¢ konkretyzacje relatywizuje i otwiera na nowo wobec ofiarowywanej przez
Niego przysztosci.”

™ Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 136-137;
tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 401; tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 178-
179; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 196, M. Jagodzifiski, Communio dzieki komuni-
kagji..., dz. cyt., 372.

" Por. M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt., 196; H.J. Pottmeyer, Theologie der Synoda-
len Strukturen, w: A. Exeler (Hrsg.), Fragen der Kirche heute, Wiirzburg 1971, 164-182;
W. Kasper, Kollegiale Strukturen in der Kirche, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz
1970, 355-370.

2 Por. W. Kasper, Amt und Gemeinde, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, 388-
414; M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., 137-138;
tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., 196-197; tenze, Die Kirche..., dz, cyt., 401-402;
M. Jagodzifiski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 372-373.

” Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., 179; M. Jagodzinski, Communio
dzigki komunikacji..., dz. cyt., 373-374.



