ARTYKULY

Resovia Sacra R. 9/10 (2002/2003), s. 53-71

Ks. Norbert Podhorecki

KOSCIOL A PRAWA CZLOWIEKA. TEOLOGIA WOBEC
WYZWAN WSPOLCZESNOSCI NA PODSTAWIE ANALIZY
DZIEL. WYBRANYCH WALTERA KASPERA

1. Zarys problematyki

W dokumencie Papieskiej Komisji lustitia et Pax z 1974 r., ktory swoje
powstanie zawdzigcza 25 rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowicka Zgromadzenia Ogolnego ONZ (10.12.1948 — 10.12.1973) czytamy:
,Jezeli przyjrzymy si¢ postawie Kosciota wobec praw cztowieka na przestrzeni
dwu ostatnich stuleci, dostrzezemy trudnosci, zastrzezenia a czasem wrgcz opor
katolikéw wobec potwierdzenia i rozpowszechnienia deklaracji praw cztowie-
ka, proklamowanych przez $wiecki liberalizm. Wielkie przemiany spowodo-
wane przez nowe idealy wolnos$ci, postepu i obrony praw cztowieka i obywate-
la, gloszone przez Oswiecenie i Rewolucj¢ Francuska (wiek O$wiecenia), lai-
cyzacja spoleczenstwa, ktora zen wynikta jako reakcja na klerykalizm, palaca
potrzeba stawienia oporu obojetnosci, naturalizmowi, a przede wszystkim tota-
litarnemu i antyklerykalnemu laicyzmowi (liberalnemu w swych koncepcjach,
lecz agresywnemu wobec Kosciota 1 wszelkich form religii) sklaniata czesto
papiezy do zajmowania postawy ostroznej, negatywnej, a czasem wWrecz wro-
giej i potepiajacej’. Stopniowo, choé powoli, Urzad Nauczycielski Kosciola
podjat w wieku XIX problematyke praw cztowieka, formutujac niezbedne wy-
jasnienia dotyczace ‘nowych wolnosci’, proklamowanych przez konstytucje

! Por. Pius VI, List Quod aliguantum z 10.03.1791; Encyklika Adeo nota z 23.04.1791;
Pius VII, List Apostolski Post tam diuturnas z 29.04.1814; Grzegorz XVI, Encyklika Mi-
rari vos z 15.08.1832; Pius IX, dwie encykliki: Nostis et Nobiscum z 8.12.1849 i Quanta
curaz 8.12.1864.
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nowoczesnych panstw a inspirowanych przez subiektywizm i agnostycyzm
Rewolucji Francuskiej™.

Zagadnienie praw cztowieka znajduje si¢ niewatpliwie w centrum zain-
teresowania wspotczesnego $§wiata i spoteczenstwa. Trzeba wiec, aby i teo-
logia zajeta okreslone stanowisko w tej sprawie. Jednym z wybitnych teolo-
gow wspoélczesnego Kosciota, ktory poswieca sporo miejsca zagadnieniom
wspolczesnosci w swoich dzietach jest kard. Walter Kasperg. Wystarczy tu
wymienié¢ tylko jego publikacje na temat praw czlowieka®, nowozytnych
dazen wolno$ciowych w spoleczenstwie i Kosciele®, wspotczesnej proble-
matyki antropologicznej i chrystologicznej w teologii® oraz obecnego miej-

? papieska Komisja lustitia et Pax, Kosciol i prawa czlowieka, Watykan 10.12.1974, pkt. 18-19.

¥ Urodzony 5.03.1933 r. w Heidenheim, byly profesor dogmatyki uniwersytetow w Miin-
ster (1964-1970) i Tybindze (1970-1989), biskup diecezji Rottenburg-Stuttgart (1989-
1999), od 21 lutego 2001, jako kardynat, stoi na czele Sekretariatu ds. Jednosci Chrzesci-
jan w Kurii Rzymskiej.

* W. Kasper, Theologische Bestimmung der Menschenrechte im neuzeitlichen Bewufitsein von
Freiheit und Geschichte, w: Modernes Freiheitsethos und christlicher Glaube. Beitrdge zur
juristischen, philosophischen und theologischen Bestimmung der menschenrechte, red.
J. Schwartlander, Miinchen-Mainz 1981, s. 285-302, opublikowane pdzniej w: W. Kasper,
Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 176-193, oraz: tenze, Die theologische Begriindung der
Menschenrechte, w: Staat, Kirche, Wissenschaft in einer pluralistischen Gesellschaft (Festschrift
fiir Paul Mikat), red. D. Schwa, D. Giese, J. List, H.-W. Stritz, Berlin 1989, s. 99-118, opubli-
kowane p6zniej w: W. Kasper, Theologie und Kirche, t. I, Mainz 1999, s. 229-248, w wersji
polskoje¢zycznej: tenze, Teologiczna podstawa praw czlowieka, ,,Znak”, 1992 nr 11, s. 97-110.

® Tenze, Autoritit und Freiheit in der Kirche. Zur Diskussion iiber das Problem der Unfehlbar-
keit, ,Frankfurter Allgemeine Zeitung”, 1973 nr 170, s. 24; tenze, Christliche Freiheit und
neuzeitliche Autonomie, w: Menschenwiirdige Gesellschaft, hrsg. v. d. Salzburger Hoch-
schulwochen, Graz 1977, s. 73-110; tenze, Einheit und Freiheit in der Kirche, ,,Zur Debatte.
Themen der Katholischen Akademie in Bayern”, R. 8 (1978), s. 4-6; tenze, Freiheit des Evan-
geliums und dogmatische Bindung in der katholischen Theologie. Grundlageniiberlegungen
zur Unfehlbarkeitsdebatte, w: Die Theologie und das Lehramt (QD 91), red. W. Kern, Frei-
burg-Basel-Wien 1982, s. 201-233; tenze, Wissenschaftliche Freiheit und lehramtliche Bin-
dung der katholischen Theologie, w: Theologie in der Universizit, red. H. Marre, J. Stiiting,
Miinster 1982, s. 12-44; tenze, Art. Freiheit VI. Kirche und Freiheit, w: Staatslexikon’, t. 2
(1986), s. 713-717; tenze, Die Theologie der Befreiung aus europdischer Perspektive, W: Die
Theologie der Befreiung. Hoffnung oder Gefahr fiir die Kirche?, red. J.B. Metz, Diisseldorf
1986, s. 7-99; tenze, Art. Religionsfreiheit. Katholische Kirche, w: Staatslexikon’ t. 4 (1988),
s. 825-827; tenze, Kirche und neuzeitliche Freiheitsprozesse, w: Vernunft des Glaubens (Fest-
schrift zum 60. Geburtstag von Wolfhart Pannenberg), red. J. Rohls, G. Wenz, Goéttingen
1988, s. 593-610; tenze, Einheit Europas in Wahrheit und Freiheit, ET, Bulletin R. 3 (1992),
s. 95-100; tenze, Kosciot i wolnosé, ChS, R. 201 (1995) nr 2, s. 25-41.

® Tenze, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christentums in der moder-
nen Welt, Thb, 1982, s. 172-192, opublikowane takze w: W. Kasper, Theologie und Kir-
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sca Kosciota w pluralistycznym $wiecie w epoce postmodernizmu7. W tym
opracowaniu chcemy podjaé i przedstawi¢ jego rozumienie roli Kosciota
1 teologii na tle nowozytnego pojmowania i realizowania praw cztowieka.

2. Stanowiska skrajne

Zarysujmy na poczatku, opierajac si¢ na przemysleniach kard. Kaspera,
dwa skrajne stanowiska w dyskusji ko$cielnej dotyczacej praw cztowieka.

2.1 Model dawnego porzadku (restytucji)

Juz na wstepie zaznaczylismy, ze Ko$ciot z poczatku z wielkimi opora-
mi lub wrecz wcale nie akceptowat idei praw cztowieka w ich nowozytnym
ksztatcie. Byto to, jak pisze Kasper, zdecydowane ,,nie” wobec nowozytnej
idei autonomii i praktyczno-politycznych konsekwencji, jakie wyciagne¢ta
z niej Rewolucja Francuska®. W niej to widziano konsekwencje owej auto-
nomii, ktora panstwo i spoteczenstwo prowadzi w przepas¢ ku chaosowi,
bezprawiu 1 nihilizmowi. Uwazano, ze jedynie zdecydowana restauracja
minionego status quo i zaprowadzenie teonomii w miejsce autonomii moze
odwroécié¢ katastrofe (E. Burke, J. de Maistre, F.J. Stahl). Efektem takiego
myslenia bylo integrystyczne rozumienie Kosciota (pragnienie jego domi-

che, s. 149-175; tenze, Christologie und Anthropologie, ThQ, R. 162 (1982), s. 202-221,
opublikowane takze w: tenze, Theologie und Kirche, s. 194-216; tenze, Natur-Gnade-
Kultur. Zur Bedeutung der modernen Sikularisierung, w: ThQ, R. 170 (1990), s. 81-97, opubli-
kowane takze w: tenze, Theologie und Kirche, t. 11, s. 195-212.

" Zob. m.in.: tenze, Postmoderne Dogmatik? Zu einer neueren nordamerikanischen Grund-
lagendiskussion, IKaz, R. 19 (1990), s. 298-306, opublikowane takze w: R. Mosis,
L. Ruppert (red.), Der Weg zum Menschen. Zur philosophischen und theologischen Anth-
ropologie. Festschrift fiir Alfons Deissler, Freiburg i. Br. 1989, s. 265-274; tenze, Bewah-
ren oder verindern? Zum geschichtlichen Wandel von Glaube und Kirche, W: Offnung
zum Heute. Die Kirche nach dem Konzil, red. J. Weismayer, U. Struppe, Innsbruck 1991,
s. 109-132; tenze, Die Kirche in der Welt von heute. Uber die Moglichkeiten kirchlicher
Weisung in einer pluralen Welt, w: Fides quaerens intellectum. Beitrige zur Fundamen-
taltheologie. Festschrift fiir Max Seckler, red. M. Kessler, W. Pannenberg, H.J. Pottmeyer,
Tiibingen 1992, s. 268-285; tenze, Die Kirche angesichts der Herausforderung der Postmo-
derne, StZ, R. 215 (1997), s. 651-664, opublikowane takze w: tenze, Theologie und Kir-
che, t. 11, s. 249-264, w wersji polskoje¢zycznej: tenze, Kosciél wobec wyzwan postmoder-
nizmu, ,,Przeglad Powszechny”, 1998 nr 12, s. 278-286; 1999 nr 1, s. 48-58.

8 Por. tenze, Theologie und Kirche, s. 176.
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nacji w zyciu spotecznym) jako zamknigtej w sobie, zwartej co prawda, ale
ze wszech stron oblezonej twierdzy. Takze w pismach takich wielkich teo-
logdéw pierwszej potowy XX w. jak Romano Guardini i Karl Adam znajdu-
jemy pojmowanie nowozytnej $wiadomosci wolnosci 1 historii jako odstgp-
stwo od chrzescijanstwa, jako odwrot od opierajgcym si¢ na Bogu porzadku
bytu, wykorzenienie i droge ku chaosowi®,

2.2 Model progresywny

Drugi Sobor Watykanski oznacza ostateczne przeforsowanie si¢ w Ko-
sciele odnowionego pojmowania jego samego jak tez nowozytnej historii
dazen wolnosciowych™. Konstytucja pastoralna o Kosciele w $wiecie
wspoétczesnym Gaudium et spes pozytywnie podejmuje nowozytne idee
autonomii (36; 41; 56). Jeszcze bardziej znaczacym pozostaje Deklaracja
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, ktéra nie tylko uznaje autonomie
obszarow $wieckich (samostanowienie, kierowanie si¢ wlasnymi prawami),
ale takze autonomi¢ osoby ludzkiej w jej podmiotowosci. Rozwdj teologii
podazyt jednak, wedlug Waltera Kaspera, daleko poza owe stwierdzenia
soborowe!. Niektore tezy teologiczne interpretowaty nowozytna historig
dazen wolnosciowych jako catkowicie $wieckie urzeczywistnienie chrzesci-
janskiej wolnosci. Mys$l Georga W.F. Hegla, Maxa Webera, Ernsta Tro-
eltscha zaczeta §wieci¢ triumfy. Johann Baptist Metz rozwinat tzw. ,.teolo-
gie $wiata™? z jej teza: ,,’Uczyni¢ $wiat chrzeScijanskim’ znaczy zasadniczo
uczynié¢ go ‘$wieckim’*®. Teologia o zabarwieniu politycznym wywotala
przede wszystkim w Ameryce Lacinskiej skomplikowane i wielopostaciowe
zjawisko ,.teologii wyzwolenia”. W niej to dochodzi do zuniformizowania
hermeneutycznego i teologicznego w nie do konca jasny sposéb dwoch ob-
szarOw: chrze$cijanskiego zbawienia oraz osobowo-spotecznego dobrobytu
w integralng calo$¢. Zbawienie jest interpretowane jako wyzwolenie; walka
wyzwolencza jest jednoczesnie walka o nadejscie Krolestwa Bozego.

Za Kasperem trzeba jednak stwierdzi¢, ze oba te modele pozostawiajg wiele
do zyczenia. Wylaczne 1 bezposrednie wyprowadzenie autonomii czlowieka na

® Por. tamze, s. 176n.

19 por. tenze, Die Kirche in der Welt von heute, w: Fides quaerens intellectum (Festschrift
fiir Max Seckler), red. W. Pannenberg, H. Pottmeyer, Tiibingen 1992, s. 270.

1 por. tenze, Theologie und Kirche, s. 177.
12 J.B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968.
13 Tamze, s. 16n.
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sposob teologiczny z porzadku teonomii (podporzadkowanie Bogu, odniesienie
calego porzadku do Boga) nie pozwala utrzymac integralnosci autonomii. Ma-
my tu bowiem do czynienia ze swoistg dialektykg owych teologicznych stwier-
dzen: o ile nie podkreslaja one autonomii cztowieka i $wiata stworzonego,
w konsekwentny sposob nie potrafig wyakcentowac tego, co typowe dla chrze-
Scijanstwa — idei rozréznienia pomigdzy Bogiem a $wiatem i czlowiekiem.
Bogiem $wietym i pelnym mitosci a swiatem i cztowiekiem potrzebujacym
wybawienia. Z drugiej za$ strony, zbytnie przeakcentowanie autonomii rzeczy
stworzonych prowadzi do wizji $wiata i1 cztowieka bez Boga, §wiata, w ktorym
agnostycyzm bylby jeszcze nie najgorszym rozwigzaniem. W takiej sytuacji,
stwierdza Kasper, nalezy szuka¢ rozwigzania w takim powigzaniu or¢dzia bi-
blijnego z nowozytnym rozumiem praw czlowieka, ktore zachowa ich we-
wnetrzny 1 nierozerwalny zwigzek a jednoczesnie ukaze ich odrgbnos$¢ i trans-
cendencje taski w stosunku do natury™.

3. Konieczno$¢ normatywnego uzasadnienia

Problematyka praw cztowieka, odgrywajaca w dzisiejszym $wiecie tak
doniostg role, domaga si¢ oparcia jej na normatywnych przestankach, pisze
Kasper, powolujac si¢ jednoczesnie na obszerng literature przedmiotu®. To
bowiem, ze kazdy cztowiek ma prawo do godziwego zycia, nietykalnos$ci
cielesnej, wolnosci sumienia, religii i pogladéw, do zaangazowania w dzia-
falno$¢ publiczng, ze wobec prawa kazdy jest rowny a jakakolwiek proba
dyskryminacji ze wzgledu na rase¢, pochodzenie, religi¢ czy pte¢ budzi gte-
boki sprzeciw, to wszystko cieszy si¢ na calym cywilizowanym $wiecie
szerokim uznaniem i akceptacj 416.

Tym niemniej, pisze Kasper, owej daleko idacej akceptacji, sprzeciwiaja si¢
wydarzenia naszej epoki, jak choéby zbrodnie systemow totalitarnych XX w.*’
Dlatego stawiamy sobie pytanie, jak daleko wigzaca jest ta wspdlna baza
akceptacji praw cztowieka i na czym tak naprawd¢ mozna ja oprze¢. Odczy-
tujemy wprawdzie w naszym sumieniu gltos Boga, ktory mowi nam, czego
nie powinni$my czyni¢ (nie kradnij, nie zabijaj, nie cudzot6z) i jest to prawo
wpisane przez Niego w naszg nature (por. Rz 2,15). Tym niemniej w kwestii

¥ por. W. Kasper, Theologie und Kirche, s. 178n.

1> Por. tenze, Theologie und Kirche, t. 11, s. 229, przyp. 1.

®Por. RH 1.

T por. tamze, takze: W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 11, s. 229.
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praw czlowieka i ich konkretnego urzeczywistnienia trzeba nam pokusic si¢
0 oparcie ich na pozytywnych normach.

Prawa czlowieka odznaczajg si¢ takze pewnym partykularyzmem. Ka-
sper charakteryzuje jego przyczyng:

— Po pierwsze powstawaly one na bazie wieloletniego rozwoju histo-
rycznego. Ten historyczny kontekst (np. akcent na liberalne przestanki na
Zachodzie, na socjalne motywacje praw cztowieka na Wschodzie i1 specy-
ficzna sytuacja krajow Trzeciego Swiata) nie da si¢ od nich odseparowac,
tym niemniej domaga si¢ on pewnej uniwersalizacji.

— Kolejng przyczyng jest to, ze prawa czlowieka byty i sa nadal okresla-
ne przez konkretng, dang aktualnie sytuacje dziejows, Srodowisko religijne,
swiatopogladowe i in.

— Prawa czlowieka sg wreszcie czgsto wykorzystywane do partyjnych
1 panstwowych intereséw, staja si¢ bronig publiczng i psychologiczng. Taki
cynizm 1 oportunizm dyskredytuje prawa cztowieka. To wszystko sprawia,
ze potrzebujg one oparcia na plaszczyznie uniwersalnej poprzez wykazanie
ich charakteru normatywnego™.

Walter Kasper stwierdza ponadto, ze owa niezbywalno$¢ praw cztowie-
ka 1 konieczno$¢ ugruntowania ich na normatywnych zasadach wyraza
w sobie co$ z samego Absolutu i jego koniecznosci®®. Zatem, idac torem
jego mysli, prawa czltowieka pozostaja dla Kosciota i dla samej teologii
punktem odniesienia i nadziejg, a zarazem wyzwaniem i zobowigzaniem.

4. Oparcie praw czlowieka na godnosci ludzkiej

Prawa cztowieka w ich wspolczesnym wydaniu sa wynikiem zaistnienia
powaznych kryzysow dziejowych?. Powstaly one z zatamania si¢ tradycyjne-
go sredniowiecznego porzadku. Kryzys, jaki zostat przez to zapoczatkowany
nosil znamiona polityczne (koniec politycznego uniwersalizmu Sacrum Impe-
rium i zatamanie si¢ stabilnego porzadku panstwa i prawa opartego na teono-
mii), koscielne (schizma bedaca wynikiem Reformacji), naukowe (zatamanie
starozytnej 1 Sredniowiecznej koncepcji $wiata spowodowane narodzinami no-
woczesnej nauki) oraz duchowe i filozoficzne (nominalistyczna krytyka pogla-

18 por. tamze, s. 230n.
¥ por. tamze.

20 por. J. Schwartlinder, Staatsbiirgerliche und sittlich-institutionelle Menschenrechte.
Aspekte zur Begriindung und Bestimmung der Menschenrechte, W: Menschenrechte —
eine Herausforderung der Kirche, red. tenze, Miinchen 1979, s. 84n.
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dow 1 wartosci o uniwersalnym zasiggu oraz postepujace uswiadamianie sobie
historycznej wzglednosci wszelkich idei i nawet samego pojecia ,,wartosci”).
Ten to wlasnie kryzys obejmujgcy praktycznie wszystkie ptaszczyzny zycia
doprowadzil, wedhug Kaspera, do emancypacji cztowieka z zastanego spotecz-
nego i religijno-metafizycznego porzadku®. Nie istniata juz odtad powszechnie
akceptowana najwyzsza instancja, do ktdrej zawsze mozna byto si¢ odwotac.
I nie bez powodu absolutyzm, a tym bardziej totalitaryzm, sg zjawiskami, ktore
pojawiaja si¢ z taka sitg dopiero w czasach nowozytnych.

Nowoczesne prawa cziowieka wyrazajg tak typowe dla O$wiecenia i kolej-
nych epok przejscie od systemu o normach z gory ustalonych do systemu,
w ktorym normy te zostajg odrzucone a przyj¢te inne, bedgce wynikiem podej-
Scia krytycznego a takze rewolucji i emancypacji, wynikiem protestu przeciwko
warunkom, ktore naruszajg wolnos¢ 1 godnos$¢ czlowieka. Przez system o nor-
mach z gory ustalonych rozumie Kasper uznawanie norm, ktdre posiadajg abso-
lutny autorytet i przypisuja sobie moc obowigzujgcg — uniwersalng i niezmienna.
Mozna rzec, iz w nich wyraza si¢, poprzez wysoce ustrukturowany porzadek,
sam Absolut. I to wlasnie w ramy tego porzadku zostaje wbudowane szczgscie
cztowieka, evdaruovia czyli beatitudo, dzisiaj powiedzielibysSmy: petnia sensu,
1 to zar6wno indywidualnego jak i spoiecznegozz. System natomiast, w ktorym
6w pierwotny porzadek zostaje odrzucony, nie oznacza bynajmniej prostego
panowania catkowitej swobody, lecz raczej uznanie zasady, ze istnienie norm
nalezy do istoty cztowieka. Owa normatywno$¢, o ktdra nam chodzi bierze swoj
poczatek 1 ma swoje zrodto w samym cztowieku. Z chwilg bowiem, gdy zalamat
sie wszelki porzadek $Sredniowieczny mozna bylo si¢ weSgrzec’ tylko na takim
wspolnym mianowniku jako autonomicznym fundamencie®.

Autonomia owa, o ktérej mowimy stanowi zrab wszystkich praw czto-
wieka doby nowozytnej, rzec mozna, ze stanowi ich szczegdlny ethos®. Nie
chodzi przy tym o wyzwolenie si¢ od etyki, co raczej o wyzwolenie samej
etyki. Z braku wszelkich ustalonych i zadanych z gory porzadkow autono-
mia owa opiera prawidlowy porzadek etyczny na samym cztowieku. Jeszcze
inaczej formutujac, zasadza go na godno$ci wlasciwej osobie ludzkiej, to
znaczy na fakcie, ze nie jest ona podporzadkowana jakimkolwiek celom,
ktore statyby ponad nia, ale Ze stanowi cel sam dla siebie i Ze przez to nosi
w sobie prawo decydowania tak o swoim losie, jak 1 zyciu.

21 por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 11, s. 232.
22 por. tamze, s. 233.

% Por. tamze.

2% Por. tenze, Autonomie und Theonomie, s. 180-182.
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W koncepcji tej bez trudu odnajdujemy elementy filozofii Immanuela
Kanta®. On to wiasnie odrzuca wszelka heteronomie i opiera moralnosé
osoby ludzkiej wytacznie na obowigzku, na poszanowaniu prawa. Cztowiek,
bedacy wedlug Kanta zawsze celem samym w sobie (Zweck an sich selbst),
posiada godno$¢ a zatem i warto$¢ niewspotmierng z jakakolwiek inng war-
toscig. Pojecie godnosci czitowieka jest zatem wyrazem czego$, co tkwi
W nim samym, w jego wewnetrznej niezaleznosci. W niej tez dotykamy
czego$ bezwarunkowego i absolutne%o. Czlowiek jako istota duchowa jest
tutaj pojmowany jako wyraz absolutu®®.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze w tej koncepcji tkwi co$ wielkiego i szlachet-
nego”. Jednak pojmujemy zarazem, dlaczego Kosciot (katolicki jak 1 Ko-
scioty reformowane) przez dlugi czas zachowywat postawe petng rezerwy,
aby nie powiedzie¢ wroga wobec tych nowozytnych koncepcji praw czto-
wieka?®. Przedmiotem krytyki byta przede wszystkim daleko posunicta au-
tonomia oraz potgczony z nig antyklerykalizm i dazenie do powszechnej
laicyzacji. Papieze XVIII i XIX w. (Pius VI, Grzegorz XVI, Pius IX az po
Leona XIII) widzieli w tej tendencji sprzecznos¢ z teonomig i porzadkiem
warto$ci wskazanym cztowiekowi przez samego Boga. Owa rezerwa zaczg-
ta spycha¢ Kosciot na nie dajace si¢ utrzymac pozycje obronne oraz prowa-
dzi¢ do osamotnienia i stanu ,,oblezonej twierdzy”*.

Tym niemniej Kosciél stopniowo zaczat integrowaé owe nowe prady,
poddajac je teologicznemu poglebieniu. Mysli owe, podjete przez papieza
Jana XXIII w encyklice Pacem in terris (1963)* zaowocowaty na Soborze
Watykanskim II uznaniem, ze w rozwoju praw czlowieka wyraza si¢ postep
ludzkosci. Soborowa Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
rozpoczyna si¢ stowami: ,,W naszej epoce ludzie coraz czg$ciej uswiada-
miaja sobie godno$¢ osoby ludzkiej i coraz bardziej ros$nie liczba tych, kto-
rzy si¢ domagaja, aby w dzialaniu ludzie cieszyli si¢ i kierowali wlasna
rozwagg oraz odpowiedzialng wolnoscia, nie przymuszani, lecz wiedzeni
swiadomoscig obowigzku” (DWR 1). Takze Konstytucja duszpasterska o Ko-

% Filozofia Kartezjusza i Kanta legta bowiem u podstaw nowozytnego subiektywizmu, do
ktorego z kolei odnosi si¢ nowozytna koncepcja praw cztowieka. Por. tenze, Theologie
und Kirche, s. 198n.

% por. tenze, Theologie und Kirche, t. 1, s. 233.

2T por. tenze, Die Kirche in der Welt von heute, s. 281n.

% por. tenze, Kirche und neuzeitliche Freiheitsprocesse, s. 606.

2 Por. tenze, Theologie und Kirche, t. Il, s. 234; tenze, Natur-Gnade-Kultur, s. 87.
% por. tenze, Die Kirche in der Welt von heute, s. 281.
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Sciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes potwierdza, ze wszystkie
inne prawa czltowieka znajdujg swdj ostateczn%/ fundament w godnosci
cztowieka takiej, jakg obdarzyl go sam Stworca®’. Te stwierdzenia okreslo-
no jako zerwanie z tradycja. Ale przeciez tradycja Kosciota to nie powta-
rzanie tych samych zdan przez cate wieki, co raczej urzeczywistnianie, uob-
ecnianie jednego i tego samego Depositum fidei wcigz na nowo w odpowie-

dzi na problemy wspc')lczesnoécisz.

5. Oparcie praw czlowieka na PiSmie Swietym i tradycji KoSciola

Pomimo wrazenia, ze sformutowanie wrodzonych, a przez to niezbywal-
nych praw cztowieka jest zjawiskiem nowozytnej kultury i pomimo niewatpli-
wej prawdy, ze ich konkretne, dzisiejsze rozumienie jest uwarunkowane przez
ten wilasnie okres, to przeciez kwestia ta jest stara jak samo chrzescijanstwo
i sam Kosciot, stwierdza Kasper™. W gruncie rzeczy zasadza si¢ ona na twier-
dzeniu o podobienstwie cztowieka do Boga (por. Rdz 1,26). Podobienstwo to
idzie w parze z pojmowaniem cztowieka i §wiata jako stworzenia. Pojmowac
Swiat jako dzietlo Stwodrcy znaczy ujmowaé go w kategoriach jego obrazu
I przynaleznosci. Tym samym twierdzi si¢, ze dwie ptaszczyzny zwigzane sg ze
sobg nierozerwalnie: z jednej strony radykalna zalezno$¢ §wiata 1 cztowieka
oraz ich ontologiczne ukierunkowanie na Boga oraz z drugiej strony relatywna
samodzielno$¢ $wiata 1 czlowieka w stosunku do Stwc')rcy34. Owa relatywna
niezaleznos$¢ rzeczywistosci stworzonej od Boga sprawia, ze §wiata i czlowieka
nie pojmujemy panteistycznie jako czesci lub wrecz catosci Absolutu, lecz ra-
czej jako rzeczywisto$é posiadajaca wlasne prawa, wartosci i porzadek™. To
uwolnienie czlowieka przez mysl biblijng z wiezéw tradycji mitologiczne]
1 panteistycznej sprawia zarazem jego wyzwolenie z okowow sakralnie trakto-
wanego kosmosu i stworzenia 1 odnosi go (kazdego cztowieka) bezposrednio
do Boga (jako jego obraz)®®. Jest to stwierdzenie naprawde rewolucyjne w swej

31 por. KDK 29; 42 i in.

%2 por. N. Podhorecki, Tozsamos¢ w rozwoju i réznorodnosci — integralna wizja Tradycji
Kosciola w teologii Waltera Kaspera, RT, 2003, t. L, z. 2, s. 203-227.

3 por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. Il, s. 235, tenze, Kirche und neuzeitliche Frei-
heitsprocesse, s. 601, tenze, Autonomie und Theonomie, s. 178n.

3 Por. tenze, Theologie und Kirche, s. 179.
% Por. KDK 36.
% por. W. Kasper, Theologie und Kirche, s. 179n.
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radykalnosci, poniewaz w rojalistycznej ideologii dawnego Wschodu jedynie
krol stanowit obraz Boga na ziemi. Teraz owa godno$¢ doczekata si¢ niejako
»zdemokratyzowania” przez myslenie biblijne w Ksigdze Rodzaju. Tak wigc,
po raz pierwszy w historii ludzko$ci, kazdemu czlowiekowi zostata ona przy-
znana jako cztowiekowi, niezaleznie od jego narodu, kultury, rasy czy pici.
Ukoronowanie owej mysli znajdujemy u $w. Pawta, dla ktorego Jezus Chry-
stus, prawdziwy Syn Bozy i Jego Obraz spetnia doskonale Boze podobien-
stwo, jakie zostato ztozone w czlowieku jako stworzeniu (por. 2 Kor 4,4;
Kol 1,15, Hbr 1,3)%".

Ta biblijna tradycja znalazta swoje odbicie w doktrynie wiary. Chociaz
jeszcze $w. Augustyn prezentowal widzenie cztowieka w catkowitym jego
odniesieniu do Boga i stad relatywnie chociazby pojmowana niezalezno$¢
rzeczywistosci stworzonej od Stworcy byla raczej nie do pomyslenia, to
samodzielno$¢ i owa relatywna niezalezno$¢ stworzenia zostaje jasno sfor-
mutowana juz w teologii wieku X1r%8, Jej klasyczng forme¢ przyjeta ona
w mysli wielkiego teologa $sredniowiecza §w. Tomasza z Akwinu. Mowi on
o godnosci cztowieka, ktora — wedlug niego — polega na tym, Ze jest on
wolny, rozumny i istnieje dla wiasnego dobra®. Cztowiek jest wedtug To-
masza centralnym punktem wychodzacego od Boga i ku niemu zmierzaja-
cego biegu wszystkich rzeczy. Tylko jako wolny byt potrafi cztowiek roz-
poznac
w Bogu absolutny poczatek i poprowadzi¢ ku Niemu jako ku zwienczeniu
i ostatecznemu celowi cate stworzenie®®. U Tomasza zatem teonomia zakla-
da autonomi¢ cztowieka. Teonomii w aspekcie materialnym odpowiada
autonomia w aspekcie formalnym. Ta koncepcja Tomaszowa posiada, we-
dlug Kaspera, daleko idace konsekwencje dla obyczajowosci cztowieka.
Ludzki wglad w naturalny porzadek obyczajowy jest wprawdzie umozli-
wiony poprzez porzadek natury, ale jest jednoczes$nie aktywno-tworcza
czynno$cig ludzkiego ducha. Ten wglad jest mozliwy, poniewaz cztowiek
W swym rozumowaniu partycypuje w madrosci boskiego Logosu. Owo
sprzgzenie zwrotne, o ktorym mowi Tomasz, gdzie teonomia zaklada auto-
nomi¢ cztowieka a jednocze$nie jg udoskonala zostaje wyrazona w klasycz-
nym aksjomacie teologicznym: ,,Gratia non destruit, sed supponit et perficit

¥ Por. tamze, s. 181.

% Por. tamze.

¥ por. tenze, Teologiczna podstawa praw cztowieka, ,,Znak”, 1992 nr 11, s. 101.
0 por. Tomasz z Akwinu, Prol. do Summa theol. I/Il.
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naturam”*!. Mito$¢ Boza objawiona w Chrystusie zaklada cztowieka, ktory

jest dla mito$ci stworzony i na nig otwarty. W stosunku do naszej problema-
tyki znaczy to: boska teonomia zaktada ludzka autonomie, gdyz boski Abso-
lut moze by¢ uznany jedynie przez cztowieka w jego odpowiedzialnej wol-
nosci. Bég pragnie bowiem odbiera¢ chwale od wolnych stworzen. Z dru-
giej strony ludzka wolno$¢ i autonomia znajduje swe wypetnienie jedynie
w Bozej teonomii, poprzez uznanie Boga i1 pragnienie wspolnoty z Nim.
W ten to sposob teonomia przynosi spetnienie autonomii jako takiej.

W dzisiejszym §wiecie, pisze Kasper, owe powotanie si¢ na Tomaszowg
koncepcje wolnosci, autonomii i samostanowienia cztowieka moze byc¢
prawdziwg pomoca, potrzeba jednak czego$ wiqcej42, Myslenie $sredniowie-
cza, a zatem i Tomasza poruszalo si¢ bowiem w obrebie idei wiecznego
porzadku. Tomasz nie znal typowego dla nowozytnosci myslenia w katego-
riach autonomii czlowieka w ramach porzadku ustanawianego przez niego
samego, co jest tak typowe dla filozofii Kanta. Stad tez musimy dzi§ na no-
wo podjaé to zagadnienie. Podja¢ je z perspektywy ludzkiej wolnosci. Ak-
sjomat o tasce, ktéra nie niszczy, ale wydoskonala nature, przedstawiamy
w odniesieniu do ludzkiej wolnosci, wielkiego tematu filozofii nowozytne;j:
taska, wolne samoobjawienie si¢ Boga cztowiekowi zaktada ludzka wolnos¢
i niesie jej ostateczne spetnienie™®.

6. Godnos¢ i prawa czlowieka w konteks$cie wolnosci

Wobec zagrozenia dla wolnosci cztowieka Ko$ciol w calej swej historii
opowiadat si¢ wobec systemow jej zagrazajacych (jak choc¢by totalitaryzmy
naszej epoki) po stronie wolnosci i obrony godnosci osoby ludzkiej*.
W odréznieniu od praw cztowieka bedacych wyrazem tradycji o§wiecenio-
wej oraz liberalizmu, tradycja chrzedcijanska zwracata uwage nie na abs-
trakcyjnego cztowieka, w oderwaniu od jego potozenia i konkretnego byto-
wania, co raczej na czlowieka konkretnego, jego prawo do wolnosci, do
bezpieczenstwa socjalnego, tozsamosci kulturowej i in. Prawa czlowieka
noszg zatem w tradycji chrzescijanskiej charakter zarowno indywidualny

* Por. W. Kasper, Theologie und Kirche, s. 183, przyp. 21.
“2 por, tamze, s. 184.
* Por. tamze.

“ Por. RH 17, takze: W. Kasper, Kosciét i wolnosé, s. 31n., w szczegolnosci wolnos¢ reli-
gijna jednostki, s. 36n.
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jak 1 spoteczny. Nie pozostaja one przy tym w konflikcie z prawem Bozym;
wrecz przeciwnie, w nawigzaniu do mysli $w. Tomasza, prawo czlowieka
do wolnosci zostaje oparte na udziale rozumu w prawie Bozym. Dokonany
zatem przez Sobor Watykanski Il zwrot nie oznacza bynajmniej zerwania
z tradycja lecz raczej jej najnowsza realizacje wobec wyzwan naszej epoki45.

Juz w pierwszych stadiach debaty soborowej nad Deklaracjg o wolnosci re-
ligijnej Dignitatis humanae zdecydowano, ze punkt wyjscia stanowi¢ bedzie
nowoczesne pojecie wolnosci religijnej 1 ze ta wolno$¢ zasadza si¢ na godnosci
osoby ludzkiej. Pojawily si¢ takze glosy postulujace ontologiczne poglebienie
tej kwestii. Tym, ktory zdecydowanie podkreslal zwigzek pomiedzy wolno$cia
a prawda, byl 6wczesny kardynal krakowski Karol Wojtyta. To wiasnie on
W czasie swojego wystapienia w czasie trzeciej sesji (25.09.1964), opierajac sie
na fragmencie Ewangelii wedlug $w. Jana: ,prawda was wyzwoli” (8,32),
stwierdzit, ze prawda moze zosta¢ poznana tylko w wolnosci i co za tym idzie,
uznanie prawdy zaklada uznanie wolnosci religijnej46. Ponadto wolnos¢ opiera
sie na prawdzie, ktora ja poprzedza, istnieje tylko w zalezno$ci od niej i znajdu-
je swe dopelnienie w uznaniu prawdy”. Wienczac inne wystgpienia w podob-
nym duchu relator wlasciwej komisji, bp Emil de Smedt zaznaczyt, ze komisja
»zamierza dokona¢ syntezy miedzy aspektem subiektywngfm — zachowaniem
wolnosci, a aspektem obiektywnym — uznaniem prawdy™*®. Kasper stwierdza,
ze w tej deklaracji intencji tworcoOw dokumentu soborowego odnajdujemy
klucz hermeneutyczny do wlasciwej interpretacji tekstu Dignitatis humanae.

Z tego co powiedzielisSmy wynika, ze Sobor zaakceptowal wprawdzie
nowozytng koncepcj¢ praw czlowieka i ludzkiej godnosci, ale w zadnym
wypadku nie przejal jej bez zmian 1 bezkrytycznie. Wychodzac od nowo-
czesnego jej pojmowania, Sobor probowat osadzi¢ ja w swietle wlasnej tra-
dycji. Uznano w ten sposob pozytywne bez watpienia aspekty praw czto-
wieka, odrdzniajac je zarazem od obecnych w historii polemik z Kosciotem
i antyklerykalnego nastawienia liberalizmu. Doprowadzito to z kolei do
wyeliminowania obecnych takze w Kosciele uprzedzen 1 urazow, oraz do
odnowienia tradycji koscielnej, starszej 1 wspaniatej w swej glebi. Ta ostat-
nia ma bowiem za zadanie poglebiac si¢ i rozwija¢ coraz bardziej w kontak-

*® Por. tenze, Theologie und Kirche, t. 11, s. 236n.; tenze, Theologie und Kirche, s. 185-193.
* por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Il, 111/2, Watykan 1974,
s. 530-532.

4T por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. Il, s. 237, tenze, Die Kirche in der Welt von
heute, s. 281n, przyp. 45.

*® Tenze, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 102, por. Acta Synodalia Sacrosancti
Concilii Oecumenici Vaticani 1, 1V/5, Watykan 1978, s. 99-102.
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cie z nowozytnymi ideami i przemianami, nie rezygnujac przy tym z zadne-
go z istotnych elementéw prawdy ewangelicznej (tutaj: doktryny papiezy
XIX w.). Idac w tej kwestii za myslag Tomasza, opart Sobor godnos¢ czio-
wieka i jego prawa na jego udziale w prawdzie Bozej, proponujac przy tym
uznanie za podstawe tej godnoSci i tych praw wrodzone ukierunkowanie
cztowieka jako osoby na prawde Boza™®. Sobér mogh zatem shusznie stwier-
dzi¢, ze ,,uznanie Boga bynajmniej nie sprzeciwia si¢ godno$ci cziowieka,
skoro godnos¢ na tym samym Bogu si¢ zasadza i w nim si¢ doskonali”™.

To teologiczne uzasadnienie chce nam uswiadomié, ze prawa cztowieka
to nie tylko roszczenia wysuwane i przyznawane sobie przez ludzi nawza-
jem, ani tez warto$ci uznawane i1 przyznawane jednostce przez panstwo
1 spoteczenstwo. Sa to prawa wrodzone, dane kazdemu cztowiekowi wraz
z samg jego istota. Poniewaz zasadzaja si¢ na samej ludzkiej istocie 1 sg
ugruntowane w jego godnosci, tak jak chciat tego Bog, zostaja tym samym
wyjete spod wszelakiej samowoli. Uznanie transcendencji Boga staje si¢
podstawa uznania transcendencji osoby ludzkiej>*.

7. Prawo naturalne i teologia filarami godnosci i wolnosci czlowieka

Kasper zwraca uwage, ze w roznorakich publikacjach wymienia si¢ wcigz
na nowo dwa podstawowe filary, dwie tradycje, na ktérych mozna zasadzac
teologicznie godno$¢ 1 prawa cztowieka: pierwszym filarem jest podstawa wy-
chodzaca ,,0d dotu” (von unten), niejako wznoszaca si¢, wyptywajaca z prawa
naturalnego, drugim natomiast podstawa ,,zstgpujaca”, ,,z gory” (von oben),
konkretnie odnoszaca si¢ do chrystologii opartej na historii zbawienia®.

Podstawa ,,wznoszaca”, oparta na prawie naturalnym jest charaktery-
styczna przede wszystkim dla tekstow przedsoborowych Urzedu Nauczy-
cielskiego. Dokumenty te opieraja godno$¢ czlowieka na jego naturze,
w szczegolnosci zas$ na racjonalnosci 1 istnieniu wolnej woli, ktora stala sie
jego udzialem. Dzigki tym dwom czynnikom osoba ludzka przekracza Swiat
rzeczy, wnikajagc w glebi¢ natury Swiata 1 poprzez wolnos¢ staje si¢ nieza-
lezng od determinizmu przyczyn kierujacego Swiatem rzeczy stworzonych.
Te dwa aspekty dowodza godnosci 1 wielkosci cztowieka. Godnos¢ jest da-

“Por. DWR 2; 9, KDK 19 i in.
%0 KDK 21; 41. Cyt. za: W. Kasper, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 103.
> Por. tenze, Theologie und Kirche, t. 11, s. 238.

52 Por. tamze, szczegolnie przyp. 34 z literatura przedmiotu.
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na czlowiekowi na mocy jego natury i moze w ten sposob zosta¢ udowod-
niona w sposdb oczywisty i nie podlegajacy dyskusji na podstawie do-
swiadczenia 1 spekulacji rozumowej. Prawo Boze jest wpisane takze w serca
pogan. Oni takze dostrzegaja wole Boza, kiedy kieruja si¢ glosem wiasnego
sumienia (por. Rz 2,14-16). Ta tradycja, pisze Kasper, pozwala dowies¢
uniwersalnej warto$ci godno$ci osoby ludzkiej, a co za tym idzie, po-
wszechno$ci praw cztowieka. Pozwala na opuszczenie srodowiska chrzesci-
janskiego i zwrdcenie si¢ do kazdego cztowieka dobrej woli, aby nawigzaé
z nim dialog i wspc')lpracq53.

Ta argumentacja ,,wznoszaca” musi by¢ jednak uzupetniona specyficz-
nie teologiczng argumentacja ,,zstepujaca” (i czyni to Sobor Watykanski 11
wysuwajac ja nawet na plan pierwszy). Za punkt wyjscia bierze ona teologie
stworzenia 1 zasadza godnos$¢ cztowieka na fakcie, ze zostal on stworzony
na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26n). Wszystko zatem, co nosi na
sobie ludzkie pi¢tno, odzwierciedla do pewnego stopnia chwale Bozg. Mi-
mo naruszenia owej godnos$ci czlowieka poprzez grzech nigdy nie zostata
ona catkowicie zniszczona. Prawdziwa podstawa teologiczna nosi jednakze
na sobie pi¢tno chrystologiczne. W osobie Chrystusa bowiem Bog wziat na
siebie raz na zawsze wszystko, co ludzkie, nadajac tym samym kazdemu
cztowiekowi niepowtarzalng godnosé (Leon Wielki)®. Sobér idzie jeszcze
dalej, dodajac do tradycyjnego twierdzenia Kosciota element egzystencjalny
i mowi nie tylko o godno$ci natury ludzkiej, ale o godnosci kazdej osoby
ludzkiej. Papiez Jan Pawetl II cytuje czesto (szczegdlnie w swej programo-
wej encyklice Redemptor hominis) stowa Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes i stwierdza, ze w Jezusie
Chrystusie Bog ,,zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem”®. Poniewaz
zbawienie Jezusa Chrystusa jest nam przekazywane przez dar Ducha Swie-
tego, mozemy uchwyci¢ ta samg mysl teologiczng w kategoriach pneumato-
logiczych, argumentujac w oparciu o godno$¢ dziecka Bozego dang czto-
wiekowi przez Ducha Swigtego i w oparciu o wolno$é dzieci Bozych.
W Jezusie Chrystusie wszystkie roznice, jakie dzielg ludzi, tracg swoj alie-
nujacy 1 dyskryminujacy charakter (por. Ga 3,28; 1 Kor 12,13; Kol 3,1 1)56.

Taka teologiczna podstawa godnosci 1 praw cztowieka prowadzi w pro-
stej linii do zaangazowania na rzecz wolnosci 1 praw czlowieka, jako stano-

5 por. tamze, s. 239.

* Por. tamze, s. 239n.

> Por. KDK 22; RH 8, 13, 18 i in.

% por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 11, s. 240.
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wigcego istotng czes¢ sktadowa Swiadectwa ewangelicznego. Jan Pawet 11
stwierdza nawet w tym kontekscie, iz ,,Wtasnie owo glebokie zdumienie
wobec wartosci 1 godnosci cztowieka nazywa si¢ Ewangelig, czyli Dobra
Nowina™’. Owa podstawa teologiczna posiada, wedlug Kaspera, dwie za-
sadnicze zalety w porOwnaniu z pierwszg argumentacjg oparta na prawie
naturalnymsg. Po pierwsze przewyzsza ja z punktu widzenia ekumeniczne-
go, po drugie, od czasu kiedy Ko$ciot otworzyt sie na kultury nieeuropejskie
1 oswoil si¢ z nimi, a nasza europejska kultura zaczgta ulega¢ w tym kontek-
$cie nieustannej erozji i porzuca¢ swojg dawng tradycje chrzescijanskg oraz
humanistyczng (od drugiej potowy XX w.), koncepcja godnosci ludzkiej
oparta na prawie naturalnym i wlasciwa naszej starej Europie stawala si¢
coraz mniej mozliwa. Ko$cidét musi w takich warunkach wyrazniej opieraé
swoja refleksje na zatozeniach typowo teologicznych i wyraza¢ je jasniej
niz dotychczas™. Kosciol moze ufaé, ze pierwiastek chrzescijanski uwydat-
nia pierwiastek ludzki i uwznio$la go, tak jak taska uwydatnia naturg, nie
poprzez zniszczenie, ale poprzez doprowadzenie jej do doskonatosci.

Kosciot epoki soborowej jasno ukazuje wewnetrzne powigzanie dwoch
drog argumentacji, o ktorych méwilismy, drogi ,,wstepujacej” opartej na pra-
wie naturalnym oraz ,,zst¢pujacej”, chrystologicznej. Kosciot utrzymuje bo-
wiem z mocg, ze godnos¢ osoby ludzkiej i co za tym idzie jej prawa zOstaty
wprawdzie uznane przez rozum na podstawie do§wiadczen catych stuleci, ale
swego wyjasnienia w catej petni doczekaty si¢ tylko przez Objawienie Boze.
Tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢ w catej pelni tajemnica czlowie-
ka®®. W Chrystusie Bog w pehi ukazuje cztowieka cztowickowi. I w ten wha-
$nie sposob podjeta zostaje na nowo zasada, zgodnie z ktorg taska nie niszczy
natury, ale przeciwnie, zakltada ja, oczyszcza i dopehnia. Dzisiaj, pisze Ka-
sper, ,,bardziej niz kiedykolwiek, wiarygodne $wiadectwo na rzecz Ewangelii
nie jest mozliwe bez zaangazowania na rzecz praw cztowieka”®.

8. Konsekwencje teologicznego uzasadnienia godnosci czlowieka
I jego praw

*"RH 10.

%8 por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 1, s. 240n.

% por. tamze, s. 241.

® Por. KDK 22; RH 8.

8L W. Kasper, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 243.
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Teologiczne uzasadnienie godnosci i praw czlowieka nie jest w zadnym
razie ideologiczng nadbudowa wzniesiong na powszechnie dzisiaj akcepto-
wanych prawach cztowieka. Nie chce ona jedynie powtarza¢ przy pomocy
wzniostych poje¢ teologicznych tego, co inni dawno juz wypracowali
w pocie czota i co jest dla wszystkich oczywiste bez uzywania do tego jezy-
ka teologii. Teologiczna podstawa praw cztowieka ma raczej znaczenie jako
klucz do poprawnego ich zrozumienia. Wraz z kardynalem Walterem Ka-
sperem chcemy wskazaé trzy konsekwencje zastosowania argumentacji teo-
logicznej na polu godnosci i praw cztowieka®:

8.1 Opierajac prawa cztowieka i1 jego godno$¢ na podstawie teologicz-
nej, teologia broni humanizmu, zar6wno w jego starozytnym jak i nowozyt-
nym wydaniu oraz humanizmu chrze$cijanskiego, przed ich zagrozeniem
przez nowozytny humanitaryzm63. Humanizm bowiem uznaje, ze szczescie
(evdauuovia, beatitudo) cztowieka wynika z cnoty, to znaczy z duchowego
urzeczywistniania dobra, stawiajacego bezwarunkowe zadania czlowiekowi
1 jego wolnosci. Nienaruszalne prawa czlowieka stanowia wspolczesne
urzeczywistnienie tego humanizmu tak typowego dla kultury Zachodu. Hu-
manitaryzm natomiast dostrzega szczgscie w jak najpelniejszym zaspoko-
jeniu potrzeb jak najwiekszej liczby ludzi; poszukuje przy tym minimaliza-
cji niezadowolenia, bolu i jakichkolwiek wyrzeczen przy jednoczesnej mak-
symalizacji przyjemnosci i bezposredniej petni zycia (jako$ci zycia). W ten
sposob zycie moralnie dobre zostaje zastapione przez zycie wygodne i diu-
gie. W rzeczywistosci ta inflacja prawa czlowieka do szczescia 1 zycia spel-
nionego pustoszy zycie ludzkie od wewnatrz, niszczy je 1 degraduje, prze-
twarzajac je w zwyczajny orez ideologiczny w zacietej walce o wlasne inte-
resy. Nie ma juz bowiem odniesienia do wartosci absolutnych; pozostaje
jedynie rachunek szczescia, ktory — jak to pokazuje smutna debata na temat
aborcji — porzuca w koncu nawet humanistyczng ide¢ bezwzglednej warto-
Sci kazdej istoty ludzkiej®*.

Bezwarunkowy 1 absolutny charakter godnosci ludzkiej 1 powszechna
moc obowigzujaca praw czlowieka zostaly zakwestionowane takze przez
filozofi¢ materialistyczng czy behawiorystyczng. Najnowsza filozofia
»postmodernistyczna” zdaje si¢ nawet wprowadza¢ pojgcie ,,emocjonalnych
zasad moralnych”ss. Wobec totalnej krytyki pojecia rozumu, a co za tym

62 por. tamze, s. 107-110; tenze: Theologie und Kirche, t. 11, s. 244-248.
8 por. tenze, Natur-Gnade-Kultur. s. 94.

% Por. tenze, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 108n.

% Por. tenze, Theologie und Kirche, t. 11, s. 244.
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idzie wieloznacznosci w pojmowaniu i1 formutowaniu pojecia prawdy
w filozofii zachodniej obecnej doby, chrzescijanska wiara w Boga ze
wszystkimi jej implikacjami, tak jak juz niegdy$ w czasach upadku kultury
pod koniec starozytnosci, przekazuje dziedzictwo zachodniego humanizmu
1 je sankcjonuje, dajac mu swoj ostateczny fundament teologiczny. Istotnie
jedynie rzeczywisto$¢ Boza, ktora ogarnia i przewyzsza wszystko, ma moc
uczyni¢ ze wszystkich ludzi braci 1 siostry; gwarantuje przy tym bezwarun-
kowa godnos¢ kazdego czlowieka jako indywiduum i stanowi ostateczny
fundament solidarnosci, ktora taczy ich wszystkich jako spotecznos¢. W ten
sposob, pisze Kasper, w naszej zsekularyzowanej epoce, okazuje si¢ wyraz-
nie, ze nowozytne idee i wymogi praw cztowieka nawigzuja Scisle do zato-
zen religijnych, jakich owa epoka sama z siebie nie jest w stanie im zapew-
ni¢. Spoleczenstwo nowoczesne zostato w ten sposoéb zmuszone odwotac si¢
1 uzyska¢ legitymizacje z innych instancji niz ono samo. Ko$cidot w tym
konteks$cie jawi si¢ zatem jako jeden z koniecznych warunkoéw zachowania
pozytywnego dziedzictwa kulturalnego czaséw nowozytnych®®.

8.2. Teologia opierajac prawa cztowieka na prawdzie Bozej, na praw-
dzie, ktorg jest Jezus Chrystus (por. J 14,6) nadaje im interpretacj¢ specy-
ficznie chrzescijanska, ktora ponad wymogi zwyktej sprawiedliwosci stawia
wymagania mitosierdzia i mitosci. Bog chrzescijan nie jest bowiem, jak Bog
Oswiecenia, mglistg transcendencja pozbawiong tresci, ogolng idea Absolu-
tu, otwarta wprawdzie, ale pusta. W Jezusie Chrystusie tajemnica Boga
otwarta dla cztowieka w nieskonczono$¢ otrzymala swe ostateczne sprecy-
zowanie. W Chrystusie Bog nie tylko objawit siebie, ale zarazem objawit
czlowicka samemu cztowiekowi®’. W Chrystusie Bog ukazal, ze egzysten-
cja ludzka jest pro-egzystencjg, byciem dla drugiego. W tym kontekscie
postulujemy, ze prawa czlowieka nalezy interpretowa¢ w $wietle chrzesci-
janskiej mitosci blizniego. Istotne poglebienie zrozumienia $cistego zwigzku
migdzy sprawiedliwos$cig (a zatem godnoscia 1 prawami cztowieka) a mito-
scig 1 mitosierdziem jest, jak pisze Kasper, zastugg encykliki papieza Jana
Pawta II Dives in misericordia (1980). Papiez wykazat w niej bowiem, ze
sprawiedliwos¢, ktéra ogranicza si¢ do materialnego dawania drugiemu te-
go, do czego ma prawo, nie odpowiada w pelni osobowej godnosci cztowie-
ka. ,,Czlowiek zostaje w pelni uznany w swej wolnosci ludzkiej dopiero
woweczas, kiedy uznaje si¢ go 1 akceptuje takim, jakim jest. Tylko mitos¢

% por. tamze, s. 245.
%" Por. KDK 22, RH 8.
% por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 11, s. 246.
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1 milosierdzie dajg czlowiekowi to, co mu si¢ nalezy. Same prawo i spra-
wiedliwos$¢ pozostaja zimne; nadmiar sprawiedliwosci moze nawet stac si¢
najwiekszg niesprawiedliwoscig (Summum ius, summa iniuria). Mito$¢ jest
przeto uwienczeniem sprawiedliwosci. Tylko cywilizacja mito$ci moze by¢
wiec cywilizacjg prawdziwie ludqu”Gg.

8.3. Trzecig 1 ostatnig konsekwencja jest watek praw czlowieka w samym
Kosciele. Czlowiek jest istota gleboko zakorzeniong w spoteczno$ci. Urze-
czywistnienie godnosci i praw cztowieka jest zatem Sci$le zwigzane z uwa-
runkowaniami instytucjonalnymi. Tak jak taska nie niweczy natury, ale za-
ktada ja 1 uwznio$la, tak samo ponadnaturalny charakter Kosciota jako sa-
kramentu, mysterium i communio wiernych z Bogiem i pomig¢dzy sobg nie
niweczy jego charakteru spotecznego. Sobor Watykanski II podkreslit (Lu-
men gentium), ze Kosciot jest jedns_/a, rzeczywistoscig ztozong, ktora zrasta si¢
z pierwiastka boskiego i ludzkiego™. Wynika stad, ze wszystkie prawa czto-
wieka zachowujg analogicznie swoje donioste znaczenie i warto$¢ wewnatrz
Kosciota. Koscidt, zwlaszcza dzisiaj, jest oceniany na podstawie dzialania,
wprowadzania w czyn idealow ewangelicznych. Jego podniesiony glos
w obronie praw czlowieka bedzie wiarygodny o tyle, o ile sam bedzie si¢ jawil
w oczach ludzi jako sprawiedliwy i milosierny. Stuzba Kosciota i jego czton-
kéw na polu praw cztowieka zobowigzuje do statego rachunku sumienia, nie-
ustannej odnowy zycia, prawodawstwa, instytucji i sposobow dziatania’.

Kosciot chee by¢ i jest ,,ekspertem” w kwestiach ludzko$ci — méwi shusz-
nie Jan Pawel Il w swej programowej encyklice Redemptor hominis’. No-
blesse oblige. Koscidt zatem powinien stawac si¢ coraz bardziej niejako
zwierciadlem sprawiedliwosci. Konieczne jest, aby w nim, w stosunkach
miedzy wiernymi, miedzy wiernymi i réznymi urzedami, w koncu miedzy
Urzedem Nauczycielskim a teologami, panowala atmosfera wolnosci, zaufa-
nia 1 milosierdzia. Ko$cidt powinien by¢ rzeczywisto$cig o obliczu ludzkim™,

Mozemy zatem za Walterem Kasperem stwierdzi¢: ,,Stuzba, jaka Kosciot
moze wypehi¢ dla urzeczywistnienia praw cztowieka, nie polega wiec tylko
na stowach upomnienia — pomimo catego ich znaczenia — ale takze na wzo-
rowosci jego dzialania. Ko$ciol ma obowiazek usprawiedliwiaé, interpreto-
wac 1 broni¢ godnosci 1 praw czlowieka nie tylko przez swoje stowo, ale

% Tenze, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 109.
" Por. KK 8.

™ Por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 11, s. 248.
?RH 14.

73 Por. W. Kasper, Theologie und Kirche, t. 1, s. 248.
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w wiekszym jeszcze stopniu przez swoje dzialanie i swoje zycie. Kosciot

powinien by¢ pierwszym, ktory nie zawiedzie naszego dzisiejszego Swiata

w jego glodzie sprawiedliwosci i jego goracym pragnieniu dobroci”’,
ZUSAMMENFASSUNG

Die Kirche und Menschenrechte. Die Theologie in Anbetracht
der Gegenwartsherausforderungen aufgrund der Analyse
der ausgewihlten Werken von Walter Kasper

Die Menschenrechte bilden heute ein neues Weltethos. Dass der Mensch ein
recht auf Leben, auf Unversehrtheit des Leibes und die Mittel angemessener Le-
bensflihrung und vieles andere mehr hat, begegnet heute weltweit einem breiten
Konsens. Es ist deswegen auch notwendig, dass die Kirche und ihre Theologie
zu dieser Problematik eine entsprechende Stellung nimmt. Einer von den bedeu-
tendsten Theologen unserer Zeit und der Kirche von heute, der in seinen Verof-
fentlichungen gehorigen Platz dieser Thematik einrdumt, ist der gegenwértige
Vorsitzender des Pépstlichen Rates zur Foérderung der Einheit der Christen, Kar-
dinal Walter Kasper. In seinen Werken beschreibt Kasper zunéchst die zwei ver-
gangenen Modelle der kirchlichen Stellungsnahme angesichts der oben genann-
ten Problematik: restauratives und progressives Modell. Man wird feststellen
miissen, dass die beiden Modelle keineswegs ihrer Rolle als einer offiziellen Hal-
tung der Kirche und Theologie angesichts dieser Problematik gerecht werden
konnen. Eher muss man nach dem dritten Weg suchen, wie das Il. Vatikanum
samt seinem endgiiltigen Durchbruch einer neuen Verhiltnisbestimmung von
Kirche und neuzeitlicher Freiheitsgeschichte getan hat. Kasper betont dabei die
Notwendigkeit einer normativen Begriindung der Menschenrechte, unabhéngig
davon, aus welcher Perspektive auch immer sie von uns betrachtet sein mogen.
Erste und zugleich typische fiir die moderne Auffassung von Freiheit und Gesell-
schaft Begriindung ist die, die in der Menschenwiirde wurzelt. Dariiber hinaus
schldgt Kasper eine genuin christliche Begriindung der Menschenrechte in bibli-
scher und thomanischer Tradition vor. Doch so hilfreich uns heute diese Traditi-
on ist, so wenig kann sie ausreichen fiir eine heutige theologische Bestimmung
der Menschenrechte. Da die neuzeitliche Philosophie Freiheitsphilosophie ist,
miissen neuzeitlich auch die Gottes- und Menschenfrage samt der grundlegender
Thematik der Menschenrechte im Horizont der Freiheit neu bedacht werden. In
den Veroftentlichungen Kaspers wird dann darauf hingewiesen, dass sich in der
theologischen Einzelbegriindung der Menschenrechte zwei Traditionen gegen-
tiberstehen aber auch ergénzen: eine ,,von unten“ aufsteigende naturrechtliche

" Tenze, Teologiczna podstawa praw czlowieka, s. 110.
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Begriindung und eine ,,von oben‘ absteigende theologische, heilsgeschichtlich-
christologische Begriindung. Die vorliegende Darstellung der Auffassung und
Bestimmung der Menschenrechte von dem Standpunkt Walter Kaspers schlief3t
mit Schilderung der Folgerungen aus der theologischen Begriindung der Men-
schenwiirde und der Menscherechte ab.



