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RODZAIJE, PRZYCZYNY I PERSPEKTYWY ATEIZMU

WSTEP

Ateizm najczesciej bywa rozumiany jako doktryna lub postawa egzystencjalna
czlowieka negujgca istnienie Boga i jest fenomenem zwigzanym z faktem religij-
nosci cztowieka. Jak wykazujg badania etnologiczne i historyczne nad dziejami
religii 1 kultur, ateizm nie jest zjawiskiem pierwotnym i powszechnym, ale jest
postawg przejsciows, towarzyszacg niektérym trendom kulturowym, wystepuja-
cym zwlaszcza w czasach nowozytnych i wspdlczesnych. Sobér Watykanski II
w Konstytucji Gaudium et spes uznal, 1z ,,ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniej-
szych sprawe doby obecnej” i zalecil ,,poddac go staranniejszym badaniom” (KDK
19). Jan Pawetl Il w jednej z katechez srodowych, poswigconych wierze, wyznal,
iz ,,w kazdej epoce dziejéw ludzkosci, tak jak 1 w kazdym pokoleniu naszej chrze-
scijanskiej ery, byli ludzie wierzacy obok niewierzacych. Jednakze wydaje sig, ze
W naszej epoce przeciwstawienie to stalo si¢ o wiele bardziej Swiadome i radykal-
ne”!

Zjawisko ateizmu mozna badac i prezentowac z r6znych punktéw widzenia.
Mozna je rozwazaé w aspekcie historycznym, filozoficznym, teologicznym, reli-
gioznawczym, duszpasterskim, moralnym, psychologicznym, spolecznym, kultu-
rowym itd. Skoro zjawisko ateizmu jest przedmiotem zainteresowanta tak wielu
réznych dyscyplin, to w konsekwencji istniejg tez rézne okreslenia i opisy tego

'Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1987, s. 91.
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fenomenu. Sobér Watykarski II okresla ateizm z punktu widzenia teologiczno-
pastoralnego i pojmuje go jako odrzucenie czy tez niedostrzeganie wewngtrznej
zywotnej tacznosci z Bogiem (KDK 19). Religiolodzy okreslaja ateizm jako brak
religijnego kultu; psychologowie — jako ,religi¢ ucieczki” i ,,odwrotnos¢ wiary”;
socjologowie — jako zanik religijnych praktyk®.

W niniejszym przedlozZeniu spojrzymy na ateizm w kontekscie czaséw najnow-
szych w naszej kulturze europejskiej, zwlaszcza polskiej. Przedlozenie bedzie po-
dzielone na trzy czesci. W pierwszej zostanie naszkicowana typologia postaw ate-
istycznych. W drugiej ukazemy najwazniejsze przyczyny ateizmu. Wreszcie,
w trzeciej — na tle stosunku Kosciota do ateizmu wskazemy na perspektywy tego
zjawiska. Pominiemy natomiast histori¢ ateizmu, ktéra ma do$¢ bogata literature,
takze w jezyku polskim®.

1. GLOWNE ODMIANY NOWOZYTNEGO ATEIZMU

Ateizm jako zjawisko spoleczno-kulturowe pojawit si¢ na szersza skale dopie-
ro w czasach nowozytnych i wspélczesnych. Nie byt w zasadzie znany w starozyt-
nosci 1 w Sredniowieczu. W kulturze czaséw nowozytnych i wspélczesnych przy-
bieral i przybiera réznorakie postaci i odmiany.

We wspolczesnej literaturze teologiczno-kulturowej istniej réznorakie typolo-
gie ateizmu®. Najczesciej wyrdznia si¢ dwie podstawowe odmiany ateizmu: ate-
1zm teoretyczny 1 ateizm praktyczny.

a. Ateizm teoretyczny

Pojawit si¢ on w kontekscie nowozytnego rozwoju nauki i powstania nowych
modeli filozofii. Teoretyczne podstawy do powstawania i ugruntowywania dok-
tryn ateistycznych przyniosty filozofie o profilu skrajnie empirystycznym, skraj-
nie racjonalistycznym i idealistycznym. Duzy wplyw na uksztalttowanie si¢ nowo-
zytnego ateizmu miala filozofia D. Hume’a, I. Kanta, W. Hegla, A. Comte’a, K.
Marksa i innych myslicieli z kregéw pozytywizmu 1 scjentyzmu.

Ten rodzaj ateizmu w negacji istnienia Boga odwotuje si¢ do argumentéw ra-
cjonalnych, najczesciej filozoficznych. Ateizm teoretyczny posiada kilka odmian.

2 Por. W. Granat, Ateizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, s. 1030; oraz Z.J. Zdy-
bicka, Ateizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 371-372,

3 Por. np. W. Granat, Ateizm..., art. cyt., s. 1030-1034; Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 372-
-384, M. Neusch, U #rddet wspdiczesnego ateizmu, Paryz 1980.

4 Por. np. W. Granat, Ateizm..., art. cyt, s. 1034-1036; Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 385-
-387: oraz S. Kowalczyk, Negacje religii — korzenie wspdlczesnego ateizmu, ,, Ateneum Kaplariskie”
79(1987), t. 108, z. 2(468), s. 261-265.
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Mozna je sprowadzi¢ do trzech nastgpujacych: ateizmu przyrodniczego, neopozy-
tywistycznego (scjentystycznego) oraz antropologicznego’,

Ateizm naturalistyczny opierat si¢ na metodzie nauk przyrodniczych: fizyko-
chemicznych i biologicznych. Do tego typu ateizmu nalezy zaliczy¢ przede wszyst-
kim ateizm marksistowski. Marks uwazal religi¢ za forme alienacji. Nie jest ona
zjawiskiem pierwotnym, ale wtérnym, powstatym w wyniku niesprawiedliwego
ustroju spolecznego. Wystarczy zmienic ustrdj, zlikwidowaé nieréwnosci spolecz-
ne, by wyeliminowac religi¢ z zycia. Gdy zniknie religia, czlowiek dopiero za-
cznie by¢ sobg, pozbgdzie si¢ alienacji i zacznie normalnie zy¢, stajac si¢ ateista.
Dzis, z perspektywy czasu, jesteSmy w stanie stwierdzié, ze ta teoria religii byla
totalnie utopijna. Praktyka, zycie zadalo jej ktam.

Ateizm neopozytywistyczny, nazywany takze scjentystycznym lub empirycz-
nym, byl reprezentowany przez sensualistéw i empirystéw XIX i XX wieku. Wsréd
nich byli reprezentacji trzech pozytywizméw: A. Comte’a (pierwszego pozytywi-
zmu), empiriokrytykdw (Macha i1 Avenariusa — drugiego pozytywizmu) i przed-
stawicieli Kola Wiedenskiego (trzeciego pozytywizmu). Zwolennicy tych trzech
odmian pozytywizmu stosowali jedynie metody empiryczne, zaciesniali granice
ludzkiego poznania do percepcji zmystowej 1 tym samym odcinali si¢ od filozo-
ficznej asercji istnienia Absolutu. Pozytywizm wypracowat nowy, mocno zawgzo-
ny model nauki. Dotychczasowe naukotwércze pytanie ,,dlaczego?”, ktére prowa-
dzilto do filozoficznej asercji Absolutu, zostato zastgpione pytaniem ,,jak?”, ,,jaki
jest swiat?” Nauka przestala wyjasnia¢. Zrezygnowala zwlaszcza z wyjasniania
ostatecznego, a zadowolila si¢ tylko opisywaniem i porzgdkowaniem faktow, uj-
mowaniem zachodzacych migdzy nimi prawidlowosci. Za naukowe uwazano tyl-
ko to, co dato si¢ udowodni¢ metodami empirycznymi lub matematycznymi. Po-
niewaz Boga nie mozna bylo odkry¢ takimi metodami, dlatego formowano tezg, ze
Bag nie istnieje. Popelniono tu biad, zaktadajac, ze wszelka rzeczywistos¢ mozna
odkry¢ i bada¢ jedynie metodami empirycznymi.

Trzecig odmiang ateizmu teoretyczno-spekulatywnego jest ateizm antropolo-
giczny. Jest on negacja Boga w imi¢ wywyzszenia czlowieka, jego bytowej i etycz-
nej autonomii, praw spoteczno-ekonomicznych, wolnosci nauki itp. Jego gtow-
nym przedstawicielem byli: Ludwik Feuerbach, Fryderyk Nietzsche 1 Jean Paul
Sartre. Feuerbach glosil, ze bogiem cztowieka jest czlowiek. Wierzacy ludzie sami
sobie wymyslili Boga. Wedlug niego Absolut, w ktérego niektérzy wierzg, jest
zhipostazowaniem niespetnionych pragnien czlowieka. Kim cztowiek chcialby by,
a nie moze, to przenosi na wytworzone przez siebie pojecie Bytu Absolutnego.

5 Por. Z. Krzyszowski, Ateizm, [w:] Religia w Swiecie wspdlczesnym. Zarys problematyki reli-
giologicznej, red. H. Zimori SVD, Lublin 2000, s. 197-200.
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F. Nietzsche oglosil ,,§mieré¢ Boga” i narodziny Nadczlowieka. W $mierci Boga
widziat niezbg¢dny warunek petni ludzkiego zycia i prawdziwego humanizmu. Sartre
natomiast odrzucat istnienie Boga, gdyz Jego istnienia nie mozna bylo pogodzi¢ -
jego zdaniem — z wolnoscig czlowieka. Jesli czlowiek jest naprawde wolny, to Bég
nie moze istnie¢. Gdyby Bég istnial, czlowiek nie bylby wolny. Sartre ukazuje
istnienie Boga jako sprzeczno$¢ samg w sobie.

b. Ateizm praktyczny

Ateizm praktyczny jest nie tyle doktryna, co egzystencjalng postawg czlowie-
ka. Praktyczni atei$ci najczgsciej nie negujg istnienia Boga, ale zyja tak, jakby Go
nie bylo. Posiadajg jakas ide¢ Boga, ktdry istnieje, ale ktory jednoczesnie jest nie-
obecny w ich zyciu.

Zdaniem ks. Stanistawa Kowalczyka, ateizm praktyczny moze posiadac profil
indywidualno-pragmatyczny lub spoleczno-polityczny. Pierwszy z nich mozna
nazwa¢ materializmem praktycznym. Ludzie o takiej postawie posiadajg ide¢ Boga,
ale nie ma ona zadnego wptywu na ich zycie. Tego typu postawa, nazywa niekiedy
»atelizmem wierzgcych”, przejawia si¢ w zaniku modlitwy i zycia sakramentalne-
go, w zaniechaniu innych praktyk religijnych, w postawie etycznego relatywizmu
i hedonizmu®.

Druga odmiana ateizmu praktycznego — ateizm spoleczno-polityczny jest ofi-
cjalng ideologig niektérych panstw, podstawg ich wewngtrznej i zewnetrznej poli-
tyki, przedmiotem indoktrynacji poprzez programy szkolne, srodki spolecznego
przekazu. Lansowanie tego typu ateizmu miato miejsce w parstwach totalitarnych.
Doswiadczylismy takze w Polsce — w latach po drugiej wojnie $wiatowej — zapro-
wadzania na sil¢ laickiego §wiatopogladu. Szczegélng role w uchronieniu narodu
od tego typu zniewolenia ateistycznego odegrat kard. Stefan Wyszyniski.

Oprécz wspomnianych wyzej dwdch podstawowych odmian materializmu: teo-
retycznego i praktycznego znajdujemy jeszcze inne propozycje grupowania po-
staw ateistycznych.

Papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam wymienia np. trzy kategorie ate-
istow. Pierwsza grupa to ci, , kt6rzy nie wyznaja zadnej religii”. Sa tu indyferenci,
agnostycy, a takze ci, ktérzy nie wyznajg wiary w Boga. Ten rodzaj ateizmu ma
charakter praktyczny. Do drugiej grupy zalicza Papiez tych, ktérzy jawnie deklaru-
jasig jako ateisci i swoje przekonania szerzg przez ksigzki, publikacje, srodki prze-
kazu. Jest to ateizm podbudowany odpowiednig filozofig. Mozna go nazwag ate-
izmem doktrynalnym, filozoficznym lub ideologicznym. W grupie tej nalezy
umiescic ateizm marksistowski. Trzecia kategoria ateistéw, zdaniem Pawla VI, to

¢ Por. S. Kowalczyk, Negacje religii..., art. cyt., s. 263.
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komunisci. Nazywajg oni swéj ateizm naukowym, co zdaniem myslicieli katolic-
kich, jest nieuprawnione’. Kosciét nazwat ten rodzaj ateizmu rzekomo naukowego
— ateizmem wojujacym.

Ks. Wincenty Granat w Encyklopedii katolickiej wyréznit nastepujace odmia-
ny ateizmu: ateizm teoretyczny i praktyczny, pozytywny i negatywny, absolutny
i wzgledny, epistemologiczny i ontologiczny, przyrodniczy i antropologiczny, in-
telektualny, wolitywny, emocjonalny i pragmatyczny, integralny i czastkowy?®.

Zofia J. Zdybicka wyréznia ateizm teoretyczny i praktyczny. W ateizmie teore-
tycznym wyrdznia nastgpujace odmiany: ateizm metafizyczny (z podziatem na
bezwgledny i wzgledny), ateizm teoriopoznawczy (agnostycyzm, sceptycyzm) i ate-
izm aksjologiczny?.

Jeszcze innej klasyfikacji odmian wspéiczesnego ateizmu dokonujg m.in.: kard.
Walter Kasper, Karl Rahner 1 Hans Waldenfels, Tadeusz Dzidek i Krzysztof Ko-
scielniak'®.

2. GLOWNE PRZYCZYNY WSPOLCZESNEGO ATEIZMU

W literaturze poswigconej ateizmowi wyréznia si¢ zwykle filozoficzne i poza-
filozoficzne 7Zrédla ateizmu''. Filozoficzne Zrédla tkwig w okreslonych koncep-
cjach bytu 1 poznania. W dziejach filozofii znajdujemy takie koncepcje rzeczywi-
stosci i takie poglady teoriopoznawcze, ktore implikowaty negacje Boga. Wszelkie
empiryzmy, sensualizmy, agnostycyzmy, relatywizmy nie sprzyjalty racjonalne;j
argumentacji za istnieniem Boga.

Pozafilozoficznych Zrédet wspélczesnego ateizmu upatruje si¢ w czynnikach:
historyczno-politycznych, przyrodniczo-naukowych, psychologicznych, ekono-
miczno-spolecznych i etyczno-humanistycznych.

Zwiezlg analize Zrédet wspéiczesnego ateizmu zawiera Konstytucja Gaudium
et spes Soboru Watykariskiego II. W numerze 19. Ojcowie soborowi wymieniajg
najpierw tych, , ktérzy przecza wyraZnie istnieniu Boga”. Czynig to niekiedy nie-
ktérzy ludzie bez glebszej argumentacji, niekiedy — jak si¢ wydaje, dla zasady.
Przykiadem moze tu by¢ Bertrand Russel, ktéry w jednym ze swoich dziel pisze:
»Podjalem trzy sprawy, kt6re uwazam za zasadnicze: Bég, niesmiertelnos¢ i wolna

7 Por. np. F. Konig, Czy istnieje naukowy ateizm?, thum. J. Knappik, [w:] Jaki swiatopoglqd
odpowiada rzeczywistosci?, red. J. Knappik, Katowice 1993, s. 8-22.

8 Por. W. Granat, Afeizm..., art. cyt., s. 1034-1035.

% Por. Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 385-387.

10 Szerzej na ten temat zob.: Z. Krzyszowski, Ateizm..., art. cyt., s. 196-200.

I Por. S. Kowalczyk, Negacje religii..., art. cyt., s. 265-274.
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wola. Otéz stopniowo doszedtem do wniosku, ze nie miatem zadnego powodu do
wiary w te trzy sprawy’'2,

Wspomniana Konstytucja soborowa dalej wskazuje na tych, ktérzy: ,,uwazaja,
ze cztowiek nic pewnego o Bogu twierdzi¢ nie moze”, oraz na tych, ktérzy: ,,za-
gadnienie Boga poddaja badaniu taka metodg, zeby ono wydawalo si¢ bez sensu”
Nastepnie dodaje: ,,Wielu, niewtasciwie przekroczywszy granice nauk pozytyw-
nych, usituje albo wszystko ttumaczy¢ tylko drogg naukowego poznania, albo [...]
nie przyjmuje istnienia zadnej prawdy absolutnej” W tekscie tym z pewnoscig
chodzi gléwnie o pozytywistdw i scjentystéw, gdyz to oni zaciesnili pole badar
naukowych do $wiata materialnego i ograniczyli badawcze metody do metod em-
pirycznych. Z kolei Konstytucja zauwaza, ze ,,Niekt6rzy tak bardzo wywyzszaja
czlowieka, ze wiara w Boga staje si¢ jakby bezsilna i wigcej im chodzi [...] o afir-
macje cztowieka anizeli o przeczenie istnieniu Boga” Historia czaséw nowozyt-
nych zna takich myslicieli, ktérzy negowali Boga w imi¢ humanizmu 1 antropo-
centryzmu. Wsrdd nich na czolo wysuwaja si¢ wspomniani juz wyzej Ludwik
Feuerbach 1 Karol Marks.

Innym jeszcze powodem negacji Boga — wedlug soborowej Konstytucji — jest
fakt, ze niektérzy tak wymyslajg sobie Boga, ze ,,twér ten, odrzucany przez nich,
zadng miarg nie jest Bogiem Ewangelii” Wystgpilo to z pewnoscia u Fryderyka
Nietzschego 1 jego zwolennikéw. Wynika z tego, jak wazng sprawg jest uksztalto-
wanie sobie w zyciu poprawnego obrazu Boga. Obraz ten trzeba ciagle poprawiac,
odnawiac. Spotykamy niekiedy ludzi, ktérzy poszli w dojrzale zycie z obrazem
Boga, jaki otrzymali w dzieciistwie od rodzicéw czy np. na katechezie. Ten obraz
Boga winno si¢ potem weryfikowaé, poprawiaé, doskonalié, by nie stanowit prze-
szkdéd w zyciu religijnym.

Waznym powodem rodzenia si¢ postaw ateistycznych, na ktéry wskazuje Kon-
stytucja , jest fakt zta w §wiecie. Niektérzy sadzg, Ze nie mozna go pogodzié z Bo-
giem, ktéry jest milujacy i sprawiedliwy. Wielu Zydéw-ateistéw do dzi§ powtarza,
ze nie moze by¢ Boga, bo byt Oswigcim. Niektérym ludziom przeszkode do wiary
moze stanowic¢ fakt cierpienia, zwlaszcza cierpienia niewinnego. Tuz przed swieta-
mi wielkanocnymi 2001 r. w polskiej telewizji emitowano program, w ktérym poka-
zywane bylo kalekie, cierpigce dziecko. Jedna z uczestniczek programu ponawiata
wtedy pytanie, jak mozna wierzy¢ w Boga, gdy ludzie niewinnie tak cierpia? Simo-
ne de Beauvoir wyznala kiedys: ,,Latwiej mi bylo poja¢ swiat bez stworzyciela niz
stworzyciela obcigzonego wszystkim przeciwnosciami tego $wiata”'?,

'2 B. Russel, Ma conception du monde, Paris 1962, s. 21,

" Cytat [za:] E. Gilson, Bég i ateizm, tum. M. Kochanowska i P. Murzafiski, Krakéw 1966,
s. 131.
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Takze powodem trudnosci dla niektérych w afirmacji Boga moze by¢ niestusz-
ne przyznawanie pewnym dobrom ludzkim znamienia absolutu, tak Ze bierze si¢ je
za Boga, a takze dzisiejsza cywilizacja tak bardzo uwiklana w sprawy ziemskie.
Znane sa przypadki ubdstwiania takich przedmiotéw lub dziedzin zycia, jak: po-
step, dobrobyt, pienigdz, konsumpcja, sport, rozum, wolnosé, nauka, technika itp.
Stajg si¢ one dla niektdrych bozkami tego §wiata. O ludziach tego typu méwit juz
sw. Pawel, gdy pisat w Liscie do Filipian: ,,Wielu bowiem postepuje jak wrogowie
krzyza Chrystusowego, o ktérych cz¢sto wam méwilem, a teraz méwig z placzem.
Ich losem - zaglada, ich bogiem — brzuch, a chwata — w tym, czego winni si¢
wstydzi¢ To ci, ktérych dgzenia s przyziemne” (Flp 3,18-19).

W odkrywaniu Zrédet wspdlczesnego ateizmu Konstytucja soborowa wymie-
nia — pod koniec — nieewangeliczne zycie samych chrzescijan. Ojcowie Soboru
wyrazili to w stowach: ,,W genezie ateizmu niematy udzial moga mie¢ wierzacy,
o ile skutkiem zaniedban w wychowaniu religijnym albo falszywego przedstawia-
nia nauki wiary, albo tez brakéw w ich wiasnym zyciu religijnym, moralnym i spo-
lecznym, powiedzie¢ o nich trzeba, ze raczej przeslaniaja, anizeli pokazuja praw-
dziwe oblicze Boga i religii”. Z pewnoscig jest to wazki czynnik, ktéry wplywa na
ksztattowanie si¢ wiary i niewiary wsrdd ludzi. Dlatego tak wazne jest dawanie
autentycznego $Swiadectwa swojej wiary. W kontekscie tych stéw mozna przyto-
czy¢ wypowiedZ ks. J6zefa Tischnera, w ktérej stwierdza on, ze nie spotkal czlo-
wieka, ktdry stal si¢ ateistg po przeczytaniu dziet Feuerbacha, Marksa czy Sartre’a.
Natomiast spotkat ludzi niewierzacych, ktérzy swoja niewiarg¢ czy tez brak prak-
tyk religijnych usprawiedliwiali niewlasciwym postepowaniem jakiegos ksiedza
czy swieckiego chrzescijanina.

3. KOSCIOL O PERSPEKTYWACH ATEIZMU

Kosciét nigdy nie aprobowat ateizmu. Jednakze zmieniat swoje nastawienie do
tych, ktérzy glosili poglady ateistyczne czy tez jedynie nauk¢ niezgodng z oficjal-
ng naukg Kosciotla. Byly czasy, kiedy ateistow czy innowiercéw potepiano, a na-
wet karano. Obrzucano ich klgtwami.

Koscidl naszych czaséw, Kosciél posoborowy, unika potepien tych, ktérzy ina-
cze) mysla 1 wyznajg inne poglady. Kosciét wzywa takich do rzetelnego dialogu,
do dialogu na bazie prawdy, mitosci i wiasciwie rozumianej tolerancji. Jeszcze na
Soborze Watykanskim II niektérzy biskupi kierowali petycje do papieza o pote-
pienie komunizmu, jako systemu ateistycznego. Jednakze zaden z ostatnich papie-
zy oficjalnie nie potepil ludzi, ktérzy przyznawali si¢ do ateizmu 1 go publicznie
wyznawali. Papiez Jan Pawel II wielokrotnie spotykal si¢ z tytulu swego urzedu
z ludZmi, kt6rzy przyznawali si¢ do ateizmu. Do ludzi, o ktérych wiedzial, ze sa
ateistami, odnosit si¢ zawsze z duzym szacunkiem. Zjawisko ateizmu zawsze bar-
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dzo go absorbowato. Jednym z przejawéw Jego zainteresowan ateizmem byto np.
to, iz polecil Papieskiej Radzie ds. Kultury przeprowadzi¢ diagnozg i systematyza-
cje tego zjawiska. Sprawg ta zajal si¢ takze Synod Biskup6w, ktdry miat miejsce
w Watykanie na przelomie listopada i grudnia 1991roku, i ktéry byl pos’vx’/if;cony
Europie. Badania wykazaty, ze po upadku marksizmu w krajach Europy Srodko-
wej i Wschodniej istnieje duza liczba ateistéw i ludzi zblizonych w pogladach do
ateizmu (agnostycy, deisci, postmodernisci).

W r. 1993 dwaj uczeni niemieccy Paul M. Zulehner i Hermann Denz przepro-
wadzili badanie wartos$ci etyczno-moralnych w Europie 1 podali szacunkowg licz-
be ateistéw w krajach postkomunistycznych. Liczby te przedstawialy si¢ nastgpu-
jaco: byla NRD — ok. 48 proc. ogétu mieszkaicéw; na Wegrzech — ok. 25proc.;
w Republice Czeskiej- ok. 23proc.; w Stowenii — ok. 16proc.; w Stowacji — ok.
14 proc.; na Litwie — ok. 13proc., na Lotwie — ok. 12 proc.; w Polsce — ok 13proc.'
Nalezy przy tym zauwazy¢, ze wielu ateistéw o profilu marksistowskim przefar-
bowalo si¢ na ateistow-liberatéw o postawie praktycznej, ekonomicznej, konsump-
cyjnej.

Jakg przysztos¢ moze mie¢ ateizm? Czy bedzie trwal? Na podstawie doswiad-
czenia historycznego mozna wysung¢ nastgpujacg prognoz¢. Ateizm bedzie towa-
rzyszyt ludzkiemu zyciu. Nie b¢dzie to jednak postawa powszechna, jako ze czlo-
wiek z natury jest jednak istotg religijna. Fakt nowozytnego 1 wspéiczesnego ateizmu
nie podwaza tertulianskiej tezy: anima naturaliter christiana. Cztowiek nie prze-
stal 1 nie przestanie by¢ istotg z natury religijna, otwartg na Transcendencj¢. Nega-
cji Boga, tezy o nieistnieniu Boga, nie da si¢ naukowo udowodni¢, podobnie jak
nie mozna tez w sposéb naukowy (na terenie nauk szczegétowych) udowodnié
istnienia Boga. Problem Boga, Jego istnienia, jest wewngtrznym problemem filo-
zofi, 1 to filozofii o orientacji madrosciowej, metafizycznej, o ktéra upomniat si¢
ostatnio Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio.

Patrzac w przysztosc, nalezy spodziewac si¢, ze bardziej bedzie nam zagrazal
ateizm praktyczny anizeli teoretyczny. Przed takim niebezpieczenistwem przestrzega
nas tak cz¢sto Jan Pawet II.

Summary

The main topic of the article is atheism. The author first recalls main forms of modern
atheism. Among them the attention is drawn mainly to two basic phenomena: theoretical
atheism and practical atheism. Then the roots of atheism are discussed, according to the
Vatican Council Il Constitution Gaudium et Spes. The last part of the text treats about the

attitudes of the Church toward the atheism as such and about future perspectives of the
problem.

' Por. PM. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, Diisseldorf 1993, s. 30.



