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WSPOLNOTY NEOKATECHUMENALNE
JAKO JEDNA Z FORM DUSZPASTERSTWA EWANGELIZACJI

Duszpasterze wspoélczesni na calym Swiecie, a zwlaszcza w Polsce, pra-
cuja bardzo wiele, realizujagc z niezwykle pomyslnymi nieraz skutkami
liczne i naprawde cenne inicjatywy. Wydaje sie jednak, ze dzisiaj stoi
przed nimi palgca konieczno$é jak najszybszego rozwinigecia w parafiach
specyficznej dzialalnos$ci, ktérg mozna nazwaé¢ duszpasterstwem ewan-
gelizacji.

W tym artykule bedziemy sie starali ukazaé potrzebe tego rodzaju
duszpasterstwa, wyjasnié¢, na czym ono polega, i opisa¢ jedng z form jego
realizacji, ktérg jest tworzenie w parafiach tzw. wspélnot neokatechume-
nalnych.

I. DUSZPASTERSTWO EWANGELIZACJI I JEGO POTRZEBA

Nalezy stwierdzié¢, Zze duszpasterstwo ewangelizacji polega na tworze-
niu w parafiach nieduzych, zywych wspélnot, w ktérych ludzie powoli
dochodzg do dojrzalej wiary, ujawniajgcej sie na zewnatrz przez widocz-
na w zyciu czlonkéw wspolnoty milo§¢é Boga nade wszystko i milosé¢ bliz-
niego, posunieta az do milowania nieprzyjaciol. Dzieki takiej milosci i zro-
dzonej z niej jednosci, wspolnoty te stanowig w parafii znak pobudzaja-
cy do wiary ludzi oddalonych od Kosciola. Parafia za$ staje sie wtedy
parafig misyjng, ewangelizujaca 1.

Potrzeba rozwijania tego rodzaju duszpasterstwa wynika przede
wszystkim stad, ze duszpasterze w swojej pracy natrafiajg nieustannie
na dwa — przynajmniej — istotne problemy, z ktérymi mimo wielkich
wysilkow nie moga sobie skutecznie poradzié, gdyz do ich rozwigzania nie
wystarcza to duszpasterstwo, jakie jest prowadzone w wigkszosci parafii.

1° Istnienie w parafiach do§¢ duzej liczby ludzi, u ktérych przekonania

————

1 Dokladne pojecie duszpasterstwa ewangelizacji bedzie wyjasnione w trakcie
dalszych rozwazan.
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religijne nie sg czynnikiem ksztaltujgcym ich zycie, ktérych chrzescijan-
stwo jest niekonsekwentne. W zyciu tych ludzi istnieje widoczne rozdzie-
lenie codziennej praktyki zyciowej i uznawanych przez nich prawd wiary
oraz zasad moralnych.

2° Niemozno$¢ efektywnego dotarcia do zwiekszajacej sie liczby od-
dalonych od Kosciola i nie korzystajacych juz z postug duszpasterskich.

Zajmiemy sie teraz kolejno tymi problemami starajac si¢ pokaza¢ ich
zewnetrzne przejawy, geneze i sedno oraz sposéb, w jaki moga by¢ roz-
wigzane przez duszpasterstwo ewangelizacji.

1. CHRZESCIJANSTWO NIEKONSEKWENTNE

a) Zewnetrzne przejawy

Problem ten jest podwdjnie trudny, poniewaz nie tylko wierni, ale
czesto rowniez i duszpasterze nie rozumiejg dobrze, na czym polega jego
istota.

W kazdej parafii istnieje spora grupa ludzi, ktérych chrzescijanstwo’
mozna nazwaé niekonsekwentnym. Sg to ludzie do$é regularnie praktyku-
jacy, uczuciowo przywigzani do wiary i Kosciola i w ogromnym procen-
cie uwazajg sie za prawdziwie wierzgcych. Chetnie i tlumnie uczestnicza
w wielkich manifestacjach religijnych, jak procesja na Boze Cialo, nawie-
dzenie obrazu Matki Bozej, pielgrzymki itp.

Na swoje chrzeicijanistwo patrzg oni jednak gléwnie przez pryzmat
praktyk religijnych. Chrzescijanin, ich zdaniem, tym rézni sie od nie-
chrzescijanina, ze uznaje przekazywane przez Kosciél prawdy wiary, regu-
larnie uczeszcza na msze $§w. i inne nabozenstwa, przystepuje do sakra-
mentéw $w., zawiera malzenstwo koscielne, chrzci dzieci i posyla je na
nauke religii, zaprasza ksiedza z wizytg duszpasterska, sklada ofiary na
zaspokojenie materialnych potrzeb parafii lub innych instytucji kosciel-
nych (seminarium duchowne, KUL itp.). Uwazaja oni, ze chrzescijanin
to po prostu porzadny czlowiek. Nie zabija, nie kradnie, jest dobrym
malzonkiem, dobrze spelnia swoje obowigzki rodzicielskie, troszczy sie o
ksztaltowanie swego charakteru. W odro6znieniu od niewierzacych ma silne
religijne motywacje sklaniajace go do realizowania tego idealu w praktyce
zyciowej.

Ludzie ci oczywiScie zdajg sobie sprawe, ze konkretna praktyka nie-
kiedy do$¢ znacznie odbiega od tego idealu religijnego i porzadnego czlo-
wieka. Modlitwa ich bowiem czesto ogranicza sie do spelnienia formalnego
obowigzku odmoéwienia pacierza, ktory takze zaniedbujg. Msza §w. jest
dla nich przede wszystkim spelnieniem waznego obowigzku nalozonego
przez Kosciol i nie jest przezywana jako rzeczywisto$é, bez ktérej nie
mozna sie obej§¢. Nawet dosé blahy powdd bywa uwazany za wystarcza-
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jacy, aby ja opusci¢. Uczestnictwo we mszy §w. jest raczej bierne, zew-
netrzne i dos¢ rzadko polgczone z przyjeciem komunii §w. Takze niezbyt
czesto przystepuja oni do spowiedzi. Jegli zas korzystaja z tego sakra-
mentu, to rowniez gléwnie dlatego, zeby spelni¢ obowiazek, albo dlatego,
ze ksiadz dal kartke do spowiedzi z okazji §lubu lub trzymania dziecka do
chrztu.

Trudno takze zauwazyé, by czuli sie oni rzeczywiscie odpowiedzialni
za sprawy KoSciola, by angazowali si¢ w jakie$ dziela apostolskie czy cha-
rytatywne. Nie czujg sie do tego powolani, brakuje im czasu i checi na
taka prace.

Ta rozbiezno$é miedzy religijnymi przekonaniami a praktyka zyciowsg
jest jeszcze bardziej widoczna w szarzyznie codziennych zajeé i klopotow.
Ludzie ci w do$¢ duzym zakresie akceptujg i stosujg metody regulacji
pocze¢ niezgodne z etyks katolicks; nierzadko decyduja sie na przerwanie
nie zaplanowanej cigzy. W dziedzinie zycia spolecznego mozna u takich
ludzi zaobserwowaé zjawisko dwulicowosci, nieuczciwy stosunek do pra-
cy i dobra spolecznego. Ich zycie osobiste i rodzinne jest nieraz zrujno-
wane przez pijanstwo lub alkoholizm. Mtodzi za$ doéé czesto decyduja sie
na przedmalzeniskie zycie seksualne. Mozna tez zauwazyé u nich malg
wrazliwos¢é na potrzeby bliznich i konsumpceyjng postawe wobec zycia.

To wszystko sprawia, iZ w gruncie rzeczy o bardzo-wielu chrzescijanach
mozna powiedzieé¢, ze w swoim zyciu codziennym, w postepowaniu nie
réznig sie zasadniczo od ludzi nie bedacych chrzescijanami. Tak samo
jak wsrdéd niewierzacych, wsréd chrzescijan sa ludzie lepsi i gorsi, dobrze
wychowani i nie wychowani, majgcy kosciec moralny i ludzie bez zasad,
ludzie z charakterem i bez charakteru. Zasadnicza roznica miedzy nimi
lezy w pogladach na sprawy wiary i w stosunku do praktyk religijnych.
Ze wzgledu na te rdznice duza grupa wierzacych uwaza, Ze ich chrzesci-
janstwo jest zasadniczo w porzadku i nalezy im si¢ w calej pelni tytul
chrze$cijanina.

Oczywiscie, ludzie ci przyznaja, ze powinni by¢ lepszymi chrze$cijana-
mi, ze to i owo trzeba w ich zyciu naprawi¢. W tym celu uczestnicza w
rekolekcjach, przystepuja do spowiedzi, staraja sie lepiej modli¢, podej-
muja roézne postanowienia, stowem, pracuja nad sobg. Zycie zmusza ich
jednak do stwierdzenia, ze niewiele z tych postanowien udaje sie zreali-
zowaé. Wtedy pojawia sie zniechecenie. Przychodzi przekonanie, ze w dzi-
siejszej rzeczywisto$ci nie jest mozliwe zycie calkowicie po chrzescijan-
sku. Nie daje im to jednak pelnego spokoju i radosci. W glebi serca wy-
czuwajg, ze w ich zyciu religijnym powinno si¢ co$ zmienié, tesknig za
ta zmiang, tylko nie bardzo wiedzg, na czym ona ma polegac.

Natomiast duszpasterze, kaznodzieje, katecheci, w zetknieciu sie z tymi
ludZmi spostrzegaja, ze na ogo6l sg oni pelni dobrej woli, ale jako§ malo



8 KS. ZBIGNIEW CZERWINSKI

wrazliwi na ich duszpasterskie monity, zachety, wolania, zaklinania czy
nawet gromy. Widzg oni wiele mankamentéw i niekonsekwencji w zyciu
swoich wiernych, podejmuja ofiarnie rézme akcje, np. walke z alkoholiz-
mem, z praktyksa niszczenia poczetego zycia, z naduzyciami w malzen-
stwie, z obojetnoscig na potrzeby chorych i ubogich, ale musza stwierdzi¢,
ze ta — bez watpienia stuszna i godna pochwaly — praca to w duzej
mierze trud syzyfowy. Musza stwierdzié, ze ten duch chrzescijanskiej gor-
liwosci, jakiego pragng tchngé¢ w ludzi, jako$§ bardzo szybko z tych ludzi
ucieka.

Duszpasterze dosé powszechnie wyczuwaja, ze mimo ogromnego trudu,
jaki wkladajg w swojg prace, co§ w tej pracy nie funkcjonuje. Nie bardzo
jednak mogg okresli¢, gdzie lezy tego przyczyna, nie bardzo wiedza, gdzie
jest zrédlo tych wszystkich zjawisk.

b) Istota problemu i jego geneza

Wydaje sie, ze sedno tego problemu zawiera sie w pewnym fakcie, z
ktérego bardzo wielu swieckich, a takze spora liczba duchownych nie zdaje
sobie sprawy. Chodzi o to, ze cala masa chrzescijan jest nimi tylko z
nazwy, z imienia. Noszg oni etykietke chrzescijan, ale w gruncie rzeczy,
wewnetrznie chrze$cijanami nie sg, nigdy naprawde nie weszli w chrzesci-
janstwo. Nie sg oni wlasciwie §wiadomi tego, ze glownym kryterium, na
podstawie ktorego mozna kogo$ nazwaé chrzescijaninem, nie jest czyja$
pobozno$¢, spelnianie praktyk religijnych, troska o potrzeby parafii. Nie
jest nim takze to, ze kto$§ jest porzadnym czlowiekiem, ze wstapil do za-
konu lub otrzymal swiecenia. Tym kryterium jest pewne WYDARZENIE,
ktére nazywa sie nawroéceniem. Je§li kto§ je przezyl, mozna go nazwacé
prawdziwym chrzescijaninem. Jeéli to wydarzenie nie nastapilo — taki
czlowiek (mimo ze jest ochrzezony) wewnetrznie nie jest chrze$cijaninem,
a gdy go tak nazywamy — to jest to tylko etykietka. Albo, mowigc mniej
drastycznie, jest on chrzeScijaninem w stanie nierozwinietym, niedojrza-
lym, zalagzkowym.

Na podstawie tekstow Pisma §w. i teologii chrztu mozna powiedzieé, ze
jest to najbardziej przelomowe, najbardziej rewolucyjne wydarzenie, jakie
moze by¢ udzialem czlowieka na tej ziemi. Jest to wydarzenie o wiele
bardziej wazne i powodujgce w czlowieku zmiany wieksze niz te, ktére
nastepujg przy jego narodzinach lub $mierci fizycznej.

Jest to bowiem taki zwigzek czlowieka z Chrystusem i pozostalymi oso-
bami Tréjcy Swietej, ze aby uwydatnié catkowicie jego istote, Pismo sw.
uzywa wielu dopelniajacych sie okreslen, takich jak np.: ,,narodzi¢ sie pow-
térnie” (J 3,3.7), ,,narodzié¢ sie z Ducha Swietego” (J 3,5.8), ,,odrodzié sie i
odnowi¢ w Duchu Swietym’™ (Tyt 3,5), ,narodzi¢ sie z Boga” (J 1,13),
,,Wkroczyé w nowe zycie” (Rz 6,4), ,,by¢ przywréconym do zycia, wspél-
umiera¢ i wspolzmartwychwstaé¢ z Jezusem Chrystusem” (Ef 2,5-6; Kol
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2,12-13), ,,by¢ na nowo stworzonym” (2 Kor 5,17; Ga 6,15), ,,zewlec z sie-
bie (porzuci¢) dawnego czlowieka, a przyoblec nowego’* (Ef 4,24; Kol 3,10),
,,przyoblec sie w Chrystusa” (Ga 3,27). Czlowiek taki moze za $w. Pawlem
powiedzieé¢: | Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20),
moze powiedzie¢, ze ,mieszka w nich Duch Bozy” (Rz 8,9.11) i Zze jego
cialo jest ,,przybytkiem Ducha Swietego’ (1 Kor 6,19).

Wszystkie te okres$lenia Pisma $w. pokazuja, ze wydarzenie, ktére one
okreslaja, jest rzeczywiscie jakg$ fundamentalna, radykalng zmiang, praw-
dziwg rewolucja w zyciu czlowieka. Biblijne okre§lenia wskazujg tez, ze
ta zmiana nie dokonuje sie w jakim$ krétkim momencie. Jak na wydarze-
nie fizycznych narodzin czlowieka sklada sie poczecie, rézne stadia okresu
cigzy, sama chwila narodzin i egzystencja po wyjsciu z lona matki, podob-
nie na wydarzenie ,,narodzenia na nowo”’ sklada sie réwniez wiele istot-
nych momentéw. Nawrdécenie jest do$é¢ diugim procesem. To jest rozpo-
czecie zupelnie nowej egzystencji, ktérg Pismo sw. nazywa wejSciem w
zycie wieczne. Jest to zupelnie inne zycie niz to, ktére czlowiek otrzymat
od swojej matki i ktore konczy sie grobem. Od chwili tego wydarzenia
zaczyna sie w czlowieku zupelnie inne zycie, ktére nie konczy sie¢ nigdy,
wychodzi poza grob i trwa calg wiecznos$é (J 6,40.46-51.54.57-58.68; 1 J
5,10-13).

Tutaj na ziemi posiadanie zycia wiecznego polega na tym, ze czlowiek
poklada ufno$¢ w milosci Bozej i dlatego potrafi akceptowa¢ w swoim
zyciu wydarzenia, ktére innych ludzi doprowadzaja do zniechecenia i roz-
paczy, gdyz sg dla nich rownoznaczne z doswiadczeniem $mierci. W tych
wydarzeniach bowiem umie znajdowaé¢ zmartwychwstalego Jezusa Chry-
stusa, ktéry daje mu zycie. Dlatego malzenstwa takich ludzi sg nierozer-
walne, choéby maz sie upijal, choéby Zona zdradzala, choéby przyszia cho-
roba lub inne nieszcze$cia. Te sprawy ich nie niszczg, nie zabijajg, gdyz oni
swoje zycie czerpig z Boga. Zyja w takim pokoju, o ktorym Chrystus
mowi, ze $wiat go daé¢ nie moze, plynie on z glebokiej radosci, ktorej
juz nic nie potrafi odebraé¢. Ludzie ci w kazdej sytuacji potrafig chwali¢
i wielbi¢ Boga. Obraz posiadania zycia wiecznego podaje Pismo §w. w
historii trzech mlodziencow wrzuconych do plongcego pieca, przechadza-
jacych sie wsrod plomieni bez zadnej szkody i chwalgcych Boga (Dn 3).

Wszystkie te okreslenia Pisma $w. pokazuja, ze tak radykalna zmiana
musi by¢ widoczna w konkretnych, dostrzegalnych przejawach. Czlowiek
musi byé o tym przekonany nie dlatego, Zze kto§ mu o tym moéwi, ale
z doswiadczenia, przez odkrycie, ze jest zdolny do zupelnie nowego spo-
sobu zycia. On sam i inni ludzie beda mogli spostrzec, Ze jest on teraz
zdolny do wykonywania uczynkow zycia wiecznego.

O tych uczynkach méwi sw. Pawel w drugiej czesci prawie kazdego
swojego listu — pisze o wielu rzeczach i bardzo drobiazgowo przedstawia
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zycie chrze$cijanina. Wszystko to mozna zawrzeé¢ w jednym okresleniu —
jest to zycie, ktére plynie w MILOSCI, bowiem mito§é jest doskonalym
wypelnieniem Bozego prawa (Rz 13,8-10). Nie jest to jednak miloéé byle
jaka. Ma ona swoje specyficzne cechy, ktérych poza chrzescijanstwem
spotkaé nie mozna, ktére ja odrézniajg od wszelkiej innej milosci. Kazdy
czlowiek ma w sercu zapisane prawo milosci i kazdy wlasciwie najbardzie]j
pragnie tego, by byé¢ kochanym i zeby kocha¢. Miloéé chrzescijanska od
wszelkiej innej milo$ci odréznia co$, co mozna nazwac¢ ,,wymiarem Krzy-
za” Jest to miloéé¢, ktorag ukazal nam Chrystus i ktérej byl zywym weciele-
niem. Jest to milo$¢ ukrzyzowana, ktérg wida¢ tylko w zyciu dojrzatego
chrzescijanina 2. Inni ludzie owszem wyczuwajg, iz w milo$ci mogg zreali-
zowac siebie, ze gdzie$ na linii milosci lezy ich szczescie, dazg w tym kie-
runku, lecz na swej drodze ku temu kazdy czlowiek, w ktorym nie doko-
nalo sie opisane wcze$niej wydarzenie, napotyka przeszkode nie do prze-
bycia, na granice, ktérej nie moze przekroczyé. On nie potrafi kochaé
swoich nieprzyjaciol, nie umie oddaé¢ zycia za kogos, kto jest jego wro-
giem. Ludzie sg zdolni do wielkich poswiecen, ktére plyng z mitoSci: mat-
ka potrafi odda¢ zycie za dziecko, zolnierz umrzeé¢ za ojczyzne, kto§ moze
odda¢ zycie w imie jakiej§ wzniostej idei lub by zaprotestowaé¢ przeciwko
niewlasciwym zjawiskom zycia spolecznego, bowiem wszystko to ma jakis
sens. Czlowiek co$ z tego ma dla siebie, przynajmniej podziw i uznanie
ludzi, przynajmniej wlasng satysfakcje. Czlowiek nie umie jednak oddaé
zycla za kogos, kto mu nic nie daje, kto to zycie niszczy, kto tylko bierze,
kto wyzyskuje. Przed tym czlowiek spontanicznie sie cofa, poniewaz to
dla niego nie ma sensu. Zycie za$ niesie ustawicznie takie sytuacje, kiedy
czlowiek staje wobec swego nieprzyjaciela. Nieprzyjacielem jego moze by¢
nawet dobry znajomy, Zona, maz, dziecko, kolega z pracy itd., ludzie, kto6-
rzy mu to zycie niszcza, wykorzystuja, burzg zyciowe plany, naruszajg
jego stuszne prawa. Sytuacje te sg podobne do $mierci, niekiedy nawet
gorsze niz ona sama. Sg one bowiem dla czlowieka zaprzeczeniem jego
najglebszego ,,ja”, jego projektéow, jego najswietszych idealow. Nie umie
pozwala¢ na co$ takiego, nie umie zgadza¢ sie na to, by inni stawiali go
w podobnych sytuacjach.

Milos¢ chrzescijanska, milo§¢ w wymiarze krzyza, takich ograniczen
nie zna. Moze ona i$¢ dalej, az do milosSci wroga. Jest to miloéé, ktorg po-
kazal Jezus Chrystus na krzyzu. On tam wobec swojego wroga, ktorym
byla cala ludzko$é reprezentowana przez bezmy$lny tlum, obludnych fa-
ryzeuszy i kaplanow, przez Zolnierzy i drwigcego lotra, wobec nich wszyst-

—

2 Szersze omoéwienie pojecia dojrzalego chrzescijanstwa zob. A. Cholewin-
ski. Chrzeécijariska dojrzalo$é laikatu w Swietle Pisma Swietego i praktyki pier-
wotnego Kosciota. W: Katolicy Swiececy w parafii. Wyktady Uniwersyteckie dla Du-
chowienistwa. Lublin 1975 s. 17-32 (mps BKUL).
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kich Jezus modlil sie: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia’* (Lk
23,24). Dla ich zbawienia oddawal swoje Zycie — jest to milos¢, ktora obja-
wila sie p6zniej u §w. Szczepana, ktéry kamienowany, modlil sie za swoich
wrogow: ,Panie, nie poczytaj im tego grzechu” (Dz 7,60) i objawila sie
w zyciu wielu innych dojrzalych chrzescijan. To jest milos¢é, o ktére]
Chrystus méwi, ze przebacza z serca. To jest milos¢, ktora nie broni swoich
stusznych praw. To jest milo§é, ktéra nie odplaca zlem za zle, ale bierze
to zlo na siebie, tak jak Chrystus wzigl na siebie cale zlo §wiata i razem
z sobg przybil je do krzyza. Tego rodzaju milosé jest specyficzna dla
chrzescijanstwa. Jest ona charakterystycznym znamieniem ,fotografii
chrzescijanina” jakg ukazuje Kazanie na gorze, ktére s§w. Augustyn na-
zwal perfectus vitae christianae modus. Chrystus mowi tam: , Nie stawiaj-
cie oporu zlemu. Lecz jes$li cie kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu
i drugi. Temu, kto chce prawowaé sie z tobg i wziaé¢ twoja szate, odstap
i plaszecz. Zmusza cie kto, zeby i§¢ z nim tysigc krokéw, idz dwa tysiagce.
Daj temu, kto cie prosi i nie odwracaj sie od tego, kto chce pozyczyé od
ciebie [...] Milujcie waszych nieprzyjacidl i médlcie sie za tych, ktérzy was
przesladujg” (Mt 5,38-42.48). Tylkd taka milo$§¢ upowaznia czlowieka do
nazywania siebie chrzes$cijaninem, dzieckiem Ojca niebieskiego, ktéry spra-
wia, ,,ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi i zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,45).

Milo$¢é wyrdzniajgea chrzescijan od innych ludzi opisuje §w. Pawel na-
stepujacymi stowami: , Milos¢é cierpliwa jest [...] nie zazdro$ci, nie szuka
poklasku [...], nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamieta ztego
[...] wszystko przetrzyma” (1 Kor 13,4-5.7).

Tam gdzie panuje tego rodzaju milo$¢, tam réwniez pojawia sie nowy
typ jednosci miedzy ludzmi. W grupie, gdzie panuje taka mito$é, ludzi juz
nic nie dzieli, bo.tego rodzaju milos¢ obala wszystkie bariery oddzielajace
czlowieka od czlowieka, znosi wszelkie podzialy, ktoére normalnie sg po-
miedzy ludZmi z powodu bogactwa, wieku, wyksztalcenia, narodowosci,
rasy itp. Sg oni wspolnotg doskonala, sa jednoscig. Wlasnie taka jednoscig
majg by¢ chrzescijanie, ma by¢ caly Kosciol. Tego rodzaju jednosé, zrodzo-
na z milosci w wymiarze krzyza, jest réwniez specyficzng cechg chrze$-
cijanstwa, poza ktérym nigdzie nie mozna jej doswiadczy¢. I tutaj trzeba
bardzo mocno podkreslié, ze ta milo$¢ i jedno$¢ s3 REZULTATEM wy-
darzenia nazwanego w Pismie $§w. ,,powtérnym narodzeniem”, ,nowym
stworzeniem” i innymi okresleniami.

Wielu ludzi bowiem, je$li nie w teorii, to w praktyce uwaza, ze te
charakterystyczne dla chrzescijanstwa znamiona mozna osiagna¢ przez
dilugoletnig prace nad soba, przez dlugotrwaly zmudny wysitek. Tego ro-
dzaju mniemanie jest jednak obce Pismu §w., bowiem méwi ono wyraznie,
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ze tego rodzaju milosé i jednosé nie mogag by¢ wytworem czlowieka, ktory
nie przezyl wydarzenia ,narodzenia sie Boga” Majg racje ludzie, ktorzy
sadza, ze wymagania ewangelii trzeba jako$ zlagodzié, zmodyfikowa¢, gdyz
nie mozna wedlug nich zy¢. To prawda. Czlowiek, ktéry nie przezy! na-
wrocenia, nie moze tak zy¢. Na prozno ksieza na ambonach i w konfesjona-
tach zachecajg go do zycia po chrzescijansku — jest to dla niego niemo-
zliwe. Bez nawrdcenia jest on jak ptak bez skrzydel, ktorego zacheca sie
do fruwania.

Pismo $w. takiego nienawréconego czlowieka nazywa czlowiekiem
,wedlug ciala’ Jest w nim zawarta daznosé, ktora nie podporzgdkowuje
sie Bozemu prawu milo$ci ,,ani nawet nie jest do tego zdolna” (Rz 8,6-7).
Wskutek grzechu pierworodnego czlowiek utracil egzystencjalny zwigzek
z Bogiem, ktory jest Miloscig i Zrédlem wszelkiej milosci. Przestal wie-
rzy¢, ze Bog go kocha, ze na Bozej milosci moze budowaé¢ swoje zycie.
Dlatego zaczgl baé sie o swoje zycie, przestal czu¢, ze jego zycie jest za-
kotwiczone w Bogu. Ma wiec poczucie, ze jest ze swoim zyciem sam, ze
sam musi go broni¢, musi je budowac¢ i rozwija¢, bo tego nikt za niego
nie zrobi, a zycie jest jedno. Poniewaz za$§ kochaé, to w gruncie rzeczy
traci¢ zycie dla kogos, traci¢ je za nic — taki czlowiek instynktownie
cofa sie przed miloScig chrzescijanska, milo§cia w wymiarze krzyza. Bez
,nharodzenia z Boga” nie potrafi sie na takg milo$¢ zdobyé. Nie jest on
zdolny podporzadkowaé sie prawu Bozemu, ktorego istota jest milosé i mi-
tosierdzie. Owszem potrafi on wypelnia¢ rozmaite szczegélowe przepisy
prawa. Z tych przepisow, ktore jest zdolny zachowaé, tworzy swoj wlasny
model, prawo dostosowane do swej wlasnej miary, ale w tym modelu
nie mieSci sie jednak istota Bozego prawa. Czlowiek ten, gdy potrafi za-
panowac¢ nad swoim gniewem lub pijanstwem, bez milosierdzia sadzi
wszystkich, ktérzy tego nie potrafiag. Nie ma w nim milodci, ktora jest
wypelnieniem prawa. Wydarzenie ,,powtérnych narodzin’* jest przede
wszystkim dzielem Boga. Wszystkie okreslenia opisujace jego istote wy-
raznie na to wskazujg. ,,Nowe stworzenie” (2 Kor 5,17) — stwarzaé¢ moze
tylko Bog; ,,wspélzmartwychwstanie z Chrystusem” (Kol 2,12-13) — czlo-
wiek umarly nic nie moze uczynié¢, aby na nowo zyl. Musi przyjsé Jezus
Chrystus, ktéory ma moc wskrzeszania z martwych i daé mu nowe Zycie.
Bog wiec jest gléwnym twoércg nawrédcenia. On moze darmo daé to —
Jjako swoéj dar — czego czlowiek nie moze osiggnaé¢ wlasnymi sitami. Sw.
Pawel mowi: ,,Milo$¢ Boza jest rozlana w naszych sercach przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam. dany” (Rz 5,5), a dalej: ,,Sam Duch wspilera
swym Swiadectwem naszego ducha, Ze jesteSmy dzieémi Bozymi’* (Rz
8,14-16). To jest co§ o wiele wigcej niz tylko wiedza o tym, ze jestesmy
dzieémi Bozymi. Obecno$é Ducha Swietego, ktéry uzdalnia czlowieka do
miloSci w wymiarze krzyza i jednosci, jest dowodem, ze w czlowieku tym
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dokonalo sie wydarzenie ,,narodzenia z Boga”, ze Jjest on dzieckiem Boga
(Ga 4,6).

Tylko na podstawie takiego wydarzenia mozna prawdziwie nazwaé ko-
gos chrzedcijaninem. Z tej racji w pierwszych wiekach chrzeicijanstwa
udzielano chrztu tylko takim ludziom, ktérzy przezyli to wydarzenie.
Chrzest byl jego sak'ramentalnym~ dopelnieniem, utrwaleniem i umocnie-
niem, byt jego przezyciem w znaku liturgicznym 3.

Tak postawionego zagadnienia nie mozna w pelnym sensie odnosié¢ do
chrztu dzieci. Dziecko — niemowle nie jest zdolne do przezycia takiego wy-
darzenia. Kosciol chrzezge je, bierze na siebie odpowiedzialno$é za to, aby
W jego poézniejszym zyciu do tego wydarzenia doprowadzié, gdyz to wyda-
rzegnie musi sie dokonaé, jesli kto§ ma byé chrzescijaninem w rzeczywi-
stodci, a nie tylko z nazwy.

Zatem istota problemu, ktéry nazwaliSmy chrzedcijanstwem niekon-
sekwentnym czy chrzescijanstwem z imienia polega na tym, Ze w prak-
tyce zapomniano o starej zasadzie: agere sequitur esse. Zgodnie z ta za-
sadg nie mozna od siebie czy od kogo$ innego oczekiwaé lub wymagaé
zycia po chrzeScijansku, jesli ja lub ten drugi nie jest wlasciwie w pelni
chrzescijaninem, jesli nie zaktualizowalo sie w nas esse in Christo, ktére
chrzest suponuje i ktérego — w odniesieniu do niemowlat — daje zalgzek.
Bezwzgledng konsekwencja, przyjetej powszechnie w Kosciele praktyki
chrztu niemowlat jest konieczno$¢ prowadzenia takiego duszpasterstwa,
ktére do tego esse, do tej aktualizacji doprowadzi* Wydaje si¢ jednak,
ze wielu duszpasterzy nie zdaje sobie z tego sprawy. Swoj trud opieraja
oni na milczgcym zalozeniu, ze w ich wiernych istnieje faktycznie to esse
in Christo. Nie jest to jednak zgodne z rzeczywisto$cig. Ci za$, ktorzy zau-
wazajg te problemy, nie potrafia za pomoca dotychczasowego duszpa-
sterstwa do owego rozwinigcia doprowadzié. Do tego prowadzi bowiem
inny rodzaj duszpasterstwa, ktére nazwaliSmy duszpasterstwem ewange-
lizacji.

c) Duszpasterstwo ewangelizacji jako ‘rozwigzanie problemu

Rodzi sie teraz pytanie, na czym polega to duszpasterstwo i czy Kosciot
w ciagu swoich dziejéw tego rodzaju duszpasterstwo prowadzil? Mozemy

3 Por. W. Schenk. Liturgia sakramentéw Swietych. Cz. 1. Lublin 1962
s. 55-64; J. Charytanski. Stowo i sakrament w duszpasterstwie posobarowym.
W: Kosciét w $wietle Soboru. Pod red. H. Bogackiego, S. Moysy. Poznan 1968
s. 564-583.

4 Sprawa ta wywoluje réznorodne dyskusje na temat jakiej§s reformy prakty-
ki chrztu dzieci. Por, J. Pawlega. Dyskusje pastoralne i teologiczne wokot
chrztu dzieci. CT 43:1973 £. 1 s. 71-74; Z. Czerwinski. Katechumenat dzisiaj.

AK 89:1977 s. 190-215.
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na to odpowiedzieé¢ twierdzaco, gdyz takim duszpasterstwem byl katechu-
menat 5.

Zapoznanie sie z dziejami katechumenatu wskazuje, ze Ko$ciél nigdy
nie uwazal chrztu za automatyczny srodek do osiggniecia tego, co wyzej
okresliliémy jako wydarzenie ,,narodzenia z Ducha Swietego” Poéiniejsze
okreslenie teologiczne dzialania sakramentéw ex opere operato nie bylo nig-
dy rozumiane w znaczeniu magicznym. Sam §w. Pawel bral pod uwage
mozliwo$é, ze mimo zewnetrznego rytu chrztu, w glebi istoty czlowieka
moze sie nic nie wydarzyé. Mowi do Rzymian: ,,nie zyjecie wedlug ciala,
lecz wedlug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka” (8,9). Moze wigc
nie mieszkaé, a wtedy, mimo przyjecia chrztu, ,,kto nie ma Ducha Chrystu-
sowego, ten do Niego nie nalezy” (tamze).

Koscidl, majgc to na uwadze, niemal od samego poczatku swego istnie-
nia, dorostych przygotowywal do chrztu w czasie katechumenatu . Kandy-
daci tworzyli pewien rodzaj wspdlnoty, ktora wlasciwa wspolnota wierzg-
cych brala jakby na swoje tono i stopniowo wtajemniczala w Zycie chrzes-
cijanskie, otaczajgc szczegélnym zainteresowaniem, modlitwg i troskliwg
opiekg. Od kandydatéw do chrztu oczekiwano nie tyle zdobycia pewnej
wiedzy religijnej, ile zdobywania doswiadczenia Boga, wkraczajacego w
ich zycie ze swg zbawcza moca.

Organizujgc katechumenat, Koscidl pierwszych wiekow byl swiadomy,
ze dzielo ,,odrodzenia z Ducha Swietego”, decydujace o tym, ze kto$ staje
si¢ chrzedcijaninem, jest dzielem Boga. Chodzilo wiec w katechumenacie
o to, by kandydata do chrztu otworzy¢ na Boze dzialanie, aby go uzdolnié¢
do dialogu z Bogiem, by Bdég mégl z nim zacza¢ historie zbawienia. To
otwieranie sie na dzialanie Boga dokonywalo sie przez gloszenie katechu-
menom ewangelii Chrystusa, gdyz Kosciél byl swiadomy, ze nawrocenie
i wiara ,,rodzi sie z przepowiadania” (Rz 10,17). Dlatego w oparciu o opisy
ewangelicznych uzdrowien (np. cérki niewiasty kananejskiej, paralityka,
czy niewidomego spod Jerycha) u§wiadamiano katechumenom, ze opisy te
majg rowniez znaczenie symboliczne. Sg one obrazami czlowieka zyjacego
w tyranii grzechu i Smierci, czlowieka, ktéry nie potrafi kochaé¢ w wymia-
rze krzyza i dlatego nie jest szczeS§liwy. Chciano, by dzieki temu katechu-
meni zobaczyli siebie w tej sytuacji, ze sa w niewoli i nie potrafig ko-
chaé. Gdy to nastgpilo — gloszono im dobra nowine o Jezusie Chrystusie,

5 Por. G. Bareille. Catechumenat. DThC II 1968-1987; J Mayer. Ge-
schichte der Katechumenate und der Katechese in den ersten sechs Jehrhunderten.
Kempten 1868; A. Fetkowski, M. Marczewski. Co to jest katechumenat?
AK 89:1977 s. 182-189 (z cytowang tam literatura). '

¢ Por. J. A. Jungman. Katechetik. Freiburg 1965; J. Danielou, R. du
Cherlet. La catechesi nei primi secoli. Torino 1969; W. Schenk. Z historii
liturgii chrztu. RBL 25:1973 s, 91-92,
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ktéry ma moc ich z tej sytuacji wyprowadzi¢ i uzdolni¢ do kochania.
Wzigl! On na siebie wszystkie grzechy ludzi i nimi obarczony umarl na
krzyzu. Ale B6g Go wskrzesil, przez co obwiescil swiatu odpuszczenie
grzechéw. Bég uczynil Jezusa Panem kazdej sytuacji czlowieczej i Duchem
dajgcym nowe zycie, zupelnie gratis. Mowiono tez katechumenom, ze ze
strony czlowieka wymagany jest tylko jeden warunek — wiara w to, ze
Jezus jest rzeczywiscie Panem, ktory ma moc zmienié¢ zycie czlowieka, daé
Ducha Swietego 7. Ci, ktérzy w to uwierzyli, zaczynali powoli doswiadczag,
ze istotnie poczglo si¢ w nich nowe, od Boga pochodzace zycie. Ten zacza-
tek nowego zycia byl w katechumenacie starannie pielegnowany, az do
momentu, gdy rozwingl sie*do tego stopnia, ze zaczagl wydawaé owoc w
postaci milo$ci w wymiarze krzyza.

Wzrastanie katechumenéw w wierze dokonywalo sie dzieki trzem, Scis-
le ze sobg powigzanym, czynnikom: slowu Bozemu zawartemu w Pismie
sw., liturgii sakramentalnej i do§wiadczaniu zycia we wspoélnocie.

Koscidl wierzyl, ze stowo Boze ma wielkg moc, gdyz sam Bog jest w
nim obecny; Ojcowie Kosciola moéowili nawet, ze teksty Pisma sw. maja
moc egzorcyzmowania. Uwazano, ze slowo Boze ukazujgc czlowiekowi
droge zycia wiecznego, zmusza go nieustannie do refleksji nad swoim zy-
ciem i przekonuje o tym, Ze jest grzesznikiem potrzebujacym zbawienia.
Pomaga wiec czlowiekowi zrobi¢ pierwszy krok ku nawrdceniu. Stowo
Boze wzywa réwniez do wiary. Ukazujgc historie, jaka Bo6g czynit z Abra-
hamem lub z ludem Izraela wedrujacym z Egiptu do ziemi obiecanej,
wzywa katechumena do wiary w to, ze i z nim Bég moze zrobi¢ podobng
historie zbawienia.

W katechumenacie wykorzystywano wiec obficie teksty Starego Testa-
mentu. Z biegiem czasu katechumeni coraz tatwiej potrafili odnalezé sie-
bie na kartach Pisma $§w. i przekonywali sie, ze slowo Boze jest zywe
i skuteczne. Widzieli bowiem, jak pod jego wplywem zmienia sie ich
Zycie.

Drugim filarem katechumenatu byla liturgia. Dla katechumenow jej
zaczgtkami byly tzw. skrutynia, podczas ktérych przez pewne ryty chrzciel-
ne i egzorcyzmy mogli oni otrzymywaé uzdolnienie do spelniania wyma-
gan zycia chrzescijanskiego, ktére Kosciél im powoli stawial przed oczy.
Na samym poczatku od katechumenéw nie wymagano zadnej zmiany zy-
cia, Kos$ciél bowiem bronil sie przed moralizowaniem, przed Zadaniem
chrzescijaniskiego agere, gdy jeszcze nie wydarzylo si¢ esse in Christo.
Dopiero wtedy, gdy wzrastalo w nich doSwiadczenie Boga, gdy stwier-

7 Stosowano wiec kerygmatyczng interpretacje cudéw Jezusa. Por. J. Kuda-
siewicz. Biblia, historia, nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne. Krakow 1978
s. 334-363.
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dzali, ze Bég potrafi da¢ szczesScie o wiele wieksze niz mozna je znalezé
w bogactwie, uznaniu ludzkim, w doznaniach seksualnych, slawie, przy-
jazni, gdy stwierdzali, ze Bo6g jest dla nich o wiele pewniejszym zabez-
pieczeniem ich Zycia niz jakakolwiek rzeczywisto$¢ ziemska — dopiero
wtedy stopniowo zwiekszano wymagania i zadano zycia coraz bardziej
chrzescijanskiego. Wymagania te jednak byly dostosowane proporcjonal-
nie do stopnia wzrostu katechumenéw w wierze i moznosci ich spelnienia.

Wszystko to dokonywalo sie we wspdlnocie. Dzigki niej katechumeni
mogli lepiej poznawaé siebie, mogli namacalnie sprawdzaé, na ile potrafia
kochaé i na ile widaé wéréd nich jedno$é — owoc ,,powtérnych naro-
dzin”

Gdy te owoce milosci i jednosci byly juz widoczne, katechumenéw do-
puszczano do chrztu. Istnienie tych owocow stwierdzano podczas specjal-
nej liturgii na podstawie §wiadectwa ludzi z otoczenia katechumena. Je$li
biskup widzial, ze czlowiek ten reaguje jeszcze na sposéb poganski (nie
bylo widaé¢ znakéw jego ,narodzenia z Boga”), chrzest odkladano. Wspo-
mina o tym np. Egeria w swoim opisie pielgrzymki do Jerozolimy 8.

W takiej to katechumenalnej szkole wiary formowano dojrzalych
chrzescijan. Formacja ta trwala oczywiscie nadal po chrzcie ®. Czynniki
formujace byly te same: stowo Boze, liturgia (zwlaszcza Eucharystia) i zy-
cie we wspolnocie.

Wnioski z tego wszystkiego nasuwajg sie same. Jes$li dla rozwigzania
problemu ,,chrzeScijanstwa z imienia” trzeba ludziom umozliwi¢ dojscie
do ,,narodzenia z Ducha Swietego”, do czego prowadzil katechumenat, to
duszpasterstwo ewangelizacji powinno by¢ wzorowane na katechumena-
cie. Oczywiscie, nalezy tu uwzgledni¢ fakt, ze mamy tu do czynienia z
ludZmi ochrzczonymi, ktérzy powinni jednak przejéé te samg droge do
dojrzalej wiary, jaka kiedy$ przechodzili katechumeni i jaka dzi$ dla auten-
tycznych katechumenéw przewiduje odnowione Ordo initiationis christia-
nae adultorum 19 przywracajgce tradycyjne stopnie i obrzedy katechume-
natu.

Duszpasterze powinni wiec przesta¢ miazdzy¢ swoich wiernych wyma-
ganiami, ktérych nie sg oni w stanie wykonaé, poki nie stanie sie ich
udzialem wewnetrzne odrodzenie z Boga. Powinni tez dazyé, aby w tych
ludziach nastagpilo egzystencjalne spotkanie z uwielbionym Panem, Jezu-
sem Chrystusem, ktéry uczyni z nich czlowieka nowego, cztowieka ,,wed-
tug Ducha” (Rz 8,9). Bez tego fundamentu wszelka inna dziatalno$é dusz-

8 Peregrinatio 30-41. PLS 1 1958. Tilum. polskie W. Szoldrski. Peregryna-
cja (Aetherii?) do miejsc $wietych. HD 33:1964 s. 49-53.

® Por. Danielou, Cherlet, jw. s. 55-56; Schenk. Liturgia sakramentéw
Swietych s. 27-28.

10 Typis Polyglottis Vaticanis 1972.
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pasterska z tymi ludzmi bedzie budowaniem na piasku. Duszpasterstwo
ewangelizacji powinno wiec byé jakim$ wtérnym katechumenatem czy
neokatechumenatem. Dzieki temu w naszych wiernych ten duchowy ,,dy-
namit”, ktéry w czasie chrztu Bég wszczepil w ich egzystencje bedzie moégt
,Wybuchng¢” i dokona sie ,,nowe stworzenie’

W tak rozumianym duszpasterstwie ludzie powinni otrzymaé¢ inicjacje
do przyjecia objawienia..We wspdlnocie, ktérg beda tworzyli, musza oni
otrzymaé pomoc dla zaakceptowania sytuacji swojego zycia, by w nim
odnalezé Boga, aby historia ich zycia stala sie czastka historii zbawienia 11.

2. LUDZIE ODDALENI OD KOSCIOLA

a) Zewnetrzne przejawy

Zwlaszcza polscy duszpasterze zapatrzeni w przepelnione na ogét kos-
cioly niekiedy nie zauwazaja, ze gromadzi sie tam tylko pewien procent
wiernych zamieszkalych na terenie parafii. Oblicza sie, ze w duzych mia-
stach 60-70% ludzi nie korzysta z postug duszpasterskich, nie uczeszcza do
kosciola, nie przyjmuje sakramentéw, nie jest wiec objetych wplywami
duszpasterskimi. Badania wykazujg tez, ze procent ten stale rosnie 12.

Problem ten jest niezwykle trudny. Z jednej strony duszpasterze majac
zajecia z tymi ludzmi, ktérzy do nich przychodza, nie biorg sobie zbytnio
do serca zagadnienia ludzi oddalonych. Postepujac tak moga oni osiagnag,
w najlepszym wypadku, jedynie powierzchowny wplyw na tych ludzi,
ktorzy aktualnie korzystaja z ich postug duszpasterskich. W tej sytuacji
Koscidl bedzie wlasciwie tracil sens swojego istnienia, gdyz jest on z na-
tury misyjny, poniewaz jest sakramentem zbawienia (KK 1). Duszpasterz,
ktorzy patrzy w przyszlos$é, musi dbaé o to, aby w jego parafii byla zawsze
otwarta droga dla tych, ktérzy sie oddalili od Boga i Kosciola, aby docie-
ralo do nich stale wezwanie do powrotu. Z drugiej za$ strony ci duszpa-
sterze doswiadczajg na co dzien, ze $rodki duszpasterskie, ktérymi sie po-
stuguja, niestety, sg wlasciwie nieskuteczne w stosunku do tej grupy lu-
dzi. Czuja oni, Ze z ludZzmi oddalonymi trzeba prowadzi¢ jakie§ duszpa-
sterstwo innego typu, ale nie bardzo wiedzg, na czym ono polega, nie bar-
dzo wiedza, dlaczego dotychczasowe dzialania duszpasterskie w stosunku
do tamtych ludzi nie daja efektéw.

b) Istota problemu

Sedno sprawy polega na tym, ze duszpasterze nie moga efektywnie

dotrzeé¢ do ludzi oddalonych dlatego, ze prowadza duszpasterstwo, ktére

11 Szerzej problem ten omawia G. Moran w pozycjach Theology of Rewvelation
(New York 1968) oraz Catchesis of Revelation (New York 1967).

12 Por. W. Piwowarski. Religijno§é miejska w rejonie uprzemystowionym.
Warszawa 1977.

2 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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domaga sie wiary, ktore jaki$§ stopien tej wiary zaklada i jest skuteczne
tylko wobee tych, ktérzy ten stopierr osiggneli. Co bowiem robig zwykle
duszpasterze?

Wiedza oni, ze ich gtownym zadaniem jest stuzenie ludziom do tego,
aby spotkali sie z Chrystusem jako ich zbawicielem. Sg réwniez Swiadomi,
ze ten Jezus jest obecny w tabernakulum, we mszy $w., w innych sakra-
mentach, w papiezu, biskupach i ksiezach, w ubogich i potrzebujacych,
wreszcie — w niebie. Wiedzac o tym wszystkim zapraszaja, zachecaja 1
na rézne sposoby .naklaniajg ludzi do spotykania sie¢ z Chrystusem w
znakach Jego obecnosci. Zachecajg do nawiedzania Najswietszego Sakra-
mentu, do udzialu we mszy §w., do przyjmowania Komunii §w., do spo-
wiedzi, do poddania sie kierownictwu papieza, biskupéw i ksiezy, do stuze-
nia ubogim i cierpigcym, do modlitwy.

Jednak ludzie oddaleni sg jakby glusi na te zaproszenia. Jaka jest
przyczyna? Bardzo prosta — oni po prostu majg za malo wiary, albo nie
majg jej juz wecale. Spotkaé¢ sie za§ z Chrystusem w wymienionych zna-
kach Jego obecno$ci mogg tylko ci, ktérzy majg konieczne minimum wia-
ry, aby widzie¢ w nich Chrystusa. Trzeba wiary by przyjs$¢ przed taber-
nakulum, korzysta¢ z sakramentow, modli¢ sie. Trzeba jeszcze wigksze]j
wiary, by widzie¢ Chrystusa w biskupach i ksiezach. Natomiast dostrze-
zenie Chrystusa w cierpigcych i ubogich wymaga juz jakiej$§ superwiary,
bowiem cierpienie rodzi watpliwosci czy Boég istnieje, czy On naprawde
jest dobry, czy naprawde jest milo$cig skoro dopuszcza na ludzi roézne
nieszczeScia. Te 40 czy 60% oddalonych od Ko$ciota takiej wiary, w wy-
starczajacym stopniu, nie posiada. Azeby na takich ludzi wplynaé¢ i po-
ciagng¢ ich do Chrystusa trzeba innego rodzaju duszpasterstwa; takiego
dzialania, ktére nie zaklada wiary, nie domaga sie jej, ale doprowadza
do tego, aby w parafii zaistnialy znaki wiary, wzywajace do wiary, do
niej pobudzajace, dopomagajace w jej osiggnieciu. Takie duszpasterstwo
nazwiemy rowniez duszpasterstwem ewangelizacji.

c) Duszpasterstwo ewangelizacji jako rozwigzanie problemu

Rodzi sie pytanie: na czym polega duszpasterstwo ewangelizacji i czy
Kosciol w ciagu swoich dziejow prowadzil duszpasterstwo tego typu?
Na druga czes$¢ pytania mozemy odpowiedzie¢ twierdzaco. Chrystus dajac
Kosciolowi nakaz misyjny, przewidzial znaki pobudzajace do wiary, a Ko$-
ciol pierwotny, dzieki nim, osiggal wspaniale rezultaty w pracy misyjnej.

Czytajagc Ewangelie i zapoznajac sie z zyciem pierwszych wspodlnot
Kosciola, opisanym w Dziejach Apostolskich, odkrywamy, ze byly nimij:

— Cud fizyczny np. uzdrowienia. Obserwator tego cudu by! pobudzo-
ny do wiary, gdyz obserwowal cos, co przekraczalo normalne ludzkie moz-
liwosci. Byl sklonny uwierzy¢ w dzialajgca, przez ten cud, moc Boga. Czlo-
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wiek ten byl, dzieki doswiadczeniu cudu, otwarty na stowo dobrej nowi-
ny. W tym celu apostolowie postugiwali sie dang im przez Chrystusa moca
czynienia cuddéw, ale nawet w czasach apostolskich cuda zdarzaly sie ra-
czej rzadko. Mialy one ograniczony zasieg, gdyz dzialaly wlasciwie tylko
na tych ludzi, ktorzy cud obserwowali (Dz 3. 4).

— Cud moralny — permanentny. Z woli Chrystusa tym cudem jest
wspolnota Kosciota, o ile mozna w niej zaobserwowaé znaki wskazujg-
ce na dzialanie w niej zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa (o tych zna-
kach moéwiliSmy przy rozwazaniu pierwszego problemu). Sg nimi: milosé
i jednos¢.

Milos¢é taka, jakg Chrystus mas umilowal, a wiec milos¢ ukrzyzowana,
zdolna do pokochania nawet nieprzyjaciél. Chrystus bowiem powiedzial:
, Przykazanie nowe daje wam, abysScie sie wzajemnie milowali tak, jak Ja
was umilowalem; zebyscie i wy tak sie milowali wzajemnie. Po tym
wszyscy poznaja, zefcie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mi-
towali” (J 13, 34-35).

Jedno$¢ taka, jaka rodzi sie z milosci w wymiarze krzyza. Jedno$é, kto-
ra lamie wszelkie bariery dzielace ludzi i ktorej nigdzie, poza chrzescijan-
ska wspoélnota, doswiadczyé mie mozna. Chrystus uczynil ja znakiem przy-
wolujacym do wiary. Na ostatniej wieczerzy modlil si¢ bowiem, méwige:
»A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich slowu bedg
wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno z Nas, aby $§wiat uwierzyl, ze§ Ty
Mnie postal [...] Oby sie tak zespolili w jedno, aby §wiat poznal, ze§ Ty ich
umilowal tak, jak mnie umilowales” (J 17, 20-23).

Z poprzednich rozwazan wiemy, ze oba te znaki, dzieki ktéorym Kos-
ciél mogl pociggaé¢ do wiary niewierzacych i oddalonych, nie sg osiggalne
przy pomocy ludzkich wysilkéw, lecz sa one jedynie owocem wydarzenia
nawrécenia wewnetrznego. Znaki te pobudzajg do wiary wlasnie dlatego,
ze ludzie dobrze wiedzg o swej niezdolnosci do takiej milosci i jednosci.
Jezeli mimo to zobacza gdzie§ czlowieka, ktéry kocha taka miloscia i na-
tkng sie na wspdlnote bedacg w takiej jednosci, to pobudzeni zostang do
uwierzenia, ze sprawcg tych znakéw jest Chrystus, dziatajgcy w Kosciele.
Stajg sie otwarci na gloszone o Nim slowo, doswiadczajg niejako nama-
calnie, ze Ko$ciél jest rzeczywiscie cialem zmartwychwstalego Chrystusa
i za Sw. Tomaszem sg sklonni zawolaé¢ z wiara: ,,Pan moj i Bog moj”
(J 20, 28).

Wiszystkie wspolnoty Kosciola sa powolane do tego, aby w nich takie
znaki istnialy, aby byly permanentnym cudem wzywajacym do wiary.
Dzieje Apostolskie (2, 42-47) pokazujg jak B6g wyobraza sobie taka wspol-
note. Znajdujemy w nich 6w stawny opis tego, o sie wydarzylo po zesla-
niu Ducha Swietego, gdy ludzie rzeczywiscie uwierzyli w przepowiadang
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im dobrg nowine, gdy z tej wiary wyrosla chrzescijariska mitosé i jed-
nos$¢, wspoélnota serc. Duszpasterze zdajg sobie sprawe z tego, ze nasze
olbrzymie, anonimowe, formalne wspdlnoty parafialne sa bardzo dalekie
od tego wzorca i w wielu z nich takie znaki nie istnieja. Dlatego trzeba
co$ zrobié, aby te znaki mogly w nich istnieé. Prace nad tym nazywamy
duszpasterstwem ewangelizacji.

NEOCATECHUMENAL COMMUNITIES AS ONE OF THE FORMS
OF MINISTRY OF EVANGELIZATION

Summary

The paper is concerned with a special kind of ministry, which is not yet very
widespread and has an equally little widespread name of ministry of evangelization.

In the article the notion of this kind of ministry is discussed and the
need of its ‘development in the parishes sown. Most generally speaking, mi-
nistry of evangelization consists in creating small, living communities in parishes
in which people gradually reach the mature faith. The fruit of such faith is the
love of one’s neighbours developing till it becomes the love of even one’s enemies
and the specifically Christian unity growing on the basis of this love and going
beyond all the Ilimits normally deviding people into different groups, i.e. the
Church community. Owing to these two signs a community can be a missionary,
evangelizing one.

The ministry of evangelization solves fairly effectively two essential problems
which are generally rather badly dealt with by priests. These problems are: the
existence in parishes of a considerable number of people whose Christianity is
inconsistent and the existence of people who have walked so far away from the
Church that it is very difficult to reach them by normal priestly measures.

This ministry is a continuation of the ancient institution of catechumenate.
Owing to this it can lead to a solution of those difficult problems, since it strikes at

their main source which is the lack of leading people to convertion and to the
mature faith.



