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WIELKANOCNE ZESPOLY OBRZEDOWE
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Po spokojnej Niedzieli Wielkanocnej, przezytej w kregu rodzinnym. juz
w noc taczaca oba Swigta wielkanocne zaczely organizowaé si¢ zespoly
obrzgdowe. Poniedzialek Wielkanocny byl dniem, w ktérym ,,na wioske”
wyruszali dyngusiarze z kogutem, a dziewczynki z gaikiem. Symbolika
wody 1 zielonego drzewka sigga swa geneza czaséw przedchrzescijanskich
1 jest Scisle zwiazana z wiosenna obrzgdowoscia agrarmna. U progu roz-
poczynajacej si¢ wiosny w widowiskach obrzedowych sporo miejsca po-
Swigcano zwyczajom zwiazanym z plodno$cia, chcac w ten sposéb wptynac
na dobre urodzaje w danym roku agrarnym. Spoteczno$¢ wiejska, Swiadoma
przemian dokonujacych si¢ w przyrodzie, uwidacznia je m.in. w repertuarze
pie$ni $piewanych przez dyngusiarzy oraz w pochodzie z gaikiem, ktdry
niosa dziewczynki. Wszystkie grupy obrzedowe odznaczaly si¢ bogata
widowiskowos$cia 1 stanowily kontynuacje zwyczajéw wiosennych, rozpo-
czynajacych si¢ od zapustow.

Celem niniejszego artykulu jest zaprezentowanie zespoiéw obrzedowych
wystepujacych w okresie wielkanocnym w regionie opoczynskim. W opraco-
waniu tego zagadnienia korzystano z materialu pochodzacego z przepro-
wadzonych przez autora etnograficznych badan terenowych w latach 1990-
1993 w regionie opoczynskim oraz literatury traktujacej o tych obrzedach.
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I. SMIGUS-DYNGUS

W Poniedzialek Wielkanocny powszechnie wystgpowat starozytny zwy-
czaj $migus-dyngus' Jego geneza jest trudna do wyjaénienia. W Polsce
zwyczaj ten przytaczono do $wiat wielkanocnych i funkcjonuje pod nie-
mieckimi nazwami? Wsréd etnograféw istnieja pewne rozbieznoéci co do
interpretacji pochodzenia tego zwyczaju® W §wiadomosci ludu powszechne
oblewanie si¢ woda czyni si¢ na pamiatk¢ zmartwychwstania Chrystusa.
Wiadomos$¢ o Jego zmartwychwstaniu szybko rozeszta si¢ wsréd mieszkan-
céw Jerozolimy, wywotlujac wielkie zainteresowanie. Na ulicach gromadzity
si¢ ttumy ludzi. Celem uniknigcia zgromadzen — a przez to powstrzymania

: Smigus-dyngus znany byl wsréd ludéw aryjskich i na Stowianszczyznie. Anglik
Symens w swym opisie podrézy z 1796 r. do Bengalu i do kréla Birmarnczykéw w Pegu
zanotowal, ze w buddyzmie ok. 10 kwietnia obchodza trzydniowa uroczysto$¢ zakonczenia
roku. Drugiego dnia istnial tam zwyczaj obmywania si¢ z grzech6w popetnionych w starym
roku. Dokonywano go w ten sposéb, ze oblewano si¢ wzajemnie i niespodziewanie woda
z okien i dachéw na gtowy przechodniéw. Zob. Z. G 1 0 g e r. Encyklopedia Staropolska
Hustrowana. T 2. Warszawa 1972 s. 88; J. Arli k. Dyngus, smigus. W: Encvklopedia
Katolicka. T 4. Pod red. R. Lukaszyka, L. Biefikowskiego, F. Gryglewicza. Lublin 1983
kol. 426.

> Wedtug jezykoznawcéw A. Briicknera i J. Kartowicza stowo ,.dyngowaé” pochodzi
od niemieckiego czasownika dingen — wykupywaé sig, umawiaé, szacowal. Wyrazenia
»dingnus” oraz ,dingnis” wiazano z obrona od rabunku czy wykupu w czasie wojny.
Dingnusem okupywano si¢ tez zakom, obdarowujac ich jajkami, aby nie by¢ oblanym woda.
Etymologie $migusa wywodza ze stowa Schmackostern, oznaczajacego smiganie palma lub
pretem. potaczone z oblewaniem woda osoby, ktéra zastano w t6zku. Podobnie K. Libelt
stwierdza, ze ,,dyngus” moze by¢ spolszczeniem niemieckiego wyrazu Diinnguss, oznacza-
jacego cienkusz, polewke wodnista oraz chlust wody (zob. Gloger. jw. s. 88)
Niektorzy twierdza, ze jest to bardzo stary zwyczaj rodzimy, zwiazany z powitaniem wiosny.
a nawiazujacy do stowianskiej przeszio$ci narodu. Inni natomiast pochodzenie $migusa
1 dyngusa tacza z chrztem Litwinéw, ktérych krél Jagietto kazat chrzci¢, polewajac cale
gromady woda. Zob. J. Brze zic ki. Wielkanocne zwyczaje. ,,Tygodnik Powszechny”
1954 nr 16 s. 2.

3 Na terenic Polski wystepowat stary zwyczaj oblewania woda przewodnicy niosacej na
gtowie wieniec dozynkowy. Istnieje réwniez hipoteza méwiaca, ze Prusacy przejgli od Polan
podobny zwyczaj wraz z innymi zwyczajami agrarnymi i oblewali si¢ nawzajem woda
podczas wiosennych uroczysto$ci rolniczych. Zdaniem Glogera Niemcy, osiedlajacy sig na
ziemiach polskich za czaséw Piastéw. okupowali si¢ datkami, aby unikna¢ oblewania woda
przez Polakéw. Dingen oznaczatoby w tym przypadku wykupywanie si¢ od oblewania woda.
Zob.Gloger, jw.s.8890:S.Poniatowski £EtografiaPolski W:T en ze.
Wiedza o Polsce. T 3. Warszawa 1932 s. 309.
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rozprzestrzeniajacej sie wiadomo$ci o zmartwychwstaniu wsréd szerokich
kregéw ludnosci — rozpraszano tlumy, oblewajac je woda*

Obecnie w mowie potocznej badanej ludnosci zamiennie uzywa sig ter-
minéw ,,Smigus”, ,.dyngus” Z relacji respondentéw wynika, ze wyrazenia
te oznaczaja dwa rézne zwyczaje. Smigus polegal na oblewaniu dziewczyn
przez chtopcéw w drugi dziefi Wielkanocy oraz chlopcéw przez dziewczyny
w dniu nastepnym. Po dyngusie natomiast chodzili chlopcy na Wielkanoc
(podobnie jak na Boze Narodzenie ,po koledzie”), Spiewajac piesni
charakterystyczne dla obrzedowos$ci wiosennej oraz §wiat wielkanocnych,
w zamian za co otrzymywali podarunki, zwane ,.dyngusem”’

W Opoczynskiem wystgpowat tez ,,suchy dyngus” W ,lany poniedzialek”
chrze$Sniak osobiscie przychodzil do swej matki chrzestnej, aby obdarzyla
go podarunkiem, zwanym ,,suchym dyngusem” Je§li chrzestna matka mie-
szkata w tej samej wiosce, wowczas szedl do jej domu. Chrze$niak musiatl
zachowaé odpowiednia etykietg postgpowania, stosowna przy odwiedzinach.
Po wejSciu do mieszkania pozdrawial wszystkich domownikéw stowami
.Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!”, a matke chrzestna calowat
w reke 1 prosit o tradycyjne obdarowanie. NajczgSciej otrzymywal od
chrzestnej kilka jajek, kawalek kietbasy lub placka, cukierki, a od
zamozniejszej nawet pieniadze. Jesli matka chrzestna byla z innej wioski,
wtedy spotykal si¢ z nia po nabozefistwie przy koscielnym cmentarzu.
Chrzestna zobowiazana byla do suchego dyngusa az do osiagnigcia przez
chrze$niaka petnoletno$ci. Dzieci chetnie korzystaly z tego przywileju,
przystugujacego im w drugi dziefi §wiat wielkanocnych®

Poniedziatek Wielkanocny przebiegat pod znakiem dyngusa. Kawalerka
w ukryciu czekala z kublami wody 1 specjalnie zrobionymi na ten dzien
drewnianymi sikawkami w rgku, by w odpowiednim momencie schwytac
dziewczyny. Zwykle kawalerowie oblewali dziewczyne we trzech. Dwdéch

* Wedtug informacji S. P., A. G., T K., H. P., P. G, K. S. i S. Z. z Biataczowa,
J. K. z Paradyza oraz J. K., S. S., W S. i M. M. z Opoczna.

> Wedtug informacji M. K., L. M., S. W i T. K. z Chetst, S. N, T. N., J. K., G. K.
i W K. z Brzustowa oraz D. G., K. W i Z. W z Woli Zatgznej. Podobnie zwyczaje te roz-
rézniano na Mazowszu i Podlasiu. Zob. Gloger, jw.s. 89: W Matlakowsk.i.
Dyngus i Smigus. .Wista” 5:1891s. 752, Z. K u c h o w i ¢ z. Obyczaje staropolskie XVII-
XVII wieku. £.6d7 1975 s. 402 n.

¢ Powszechne na badanym terenie. Zob. J. P. D e k o w s k i.  Pisanki opoczyriskie
i ich funkcja spoteczna. ,Prace i Materialy Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego
w Lodzi” 17:1973 s. 30.
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chtopakéw ja trzymato, a trzeci oblewal woda. Na ogét dziewczyne oblewat
jej kawaler lub chtopak, w ktérym wzbudzata ona pewne zainteresowanie.
Wystraszone dziewczyny rzadko opuszczaly w tym dniu swoje domy, oba-
wiajac si¢ nie tylko oblania kilkoma kubtami, czesto lodowatej o tej porze
roku wody, ale i kapieli w stawie. Dziewczeta kryly sig¢ po réznych za-
kamarkach, ale niewiele im to pomagato. Spryt mtodych chiopcéw sprawiat,
ze niektére dluzej $piace panny oblewane byly woda nawet w 1dézku.
Pomimo zalania woda mieszkania czy kapieli w stawie kazda dziewczyna
w gltebt duszy marzyla o dobrym dyngusie. Oblana przez kilka grup
dyngusiarzy cieszyta sig¢ powodzeniem wsréd kawaleréw wioski. Z dyngusa
zadowolona byta nie tylko ona, ale i rodzice. Wrézyto to bowiem szybkie
zamazpdjScie coérki, dlatego niektérych dyngusiarzy czestowali nawet
wédka’

Obecnie nie spotyka si¢ zorganizowanych grup dyngusiarzy, chodzacych
z kubtami 1 sikawkami z woda. Formg¢ tradycyjnego dawnego dyngusa
chcieliby podtrzymaé ci mtodzi chlopcy, ktérzy czyhaja z duzymi butelkami
czy nawet plastikowymi pojemnikami wody na dziewczyny pokazujace sig¢
na ulicy, idace lub powracajace z koSciota. Kawalerowie natomiast deli-
katnie oblewaja swoje panny pachnaca woda badZz perfumami. Oblanie
dziewczyny kublem wody niejednokrotnie postawitoby w negatywnym §wiet-
le kawalera starajacego si¢ o reke dziewczyny®

Powszechne oblewanie woda w obrzgdowosci wiosennej nawiazywato do
bogatej symboliki tego pierwiastka kosmosu, jaki stanowila woda na prze-
strzeni dziejéw ludzkich. Swiadomo$¢é symboliczna jest prosta i naj-
latwiejsza droga §wiadomosci poznawczej. Poprzez symbole mozna bowiem
ukaza¢ zlozone wydarzenia czy pojecia. Cztowiek za pomoca jezyka
symboli pragnie wyrazié zlozono§é swych wewnetrznych do§wiadczen®

7 Wedtug informacji A. M., J. M., M. M., A. M., Z. F, M. F. i J. F. z Miedzny
Murowanej, F W S.W J.W E. W G.F. iT. Zz Zelazowic oraz R. G., H. G., J. K.,
[. W i R. W z Drzewicy. Na badanym terenie podczas oblewania dziewczat woda nie
uderzano ich rézga, palma czy jalowcem. co spotykato sie¢ w innych regionach Polski.
Zob. B. Stelmachowska Rok obrzedowy na Pomorzu. Poznan 1933 s. 126 n.

* Wedtug informacji A.J.,J. J.,C. D.,J. D. i G. J. z Antoninowa. S. D., F. D., M. J.,
H. G. i M. J. z Bielowic, J. F, Z. F.,, M. F. i M. M. z Miedzny Murowanej oraz M. N._,
K. S., J. S. i K. N. z Topolic oraz wielu innych respondentéw. Zob. J. R. Tomiccy.
Drzewo Zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka. Warszawa 1975 s. 188.

? .Symbol to jaki$ przedmiot dostrzegalny zmystami (rzecz, znak, gest, czynnos¢), ktéry
przywotuje na mys$l jaki§ inny przedmiot lub pojecie [...] W symbolu zawicraja sie dwa
istotne clementy, to jest sam znak i przedmiot $§wiadomego odniesicnia. Akcent jednak
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Sledzac symbolike wody w wierzeniach i obrzedach ludowych, stwierdza
si¢ przypisywanie jej funkcji oczyszczenia, ptodnosci i uzdrawiania. Znany
od niepamietnych czaséw symbol zanurzania w wodzie, jako $rodek oczysz-
czenia i odrodzenia w chrzescijaristwie, zostal ubogacony nowymi warto$-
ciami religijnymi. Skutkiem chrztu §w. jest nie tyle uleczenie z choréb
fizycznych, co oczyszczenie z grzech6w i zbawienie duszy. W wielkanocnej
liturgii 1 zwyczajach $ci§le potaczonych z tym $wigtem dostrzegamy sym-
bioze starej przedchrzescijariskiej symboliki wody ze wspélczesna symbolika
chrzesScijaniska. W chrzescijaiistwie chrzest jest narzedziem odrodzenia
duchowego, ponownego narodzenia si¢ oraz zanurzeniem w zycie i $mier¢
Chrystusa. Przez zanurzenie w wodzie czlowiek symbolicznie umiera 1 od-
radza si¢ oczyszczony na podobieristwo powstajacego z grobu Chrystusa'’

Powszechne oblewanie si¢ woda w Poniedzialek Wielkanocny dla niekt6-
rych stanowito pewna praktyke magiczna, wykonywana na wiosng w celu
zapewnienia odpowiedniej 1losci deszczu, tak potrzebnego w okresie letnim
dla wtasciwego rozwoju ptodéw rolnych. Zwyczaj oblewania woda prakty-
kowany przez spoleczno$¢ wiejska w tym przypadku wiazalby si¢ z troska
o zapewnienie ptodnoS$ci ziemi, a woda symbolizuje mozliwo$¢ plodzenia
na poziomie kosmicznym. Praktykujac wiosenne kapiele obrzedowe, spo-
leczno$¢ wiejska wierzyta réwniez, ze woda w tym czasie ma wlaSciwosci
odmtadzajace. Dlatego tak powszechnie korzystano z tych zabiegéw!!

spoczywa nie na samym znaku, lecz na przedmiocie lub pojeciu symbolizowanym”
(J. Keller Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne. Warszawa 1978 s. 5). Zob. takze
M.Zidétkowski Znak. W: Stownik etnologiczny, terminy ogdlne. Pod red.
Z. Staszczaka. Warszawa—Poznari 1987 s. 384 n. E. Cassirer (Esej o cztowieku. Wstep do
filozofii kultury. T [z jez. ang.] A. Staniewska. Warszawa 1971 s. 69) proponuje okreslenie
czlowieka jako animal symbolicum.

0" Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy$émy otrzymali chrzest zanurzajacy
w Jezusa Chrystusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mieré¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy
nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abyS§my i my wkroczyli w nowe
zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6, 3-4). Umieranie
starego cztowieka w chrzcie, a rodzenie si¢ nowego pigknie opisuje Sw. Jan Chryzostom,
jednocze$nie nawiazujac do wielowarstwowe) symboliki chrztu: ,,Chrzest uprzytamnia nam
$mieré, pogrzebanie, zycie i zmartwychwstanie [...] Gdy zanurzamy glowg¢ w wodzie jakby
w grobie, stary cztowiek zostaje zanurzony i caly pogrzebany. gdy wychodzimy z wody,
jednoczes$nie ukazuje si¢ nowy cziowiek™ (M. E liade. Traktat o historii religii.
TL [z jez. fr.] J. Wierusz-Kowalski. Warszawa 1966 s. 197). Zob. takze: J. Kudasie-
wicz Chrzest. 1. Teologia. W: Encyklopedia Katolicka. T. 3. Pod red. R. Lukaszyka,
L. Bienkowskiego, F. Gryglewicza. Lublin 1979 kol. 353 n.

'l Wedtug informacji: J. K., J. S. i G. L. ze Studzianny, M. M., K. S., J. S., K. N.,
P S. i S.S. z Topolic oraz H. P, S. P., T. K.. A. G. i M. W z Biataczowa. Zob.
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W interpretacji wspétczesnej wiasciwosci lecznicze wody w okresie
wielkanocnym przypisuje sie m.in. faktowi jej po§wiecenia w czasie liturgii
wielkosobotniej. Na skutek tego woda nabiera wlasciwosci oczyszczajacych
zaréwno od wszelkich skazeri fizycznych, jak i duchowych, a takze Scisle
nawiazuje do uzdrawiajacych wiasciwosci wody, znanych w religiach poza-
chrzescijaniskich. W interpretacji chrzescijariskiej posiadanie tak licznych
funkcji, jakie przypisuje si¢ wodzie, wyplywa z mocy zmartwychwstatego
Chrystusa, nadajacego jej zyciodajna site'?.

[I. CHODZENIE Z KOGUTEM

W Opoczyiiskiem wéréd dyngusiarzy mozna bylo spotkaé grupy kawale-
row chodzacych z kogutem. Zwyczaj chodzenia z kogutem — Zywym lub
sztucznym - nie zawsze wystgpowal w tacznosci z Wielkanoca, ale za-
liczany byl do zespolu obrzegdowosci wielkanocnej. Prawdopodobnie
nawiazuje on do rozpowszechnionego w péinocno-wschodniej Europie zwy-
czaju chodzenia z figura ,,wiosennego” ptaka. Ptakiem tym zwykle byta
jaskoétka. Pierwotny sens owego obrzedu miatl czysto magiczny charakter:
jego celem bylo przyspieszenie powrotu ptactwa po koriczacej si¢ zimie!'

W wierzeniach ludowych kogut jest symbolem trzech znamiennych cech,
a mianowicie: popedu rozrodczego, wojowniczoS$ci i wrazliwos$ci na $wiatlo.
Kogut, odznaczajac si¢ szczegdlnie silnym popedem rozrodczym, sprawial,
ze w starozytnoSci — obok ryby — upatrywano w nim symbol zycia. Z sym-
bolem zycia taczy si¢ symbol ptodnosci, ktéry wywierat tak znaczny wplyw
na zwyczaje ludowe, szczegélnie w wiosennym okresie'*

Tomiccy, jw.s 123, 188; ). Klimaszewska Doroczne obrzedv ludowe.
W: Etografia Polski. Przemiany kultury ludowej. T. 2. Pod red. M. Biernackiej,
M. Frankowskiej, W. Paprockiej. Wroctaw 1981 s. 139,

12 Wedlug informacji M. J., M. M. i Z. F. z Miedzny Murowanej, A. J., J. J., C. D.,
Z.].12Z. S. z Antoninowa oraz Z. K. i M. K. z Odrowaza. Powszechny wséréd miodziezy
zwyczaj oblewania woda w Poniedziatek Wielkanocny swa popularno$§é zawdzigcza w
znacznym stopniu elementom matrymonialnym, jakie miat sam w sobie.

3 Zwyczaj chodzenia z kogutem rozpowszechniony byt szczegélnie w Polsce centralne;.
Zob. A. Janows ki Zwyczaje wielkanocne. ,Ziemia” 1:1910 nr 14 s. 210 n.;
Tomiccy, jw.s. 187. Zdaniem Poniatowskiego (jw. s. 310) obnoszenie koguta jest
pozostatoscia po dawnych wierzeniach, w ktérych ptaki uwazano za nosicieli dusz zmartych.

14U Zydéw w czasie wesela mtodej parze przynoszono koguta, aby w przysztosci
cieszyla sig licznym potomstwem. Koguta uwazano réwniez za ptaka, ktéry sprzyja wegetacji
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Chodzenie z kogutem rozpoczynano juz w pierwszy dziefi §wiat wielka-
nocnych. Uczestnikéw widowiska nazywano ,,dyngusiarzami” lub ,,kogucia-
rzami” Grupa obrzedowa liczyta przewaznie 12 oséb, a stanowili ja chlopcy
w wieku 18-25 lat. W zespole tym znajdowali sie muzykanci, grajacy na
skrzypcach i bgbnie, siedmiu niosto kosze na podarki, jedenasty za$§ widzt
kogutka na wézku (chtopca tego nazywano ,kogutkiem”). Catoscia grupy
dowodzit , komendant”, ubrany w galowy stréj wiejski, buty z cholewami
1 podkéwkami, kolorowy pas z barwnymi wycinankami z papieru oraz drew-
niana szable. Najwazniejszy w grupie byl kawaler z wézkiem. Chlopcy
ubrani byli w czarne samodzialowe spodnie, czarne marynarki i ptécienne
koszule, a na glowach mieli czapki z daszkiem. Niekt6rzy z nich zaopa-
trzeni byli w dlugie drewniane kije, zwane ,patkami” Stuzyty one do
stukania o podtoge i wybijania rytmu w czasie $piewu. Dtugie kije przy-
dawaly si¢ tez do obrony przed atakujacymi psami czy nawet jako przed-
miot obrony lub walki z innymi grupami ,koguciarzy”, jednocze$nie cho-
dzacymi po wiosce'’

Najwazniejszy rekwizyt dyngusiarzy stanowil wézek dyngusowy oraz
kilka niewielkich figur. Wézek, wykonany 2z drewna, umocowany byt
na dwéch niewielkich kétkach. Pomiedzy kotami byla ruchoma tarcza, na

roslin 1 jest uciele$nieniem obfitych zbioréw. Wrazliwo$¢ koguta na §wiatto stata si¢ juz w
starozytno$ci powodem do nadania mu réznorodnej symboliki. Kogut po§wigcony byt bogom
Swiatta: Apollinowi i Heliosowi, bogini ksigzyca i bogini krélestwa zmartych czy
Hermesowi, bedacemu przewodnikiem dusz do krainy zmartych. Skiadano go jako ofiarge ku
czci zmartych oraz ofiarg ku czci §wiatta. Podobizna koguta znajdowala si¢ na nagrobkach.
Jest on zwiastunem nadchodzacego dnia i przezwyci¢zenia nocy czy nawet snu $mierci.
Kogut jest réwniez symbolem czujnosci. Dla Rzymian pierwsze pianie koguta miedzy
godzina druga a trzecia oznaczalo poczatek czwartej warty, wigilii. Kogutowi przypisywano
jeszcze w chrzescijariskim $redniowieczu dziatanie apotropeiczne i profilaktyczne. Ze
wzgledu na pianie przed §witem odpedzat nie tylko zie duchy, lecz réwniez inne
niebezpieczne zwierzeta., W symbolice chrzescijariskiej kogut, zwiastujacy $wiatto,
poréwnywany jest z Chrystusem. Chrystus podobnie budzi ludzko$¢ z duchowego snu, zsyta
nowe S$wiatlo, rozpraszajac wszelkie ciemno$ci i wzywa do czujnosci, gdyz zbliza si¢
Jego przyjscie jako sedziego. Zob. D. Forstner Swiat symboliki chrzescijariskiej.
Warszawa 1990 s. 234 n.; W K 1inger Pierwotne znaczenie figury koguta. ,Wista”
18:1904 z. 5 s. 350.

'S Wedtug informacji S. G., K. W i Z. W z Woli Zateznej oraz B. K., A. F., J. P
i T B. ze Stawna. Chodzenie z kogutem zanotowano w wioskach: Bukowiec, Kunice,
Libiszéw, Sabowiny, Stawno, Twarda, Wola Zal¢zna. , Kurek” jest jednym z prototypéw
szopki ludowej i nawigzuje do dawnych misteriéw ludowych. Zawiera w sobie resztki
$redniowiecznych widowisk koscielnych o religijnym charakterze. Zob. T. Sewery n.
Z iywym kurkiem po dyngusie. Krakéw 1928 s. 3 n.



146 ZDZISLAW KUPISINSKI SVD

ktérej stat kogut w otoczeniu figur przypominajacych orszak weselny. Kogut
wykonany byt z drewna lub gliny albo wypiekano go z ciasta. Ubierano go
w pidra i wieszano na nim kolorowe wstazki. Z postaci kobiecych na czoto
wysuwala sie ,,pani mloda”, ubrana w biata sukienke i welon. Pania otaczat
krag szeSciu lalek, ubranych w réznokolorowe wstazki i hafty. Caly wézek
to niczym bukiet kwiatéw z ,pania”, ktéra wyglada jak krélowa w towa-
rzystwie boginek. Kazdej grupie dyngusiarzy zalezato na tym, aby woézek
przystroi¢ jak najpiekniej — w taki bowiem sposéb chiopcy chcieli przy-
podoba¢ si¢ dziewczgtom. Wodzek nie mégt by¢ zbyt duzy, bo dyngusiarze
musieli wprowadzi¢ go do mieszkania'®

W Opoczyriskiem chodzono tez z zywym kogutem (Sabowiny, Libiszéw,
Deba, Deborzyczka). Przystrajano takiego koguta w kolorowe wstazki,
a kawalerka nosita go ,,pod pacha” Aby pobudzi¢ go do czestego piania,
dawano mu do picia troche wdédki. Zachowanie koguta oraz dyngusiarzy,
$piewajacych wiele rubasznych piosenek, wywolywato wiele wesotosci
wséréd zgromadzonych domownikéw!?

Zdaniem Seweryna obnoszenie koguta po wiosce w istocie swojej jest
wyrazem przezytkowej panteistycznej czci oddawanej ptodnej 1 rodnej
przyrodzie. Zwyczaj chodzenia z kogutem w okresie wiosennym laczono
réwniez ze zmystowa sfera ludzkiej natury, a postaé¢ kogutka spotka¢ mozna
w réznych dziedzinach sztuki ludowej, w ktérej wystepuje najczesciej ze
wszystkich zwierzat'®

' Zob.1.S zczudto. Chodzenie z wézkiem w Niepotomickiem. .Orli Lot” 4:1923
s. 74 n. Seweryn uwaza, ze w miejscowosciach, gdzie wystgpowala przezytkowa forma
koguta, chodzili z nim ,$redniacy” i ,mtodziaki” Chiopcy w tym wieku $piewali przede
wszystkim pies$ni religijne. Powyzsza teza znajduje swe potwierdzenie na badanym terenie.
bo w wioskach takich, jak: Ostréw, Sitowa, Ogonowice, Wola Zatezna, Zelazowice zwyczaj
szybciej zaginal, poniewaz podtrzymywany by} przez wiekowo mtodsze grupy chiopiece.
Praktykowanie zwyczaju przez miodziez przedtuzato jego zywotno$¢, mial on bowiem
zabarwienie bardziej matrymonialne. Podobny wézek dyngusowy. ale o wigkszych
rozmiarach, uzywany byt przy przeprowadzaniu ,,pani mtodej” do ,,pana mtodego™ podczas
drugiego dnia uroczysto$ci weselnych (zob. Seweryn, jw. s. 6-12; Poni a-
towski, jw.s. 310).

17 Zwyczaj obnoszenia zywego koguta wystepowal giéwnie w poétnocnych stronach
dawnego powiatu opoczyriskiego. Zob. Seweryn, jw.s. 45 n: O. Kolberg
Dzieta wszystkie. T. 20: Radomskie. Cz. 1. Krakéw 1887 s. 105 n.

¥ postac wycietego z drewna koguta mozna byto spotka¢ na krzyzujacych sig u szczytu
~wiatréwkach™ dachéw domowych. Kogut - jako symbol mitosci — zdobit krzyzykowe hafty
u koszul dziewczyn. a przede wszystkim wystgpowal na wycinankach opoczynskich, petniac
t¢ samg symbolike. Wedtug informacji T. B. i H. P. ze Stawna, K. C., J. C. i K. S.
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Dyngusiarze rozpoczynali po wsi obchéd z kogutem w pierwszy dzien
Swiat wielkanocnych w godzinach wieczornych. Grupa chodzacych kawale-
réw przestrzegata typowych form grzeczno$ciowych, powszechnie funkcjo-
nujacych na danym terenie. Kawalerka przyszediszy przed dom, lekko
pukata w okno i czekata, az kogut zapieje trzy razy. Po usltyszeniu glosu
gospodarza ze Srodka chaty pozdrawiali Pana Boga, a ,komendant” pytat,
czy gospodarz pozwoli wej$¢ do Srodka i §piewaé. Otrzymawszy pozwole-
nie, najpierw wchodzili muzykant i ,Lkogutek”, a nastepnie pozostali
dyngusiarze. Kawaler opiekujacy si¢ kogutem wozit go w wézku po po-
dlodze izby, nieustannie dzwoniac umieszczonym pod osia k6t dzwonkiem.
Jesli w mieszkaniu nie byto mlodych dziewczat, wéwczas na rozkaz komen-
danta wszyscy zaczynali Spiewaé nabozna pie$n wielkopostna Przysliswa tu
po dyngusie'® Obecno§é w mieszkaniu mtodych dziewczat powodowala
zanikanie wszelkich wielkopostnych reminiscencji, a kur nabierat charakteru
wybitnie ,.$wieckiego” Kawalerowie obficie oblewali dziewczyny woda,
uzywajac do tego celu dlugich drewnianych sikawek o pojemnoSci prawie
jednego litra. Dla niektérych tego typu akcesoria dyngusowe okazywaty sig
niewystarczajace, wigc siggano po naczynia kuchenne, z wiadrami wtacznie.
W czasie dyngusu kawalerowie mieli stosowna chwilg, zeby ,,przejrzec”
mieszkanie 1 zobaczy¢, jaka panuje w nim czysto§¢. Wystré) mieszkania
wystawial pewne §wiadectwo mieszkajacym tam pannom oraz calej rodzinie.
Chtopcy zwracali uwage, czy dziewczeta sa pracowite, czyste 1 jakie
wykazuja zainteresowania. Po solidnym oblaniu woda dziewczat i pozo-
statych domownikéw przez dyngusiarzy zadowoleni rodzice niejednokrotnie
czestowali kawaleréw woédka ze Swiateczna zakaska. Zabawie tej towarzy-
szyt piejacy, zywy lub ,sztuczny kogutek” Chcac przedtuzy¢ radosny
nastréj, kobiety sprawdzaly dyngusiarzy, czy potrafia Spiewaé znane im
pie$ni. Dyngusiarze wychodzac z domu, zach¢cali gospodynie, aby data im
obfity ,,dyngusek”:

Dejcie num tu, dejcie. kawalek prosincia,
to wum namdéwimy bogatego zificia.
Dejcie num tu, dejcie, glowe baranowa,
to wum namoéwimy bogatum synowum.

z Ostrowa oraz J. J. z Ogonowic. Zob. Se weryn, jw.s 4 7.
1 Wedtug informacji S. B. i J. S. z Klin oraz A. W z Woli Zateznej. Zob.
Seweryn, jw.s. 49
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A gdy gospodyni nie Spieszyla si¢ z podarunkiem, Spiewali:

B6g wum wielki zapta¢ za te wase dary,
zebyscie sie za to do piekta dostali.

Po otrzymaniu daréw Spiewali:

Dzigkujemy za te dary,
co$cie nam tu darmo dali®’

Po obej$ciu catej wioski przechodzili do sasiedniej. W czasie wedréwek
dochodzilo do béjek migdzy grupami dyngusowymi. W potyczkach tych nie
tylko korzystano z posiadanych dlugich drewnianych patek, ale wyko-
rzystywano otrzymane jajka, ktére trafiaty w gltowe niejednego z dyn-
gusiarzy Zakonczywszy dyngus, organizowano zabawg, a zebrane dary
przydawaly si¢ dla muzykantéw i gospodarzy, udostgpniajacych mto-
dziezy izbe?'

III. GAIK

W drugi dzieri Wielkanocy w Opoczyniskiem chodzono z ,,gaikiem”, zwa-
nym tez ,,maikiem”, tj. z zielonym drzewkiem?? Obrzed ten nie byt $cisle
zwiazany z Wielkanoca, a zwyczaj chodzenia z drzewkiem mozna bylo
spotka¢ juz u schylku karnawatu i trwal on az do Zielonych Swiat.
Miejscowa tradycja wyznaczala czas funkcjonowania tego obrzedu?® Gaik
— to zielone drzewko S$wierkowe lub jego wierzcholek (sporadycznie
uzywano jodly lub sosnowej galtezi) o wysokosci 100-150 cm. Drzewko
przystrajano réznymi ozdobami. Najcze$ciej znajdowaly si¢ na nim pidra
gesie, wielobarwne wstazki z bibuty, w ktérych przewazal kolor biaty 1

% Wedtug informacji E. Z., S. G. i K. W. z Woli Zateznej, S. B. i J. S. z Klin oraz
W M. i E. B. z Libiszowa. Zob. takze: Seweryn, jw.s. 46,48 Kolberg jw.
s. 10S.

*! Powszechne w wioskach, w ktérych panowala tradycja chodzenia z kogutem. Zob.
O Kolberg, Dzieta wszystkie. T. 27: Mazowsze. Cz. 4. Krakéw 1888 s. 127 n.

22 Zob.J.P Dekowski Z . Gojikiem” po dyngusie. .Ziemia” 15:1930 nr 8§
s. 147 n; tenze,  Z. Hauke Folklor regionu opoczyiiskiego. Warszawa 1974
s. 211-213; Seweryn, jw.s. 38

BZob.Dekowski, Hauke, jw.s. 211;L.J. Petka Polski rok obrze-
dowy. Tradycje [ wspotczesnosé. Warszawa 1979 s. 44.
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czerwony. Duzo barwnos$ci wnosity wstazki opasujace dwu- lub trzykrotnie
zielony Swierczek. Z gaikiem tym chodzily dziewczeta w wieku 10-15 lat
w lany poniedziatek?*

W Opoczyfiskiem poza zaprezentowanym zielonym drzewkiem drugi
rodzaj gaika wykonywano z pretéw leszczynowych. Odpowiednio wygigte
prety tworzyty kule, ktéra spoczywata na S$wiecy, bedacej symbolem
Swiattosci wiekuistej. Wiklinowe kota przystrajano kolorowymi wstazkami
oraz zielonym barwinkiem. Barwinek dla miejscowej ludnosci jest symbolem
zycia, bo zachowywat swa zielona barwe i zycie bez wzgledu na pore roku.
W ten spos6éb przypominal wszystkim o zyciu wiecznym, do ktérego po-
wotany jest czlowiek®> Na wierzchotku gaika znajdowatl si¢ krzyz, umie-
szczony na czerwonym jabtku. Calo$¢ mogta si¢ obracaé, bo gaik spoczywat
na §wieczce. Z takim gaikiem chodzili chtopcy w wieku 12-16 lat®®

Krzyz znajdujacy si¢ na jablku miat swe uzasadnienie. Dla chrzescijanina
jest on symbolem mitosci i triumfu zycia nad $miercia. W okresie wiel-
kanocnym bywal szczegélnie wywyzszany w liturgii i w wierzeniach ludo-
wych. W ten sposéb mieszkarnicy wsi chcieli podkresli¢ jego triumf oraz role
w przywrdéceniu upadlej) — po grzechu pierworodnym — ludzkoSci do nowego
zycia. Jabtko w tej scenerii mialo podwdjne znaczenie. Bylo nawiazaniem
do zakazanego owocu z drzewa rajskiego oraz symbolem nowego zycia.
Cho¢ jabtko ulega rozktadowi, to jednak zawiera w swych ziarenkach
zarodki tkwiacego w nich zycia, ktére przedtuzaja jego trwanie. Symbolika
jabtka jest pewna analogia do zycia ludzkiego. Czlowiek, bedacy istota

2 W powiatach: brzezifiskim, piotrkowskim, radomszczanskim, wieluriskim i rawskim
obnoszono na drzewku tzw. lalki gaikowe. Lalki wykonane byly z drewna lub ptétna, kidre
wypychano sianem i ubierano gtadka bibuta lub kawatkami bialej tkaniny. Lalka przed-
stawiala posta¢ kobieca i obrazowata nadchodzaca wiosng. Na terenie powiatéw: brzezin-
skiego, pajeczanskiego i radomszczafiskiego na gaiku wieszano wykonane z papieru
.kogutki™ ktore swa forma przypominaly wycinanki oraz wydmuszki jajek. Na gatazkach
gaika wieszano jeszcze kraszanki. Ten rodzaj dekoracji w szczatkowej formie przetrwat
w powiatach: piotrkowskim, rawskim, radomszczariskim i sieradzkim. W Smardzewie w pow.
sieradzkim gaik przystrajano skorupkami z jajek, wymalowanymi na rézne kolory. Wedtug
Poniatowskiego wieszanie wydmuszek $ciSle wiaze si¢ z kultem zmartych. W teczyckiem
wieszano na gaiku obrazki §wietych lub Matki Boskiej, nadajac mu w ten spos6b bardzie]
religijny charakter. Zob. J. P. D e k o w s k i. Obrzedowe obnoszenie zielonego drzewka
na terenie dzisiejszego wojewdodztwa todzkiego. ,,Prace i Materialty Muzeum Archeologicznego
i Etnograficznego w bodzi™ 11:1967 s. 71 n.

% Wedtug informacji K. W S. G. i Z. W z Woli Zaleznej.

’6 Wedtug informacji K. W i A. W z Woli Zaleznej. Zob. Dek ows ki,
Hauke, jw. s 211
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podlegajaca prawom $mierci w swym ziemskim zyciu, zawiera w sobie
zarodki zycia wiecznego. Perspektywe zycia wiecznego daje wierzacym
zmartwychwstaty Chrystus®’

W grupie dyngusowej wystgepowal podziat funkcji dla poszczegdlnych je;
uczestnikéw. Jedna osoba niosta gaik, a inni koszyki na dary. Przyszedlszy
przed dom, stawiano gaik na plocie i zaczynano Spiewaé Do tego patacu
wstepujemy*®  Poczatek piesni to swego rodzaju zyczenia skladane
gospodarzowi, a dotyczace zdrowia i pomyS$lnoSci w zbiorze pszenicy.
Chwalac dobrego gospodarza, dyngusiarze przepowiadaja, ze otrzyma za
pszenice wiele pienigdzy. Nie bez powodu wySpiewywano pochwaty wzgle-
dem gospodarza czy gospodyni, oczekiwano bowiem od nich obdarowania
obfitymi podarunkami, co najlepiej oddaja teksty $piewanych pie$ni:
»Wyniescie, wynieScie tych jojéw pigtnascie [...]” W Woli Zalgznej
uzupetniali jeszcze: ,Dejcie num tu, dejcie, kawalek prosificia, to wum
naméwimy bogatego zificia. Dejcie num tu, dejcie glowe baranowa, to wum
naméwimy bogatum synowum”? W Buczku dodawali ponadto: ,Dejcie
num tu, dejcie, synke i kielbase, synka i kietbasa to pociecha nasa*’
W wypadku niespelnienia ich oczekiwan przez gospodynie dyngusiarze od-
Spiewywali jej: ,,B6g wum wielki zapta¢ za te wase dary, zeby wos diabetki
na tézku targaly, na t6zku targaly” Natomiast po otrzymaniu daréw $pie-
wali: ,,ZebyScie sie za to do nieba dostali, do nieba dostali, w niebie
krélowali, w niebie krélowali”?! Dyngusiarze zaproszeni do domu wyko-
nywali obrzedowa czes¢ w progu izby. Zwykle §piewali piosenki, w ktérych
prosili o dary, a jednoczeSnie potrzasali do rytmu gaikiem. W wypadku
dtuzszego ich zatrzymania w mieszkaniu §piewali znane gospodarzom
piosenki.

Zdaniem etnograféw chodzenie z gaikiem czy zielona galezia nawia-
zywalo do praktyk magicznych, ktére zmierzalty do pobudzenia wiosennej
przyrody wraz z jej wegetacja i ptodnoScia. Obnoszenie po wioskach
zielonego drzewka oznaczalo jednoczeénie objawienie sie wiosny*?

7 Wedtug informacji K. W i Z. W z Woli Zateznej oraz A. W i H. P z Biataczowa.

** Wedtug informacji O. S., H. W i J. W z Radzic Duzych oraz W M. z Libiszowa.

* Wedtug informacji W M. z Libiszowa oraz S. G. i K. W z Woli Zat¢znej.

30 Wedtug informacji J. S. z Buczka.

3! Wedtug informacji M. W z Libiszowa oraz S. G. i K. W. z Woli Zateznej.

32 Zob. K. Moszyidski. Atlas kultury ludowej w Polsce. Krakéw 1935 z. 2
nr 12; D ek ows ki. Obrzedowe obnoszenie zielonego drzewka s. 72.
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Na badanym terenie stwierdza si¢ wielo§¢ zespolowych grup obrzedo-
wych. Praktyki dyngusowe realizowano w réznych formach. Kazda grupa
wiekowa miata w nich swéj udzial, co niewatpliwie §wiadczy o aktywnym
zaangazowaniu wszystkich grup wiekowych w kultywowanie tradycji przod-
kéw. Praktykowanie dyngusa, z obfitym wzajemnym oblewaniem sie woda,
stanowilo pewien pomost taczacy przedchrzescijariski kult wody i Swieto
budzacej si¢ wiosny z chrzesScijariska symbolika wody, odkupieniem przez
me¢ke Chrystusa oraz Swigtem Zmartwychwstania Panskiego. Przenikanie si¢
tych dwéch tradycji sprawilo, ze zwyczaje zwiazane z wielkanocnymi
grupami obrzgdowymi powszechnie praktykowano jeszcze w okresie mig-
dzywojennym.

Wzajemne pomieszanie dawnej tradycji ze wspdlczesna obrzedowoscia
sprawialo, ze Swigta wielkanocne nabieraly swoistego kolorytu. Wystgpujace
w tym okresie zwyczaje wiosenne w najodpowiedniejszy sposéb ukazywaty
powiew wiosny, czyli nowe sity w KoSciele, a swe Zrédlo upatrywaly w
istocie Swiat wielkanocnych. Atmosfera plynaca ze zmartwychwstania
Chrystusa oraz nadchodzacej wiosny byta inspiracja do tworzenia tychze
obrzedow. W ten sposéb spotecznos$¢ wiejska kreowata kulture materialna
(rekwizyty dyngusowe) i duchowa (piesni dyngusowe). Laczenie dawnej
symboliki z chrzeScijaiska (kogut, woda, barwinek, $wieca) stwarzato
dodatkowa motywacje do pielegnowania i rozwoju tychze zwyczajéw.

Z wystepujacych na terenie Opoczyriskiego grup dyngusowych niewiele
pozostato do czaséw wspéiczesnych. Dawniej, poza obowiazkiem prakty-
kowania zwyczajéw wiosennych, ktére same przez swe magiczne znaczenie
motywowaly bytowanie w spolecznos$ci wiejskiej (troska gospodarza o
pomy$lno$§¢ w zyciu osobistym, rodzinnym oraz zebranie obfitych plonéw
ziemi), trudna sytuacja materialna wielu rodzin zmuszala do dyngusowania
w celu zebrania dla rodziny produktow zywnos$ciowych. Obecnie nie spo-
tyka si¢ tego typu probleméw ws$réd spolecznosci wiejskiej. Pozostat
jedynie zwyczaj oblewania dziewczat woda w Poniedziatek Wielkanocny
Zwyczaj ten nie ma jednak charakieru obrzedowego, a raczej wymiar
indywidualny badZz egzystuje we wspdiczesnej kulturze ,sam w sobie”,
bez dodatkowych znaczen.
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EASTER RITE UNITS IN THE OPOCZNO REGION

Summary

Easter is not only a time of intense religious experiences, where Christ’s resurrection and
His victory over the sin and death are contemplated. Easter, which in our geographical zone
falls in the spring period, is connected with many spring customs and matrimonial and
agrarian rites. At the beginning of spring, the ritual shows devote much attention to the
customs associated with fertility, which was in this way supposed to influence good crops.
Those customs were practised both individually and in groups.

One of those customs was the old Polish tradition of dousing womenfolk on Easter
Monday. The genesis of that custom is hard to explain. In Poland it was joined with the
Easter time and it functions under German names. Nowadays, there is a conviction among
the people that dousing with water is performed to commemorate Christ’s resurrection and
to disperse the crowds which gathered in Jerusalem having heard the good news. On the
other hand, the young men took advantage of that tradition, in this way showing their
matrimonial intentions to their beloved ones. For some, the custom of dousing contained
a certain amount of magic. used in order to ensure the desirable rainfalls which were so
necessary for the proper growth of crops. In this case, the custom of dousing would be
associated with the care about the earth’s fertility.

In the Opoczno region. one could also come across young non-married men who were
walking about with a rooster. The custom of walking with a live or artificial rooster was
not always bound up with Easter. It probably goes back to the tradition of walking with
a figure of a ,spring” bird, which was observed in north-eastern Europe. While walking
about with a rooster, the young men kept the existing manners kept in that area. The men
sang appropriate songs in which they expressed their wishes meant for the members of
a given family; they sometimes hinted at some Easter gifts like food products or even
money. Those songs also contained some religious elements with reference to Easter and the
Passion. In the families where there were some young non-married girls the tradition of
walking around with a rooster was more of an entertainment.

The second day of Easter in the Opoczno region was connected with walking about with
a green tree. It was usually a green spruce or only its top, from 100 to 150 cm height. The
tree was decorated in different ways: using goose feathers. coloured paper ribbons, eic.
The tree was carried around by girls aged between 10 and 15. Walking around the village
they were invited to the houses, where they performed the appropriate rites. Usually they
sang songs in which they asked for some gifts. According to ethnographers, that tradition
of carrying a green tree or a green tree branch made referred to magic practices, which
were meant to arouse the spring nature together with its vegetation and fertility.

At present most of the traditions of Easter Monday have disappeared. Difficult financtal
situation of many families in the past drove them to walking around the households in order
to collected some food products for the family. Nowadays, this kind of problems do not take
place within the rural community. The only tradition that has remained is that of dousing
girls on Easter Monday. However, this tradition does not have the character of a rite any
more, it is rather of an individual dimension.

Summarized by Zdzistaw Kupisiiski SVD



