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RADOSC I NADZIEJA CZYLI KOSCIOL. WE WSPOLCZESNYM
SWIECIE W SWIETLE KONSTYTUCJI GAUDIUM ET SPES
SOBORU WATYKANSKIEGO Il

Niech wszystkie dzieci Ko$ciota umiejg
rozpoznawac znaki czasu i niech ofiarnie oddaja
si¢ stuzbie Ewangelii. Uczyn nas otwartymi
1 pelnymi gotowosci wobec braci, ktorych spo-
tkamy na naszej drodze, abySmy mogli dzieli¢
ich bole 1 strapienia, rado$ci 1 nadzieje, oraz po-
stepowac razem na drodze zbawienia.

(V Modlitwa eucharystyczna B)

1. Szkic tla historycznego i hermeneutycznego
Sobor Watykanski 11

8 grudnia 2005 roku mingta 40 rocznica zakonczenia Soboru Watykan-
skiego 11 (11.10.1962 — 8.12.1965). Ubieglte czterdziesci lat to okres, w kto-
rym zdazyty wyrosna¢ juz dwa pokolenia chrzescijan, dla ktorych ten Sobor
jest przede wszystkim wydarzeniem historycznym. Juz niewielu jest naocz-
nych §wiadkow wydarzen ,,cudownej wiosny Kosciota” jak nazywal Sobor
Ojciec Sw1e;ty Jan Pawel I, uzywajac takze okres$lenia ,,seminarium Ducha
Swn;tego . Zwolany przez papieza Jana XXIII, a kontynuowany przez jego

! Por. Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 124,
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nastepce Pawla VI, zgromadzil niemal 2800 biskupow z calego $wiata,
wsrod nich ponad 60 Polakow. Udzial w nim wzi¢li m.in. kard. Stefan Wy-
szynski i abp Karol Wojtyta. Sobor oglosit 16 dokumentdéw: 4 konstytucije,
9 dekretéw 1 3 deklaracje. Sg to dokumenty o charakterze zar6wno dogma-
tycznym jak 1 duszpasterskim. Ich celem byto nie tylko zdefiniowanie nauki
Kosciota katolickiego lecz takze dostosowanie go do zmieniajacych si¢
w zawrotnym tempie wymagan czasow wspotczesnych, co wyrazato wto-
skie hasto aggiornamento (uwspoiczesnienie)?.

Konstytucja duszpasterska o KoSciele w §wiecie wspélczesnym

Termin 6w (aggiornamento) odgrywat szczeg6lnie doniostg role w pra-
cach nad Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, ktora ma sta¢ si¢ tematem niniejszego opracowania. Kon-
stytucja zostata uchwalona 7 grudnia 1965 r., zamykajac liste dokumentow
soborowych®. Jest zatem niejako ukoronowaniem jego wczesniejszych prac.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium — jeden z pierwszych
owocOw prac Soboru Watykanskiego II, stajac si¢ Swiatlem dla dalszych
jego obrad, znalazta w Gaudium et spes swoje konieczne dopetnienie. Od-
czytujemy tutaj troske¢ Ojcow soborowych, by caty ich dorobek bardzo kon-
kretnie zaowocowal na chwale¢ Boza w zyciu Kosciota i tym samym w zyciu
$wiata oraz w dziele zbawienia®.

Chociaz chronologicznie rzecz traktujgc Konstytucja Gaudium et spes
jest ostatnim z dokumentéw Soboru Watykanskiego I, mamy tutaj do czy-
nienia wlasciwie z pierwszym, czy lezacym u samych podstaw idei Soboru
tekstem. Na miesigc bowiem przed rozpoczeciem prac Soboru w oredziu
radiowym z 11 wrzes$nia 1962 r. papiez Jan XXIII publicznie wyrazil zamiar
opracowania i wydania takiego dokumentu. Za pomoca nowoczesnych
srodkow przekazu Jan XXIII w swojej mowie na miesigc przed oficjalnym
otwarciem obrad Soboru przypomniat oczywista prawdg, ze §wiat potrzebu-

2 Por. Z. Nossowski, Sobér Watykariski po 40 latach, ,,Wiadomosci KAI”, 13 pazdziernika
2002, s. 13.

® Uchwalona zostata w czasie ,,sesji publicznej” wraz z dokumentami: Deklaracja o wolno-
sci religijnej Dignitatis humanae, Dekretem o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes
i Dekretem o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis.

* Por. M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspoiczesnym, W: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Po-
znan 2002, s. 511.
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je Chrystusa, niezaleznie od postepu cywilizacyjnego i1 od tego, czy zdaje
sobie z tego sprawe, czy tez nie. By umozliwi¢ spotkanie ze Zbawicielem
nalezy przezwycieza¢ dystans miedzy Kosciotem a $wiatem, bez tego bo-
wiem, jak sadzil papiez, $wiat ani Kosciél nie moga wlasciwie wypetnic
swego powotania. Biskup Rzymu pragnat ukazaé, ze Swiat jest opromienio-
ny przez Chrystusa Zbawiciela, a nie pozostawiony samemu sobie®. Papiez
mowit o witalnosci KoSciota w jego zyciu wewnetrznym, ale i w jego od-
dziatywaniu na zewnatrz. A co dotyczy tej ostatniej sfery, to musi si¢ on
troszczy¢ o takie obszary jak: zasadnicza rownos$¢ wszystkich narodow
w ich prawach i obowigzkach, obrona $wigtosci zwigzku matzenskiego,
odpowiedzialno$¢ za sprawy spoteczne, zwalczanie patologii na ich obsza-
rze, problemy krajow Trzeciego Swiata, wobec ktorych Ko$ciol musi zajaé
stanowisko jako Kosciot dla wszystkich ludzi, ale w szczegdlnosci dla ubo-
gich, powszechne prawo do wolnosci religijnej, pokdj pomigdzy narodami,
jednym stowem: jego wystapienie zawieralo jakby zestaw tematow, ktore
faktycznie znalazly si¢ w tekscie Konstytucji pastoralnej o Kosciele w §wie-
cie wsp(')lczesnymG.

Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra

Tematyka, o ktorej mowit papiez, wpisuje si¢ zreszta bardzo Scisle
w klucz hermeneutyczny pozostatych dokumentow soborowych. Podazajac
za mysla 6wczesnego kardynata Karola Wojtyly’, mozemy jako klucz her-
meneutyczny do uporzadkowania wszystkich bez mata dokumentow Vati-
canum secundum wedle ich meritum, przyjaé¢ znane i czgsto przytaczane
rozroznienie, ktore zostato sformutowane przez kard. J.L. Suenensa: Eccle-
sia ad intra — Ecclesia ad extra®. Jako gtéwne zadanie Soboru pojmowano
probe odpowiedzi na pytanie co Koscidt moéwi o samym sobie (Ecclesia,
quid dicis de teipsa?), po wtore zas na szereg pytan, ktore stawia sobie
wspoéiczesna ludzko$¢, a stawiajac je sobie, stawia zarazem KoS$ciotowi.

% Por. tamze, s. 511n.

® Por. O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte. Verlauf —
Ergebnisse. Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, s. 319.

" Ktory podczas obrad Soboru znalazt sic w zespole przygotowujacym tzw. Schemat XIII,
pdzniejszag Konstytucje pastoralng Gaudium et spes, por. Jan Pawet 11, Przekroczyé prog
nadziei, Lublin 1994, s. 124.

8 Por. K. Wojtyta, Wstep ogoiny, W: Sobér Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracie,
Poznan 2002, s. 12.
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Sobor od poczatku byt pomyslany jako eklezjologiczny, w szerokim zna-
czeniu tego terminu, a zatem otwarty na wszystkie sprawy wspotczesnego
swiata. Nalezy w tym konteks$cie wspomnie¢ o mocnym pragnieniu ekume-
nicznym Soboru. W jego zalozeniach tkwita bowiem idea ekumeniczna.
Byta to z poczatku idea o znaczeniu wezszym, tj. jako odniesienie do odia-
czonych braci-chrzescijan. Ona to jednak w trakcie obrad soborowych ule-
gla wyraznemu poszerzeniu przez stosunek do religii niechrzescijanskich
oraz do catego ,,$wiata”, czyli do catej ludzkosci z uwz?e;dnieniem roOwniez
wszystkich niewierzacych i zdeklarowanych ateistow”. Kardynat Wojtyla
pisze dalej: ,,Formuta Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra odpowiada temu
wlasnie ustosunkowaniu, jakie w zyciu wspoétczesnego Kosciota wyraza si¢
z jednej strony w skupieniu na swej wiasnej istocie, z drugiej strony za$
poszerzeniu 1 otwarciu. W poszerzeniu takim i otwarciu Kos$ciol, chociaz
wychodzi ‘na zewnatrz’ siebie, to przeciez nie odchodzi od swej wiasnej
istoty. Wstepuje bowiem w wielkie dzieta Boze, nie tylko w dzieto stworze-
nia, ale takze w dzieto Odkupienia w jego pelnym zasiggu. Wiadomo, ze
odkupieni zostali wszyscy ludzie, jezeli za$§ wszyscy ludzie, zatem 1 ‘Swiat’
we wszystkich zmieniajagcych si¢ swoich postaciach — w szczegdlnosci
‘Swiat wspotczesny’. Pelna spojnos$¢ z dzielem Odkupienia urzeczywistnia
si¢ w obu tych aspektach ad intra i ad extra. W nich obu Kosciot odnajduje
petni¢ swoich zalozen i swego poslannictwa”lo. W ten sposob cate wiasci-
wie dziatanie duszpasterskie Kosciota sprowadza si¢ do tych dwdch elemen-
tow: do dojrzatej §wiadomosci Kos$ciota (dla ludzi wierzacych jest to nieja-
ko forma samo$wiadomosci) oraz do ptynacej stad umiejetnosci prowadze-
nia dialogu — nie tylko na polu naukowym, teologicznym, $wiatopoglado-
wym, czy spotecznym — ale autentycznego dialogu zbawienia, do ktérego
Kosciot jest w swej najglebszej istocie powotany.

Wykladnia nazwy konstytucji: Gaudium et spes (rados¢ i nadzieja)

Zgodnie z bardzo dtugg tradycja oficjalne dokumenty koscielne nazywa
si¢ od brzmienia ich pierwszych stow w jezyku, w ktorym zostaty ogloszo-
ne. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym nazy-
wana jest zatem czgsto Gaudium et spes. Poczatek bowiem Konstytucji
(w tlumaczeniu polskim) brzmi: ,,Rado$¢ i1 nadzieja, smutek i lgk ludzi

° Por. tamze, s. 13.

10 .
Tamze.
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w naszych czasach, szczeg6lnie ubogich i wszelkich ucisnionych, sg rowniez
rado$cig i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniéw Chrystusa i nie mozna zna-
lez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby si¢ echem w ich sercach™.
Gaudium et spes, stowa oznaczajace ,,rado$¢ i nadziej¢”, jak cale pierw-
sze zdanie majg charakter na wskro$ programowy. Trzeba przyznaé takze,
ze posiadajg bardzo optymistyczny wydzwigk. Soboér nie idealizuje bynajm-
niej rzeczywistosci. Pragnie jednak mocno zaakcentowa¢ powotanie Ko-
sciota i1 chrzescijan do bycia dla innych, do rado$ci 1 nadziei, zakorzenio-
nych gleboko w dobrodziejstwach zbawczego dzieta Chrystusa, ktore owo-
cuja ku dobru catego $wiata i wszystkich ludow. Wyjatkowos¢ Kosciota
1 kazdego chrzescijanina w tym kontekscie jest wyjatkowoscig Boza, przy-
noszacy jednak korzys$¢ wszystkim. Jako chrzescijanie nie mozemy bowiem
1 nie chcemy si¢ troszczy¢ jedynie o siebie. Tak jak nie jestesmy skazani na
oddzielenie od Ojca, Chrystusa i Ducha Swietego, tak samo nie jeste$my
skazani na egoizm, samotno$¢ 1 separacj¢ od rzeszy naszych siostr 1 braci'?,
Co stanowi gaudium, a co spes? Odpowiedz na to pytanie przynosi 39 nu-
mer Konstytucji. Jest tam mowa o nowym niebie i nowej ziemi. Sobor podej-
muje na tym miejscu temat o fundamentalnym znaczeniu dla catego chrzesci-
janstwa, jakim jest nowe stworzenie. W kolejnym kroku odnosi go jednak do
wspotczesnosci. Chodzi o kontynuacje dzieta stworczego w jego dopetnieniu —
zbawieniu, odnowieniu i1 doprowadzeniu do pelni. Sobor wie, ze Ojciec, Syn
i Duch Swicty juz dopeniaja owego dzieta Nowego Przymierza, a ma to miej-
sce takze w naszej ,,wspoOlczesnosci”. ,,Takie jest ostatnie stowo Boga, Jego
Przymierze, Jego Testament. ‘Ostatnie stowo’ Soboru, jego testament, jego
przymierze sytuuje si¢ w tej Bozej ekonomii. Z Bozego ustanowienia stanowi
jej czes tak, jak jej czgscia jest cate zycie i postuga Kosciota. Stad plyng ra-
dos¢ 1 nadzieja”™". Nie sg one bynajmniej wyrazem naiwnosci lecz glebokiego
przekonania, ze kazda ludzka ,,wspoOlczesno$¢” jest czes$cig dzieta zbawienia.
Kosciol rzeczywiscie trwa we wspolczesnym $wiecie 1 dla niego spelnia swoja
misj¢. Sam za$ podaza za Bogiem 1 Jego stowem oraz jest mocny Jego moca.
Stad niewzruszona nadzieja na rozwigzanie bardzo niekiedy trudnych, palacych
probleméw, co stanowi czg$¢ dopetnienia Bozego zbawczego dzieta™.
Ostateczng sankcje otrzymala Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes na 9 publicznej sesji Soboru Waty-

1 KDK 1.
12 por, M. Florczyk, W. Misztal, dz. cyt., s. 518.
13 Tamze.

14 .
Por. tamze.
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kanskiego II, w dniu 7 grudnia 1965 r., w glosowaniu, w ktorym 2309 Ojcow
opowiedziato si¢ ,,za”, 75 ,przeciw”, a 10 glosow oddano niewaznie. Tego
samego dnia papiez Pawet VI podpisat ja i polecit oglosi¢ Kosciotowi i $wiatu.

2. Charakterystyka wybranych tresci Konstytucji Pastoralnej
0 Kosciele

Zarys historii powstania dokumentu

Aby zrozumiec¢ tresci zawarte w Gaudium es spes nalezy koniecznie, choc¢
w ogromnym skrocie, przyjrzec si¢ historii powstania tego dokumentu sobo-
rowego. Owa historia jest bowiem w opinii niektérych komentatoréw niemal
wazniejsza niz sam oficjalny tekst. Na pewno daje nam ona wglad w zamiary
tworcoOw Konstytucji, jest Swiadectwem napieé 1 rozbieznosci i w koncu po-
twierdza wptyw taski Ducha Swietego tchnacego przez soborowa aule.

Nie mozna na samym wstepie przemilcze¢ zamierzen papieza Jana
XXIII w stosunku do catego dzieta Soborowego. Juz przy ogloszeniu nadej-
$cia Soboru papiez umiejscowit go w wyraznym kontekscie jednosci. Miat
przy tym na mysli jednos$¢ chrzescijan w celu czytelnego swiadectwa przed
Swiatem. Jedno$¢ zostata zatem wyraznie przyporzadkowana misji Ko$ciota
wobec $wiata™. Ojciec Swicty jeszcze jako dyplomata watykanski w kra-
jach Europy odkryt znaczenie jedno$ci chrzescijan przede wszystkim
w kontekscie Kosciotéw Wschodnich. Jako patriarcha Wenecji byt tez kon-
frontowany z zagadnieniami, wyzwaniami i potrzebami wspotczesnego spo-
teczenstwa (post)industrialnego. Tak to uksztattowat si¢ jego program: jed-
no$é i $wiat, a wlasciwie jednos¢ ze wzgledu na $wiat™. Celem stala sie
otwarto$¢ na $wiat wspotczesny, a jednos¢ miata by¢ postrzegana jako $ro-
dek dzialania i zrodto mocy.

W czasie trwania Soboru prace nad przygotowaniem dokumentu doty-
czacego pastoralnej samoswiadomosci Kosciota wobec wspotczesnego
Swiata w podkomisjach teologicznych ruszyty petng parg. Niestety pierwszy
schemat tekstu dotyczacego stosunku Kosciota do porzadku socjalnego
1 probleméw wspodtczesnego $wiata przypominal schemat proponowany
Ojcom soborowym w przypadku poczatkowych prac nad Konstytucja
o Objawieniu Bozym Dei verbum: utrzymany byt w stylu neoscholastycz-

1> por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 311, skad zaczerpnigto wickszos¢ mysli tego fragmentu
opracowania.

16 .
Por. tamze.
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nym, jako pewna forma podsumowania dotychczasowej nauki spotecznej

poprzednich papiezy (Leona XIII, Piusa XI i Piusa XII). Pierwsze cztery

rozdzialy przedstawialy nastepujace zagadnienia:

— Fundament chrzescijanskiego porzadku moralnego (chodzito o przed-
stawienie obiektywnego wymiaru chrzescijanskiej moralnosci, jej obo-
wiazujacego charakteru, i Boga jako jej ostatecznego odniesienia, a za-
tem skierowanie krytyki wobec wéwczas goraco dyskutowanej ale i po
dzi$§ dzien aktualnej tzw. ,,etyki sytuacyjnej”);

— Sumienie (obowigzek odnoszenia si¢ do obiecktywnego porzadku moral-
nego, czy tez sumienie btgdne, ktdre niczego nie moze zmieni¢ w owym
odwiecznym porzadku).

— Btedy subiektywizmu i etycznego relatywizmu;

— Grzech (silnie powigzany z atakiem przeciwko falszywym teoriom psy-
chologicznym, ktdre zaczely rozpatrywac kazdy grzech popelniony pod
wpltywem popedu, czy sktonnosci jako powszedni).

Tylko piaty rozdzial owego schematu mowil nieco innym jezykiem,
traktujac o naturalnej i ponadnaturalnej godno$ci cztowieka i zaintonowat
niejako nowy ton wypowiedzi i tematyke, ktora przenika caly pozniejszy
dokument soborowy™’.

Inaczej potraktowat temat schemat wypracowany w podkomisji Apostola-
tu $wieckich. Zrezygnowano w nim $wiadomie w wigkszo$ci z rozwazan
typowo teologicznych, zaktadajac niejako zaznajomienie si¢ z nimi juz przy
lekturze Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Zajeto si¢
natomiast (mniej w formie dedukcji, co raczej opisu stanu rzeczy) obecnoscia
i dziataniami chrzescijan w ich srodowiskach. Te dwa sposoby widzenia za-
gadnienia niosty ze sobg nieuchronne wystgpienie napi¢¢ przy formutowaniu
tekstu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele. Oto ich przyktady:

— Czy tekst powinien opiera¢ si¢ na dedukcji typowo teologicznej, czy
raczej zajaé si¢ fenomenologiczno-konkretnym niejako opisem stanu
rzeczy? Czy poruszanie si¢ na abstrakcyjnych wyzynach subtelnej teolo-
gii pozwoli czytelnikom $wieckim na odkrycie ich potrzeb i konkretow
wymaganych do dziatania we wspotczesnym §wiecie? Czy postawienie
zbyt mocnego akcentu na wtasnie owych konkretach nie doprowadzi do
szybkiej erozji postania Konstytucji — nic bowiem nie zmienia si¢
w $wiecie tak szybko, jak owe ,.konkrety”? Przede wszystkim jednak: co
Kosciot moze powiedzie¢ w sposob zobowigzujacy o dzisiejszej rze-
czywistosci, w ktorej zyjemy? W jaki sposob mozna méwi¢ o zmien-

7 por. tamze, s. 314.
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nych konkretach, pozostajac przy tym wierny Ewangelii, o ktorej wie-
my, ze przy calej ewolucyjnosci i zmiennosci otaczajacego nas §wiata
ponderabilidéw pozostaje niezmienna i ta sama?

Czy tekst ma opiera¢ si¢ na jezyku wiary, czy raczej odwotywaé sie
w terminologii 1 sposobie argumentacji do ptaszczyzny wspodlnej
wszystkim ludziom, takze niewierzacym i zdeklarowanym ateistom?*®,

I w koncu problem najdelikatniejszej natury: Jaki stopien obowigzywalno-
$ci nalezy przyzna¢ tekstowi Konstytucji pastoralnej? Pamigtajmy, ze az
do konca sam tytul ,,pastoralna” byt dyskutowany i przez wielu odrzuca-
ny. Jest on faktycznie pewng sprzeczno$cig samg w sobie. ,,Konstytucja”
oznacza bowiem oficjalng 1 zobowigzujacg wyktadnig¢ jakiej$ nauki, ewen-
tualnie konieczne do przyjecia zalecenie czy wytyczng o charakterze dys-
cyplinarnym. Stowo ,,pastoralna” natomiast odwotuje si¢ do konkretnych
warunkow, zastosowan norm ogolnych do poszczegdlnych przypadkow.
Wypowiedzi typu pastoralnego konfrontowane sg zatem z zarzutem, ze
niedtugo po ich sformutowaniu sg juz niejako przestarzale, bo zmienita si¢
sytuacja, okolicznosci 1 nalezy siggnac po inne rozwigzania. Jesli zatem
mamy precyzyjnie formutowaé jakas ponadczasowa nauke, to na pewno
nie w ramach dokumentu nazwanego ,,pastoralnym”. Pojawit si¢ nawet
postulat, aby zamiast nazwy ,.konstytucja” uzy¢ innej nazwy i formy wy-
powiedzi. To, co Sobdr miatby do powiedzenia na wyzej wymienione te-
maty, nalezaloby odda¢ w formie ,,wyjasnien”. Odrzucono jednak stusz-
nie t¢ propozycje, gdyz oslabitaby ona znacznie autorytet tekstu
1 proponowanych przez Sobor rozwigzan. Uciszono zarazem zrozumiale
w tej sytuacji glosy o calkowite zarzucenie tematyki pastoralnego postan-
nictwa Ko$ciota we wspotczesnym $wiecie™.

Jesli zatem w ogodle udato si¢ opracowac i opublikowaé tekst Konstytu-

cji pastoralnej Gaudium et spes, to tylko dlatego, ze Ojcowie soborowi dzie-
lac Konstytucje niejako na dwie czesei®, zdecydowali si¢ na rzecz

18

19

20

Trzeba przyznaé, ze tekst Konstytucji duszpasterskiej wspaniale rozwiazuje t¢ aporig.
Rozpoczyna si¢ kazdorazowo celnym i utrzymanym w zrozumiatym dla kazdego jezyku
opisem konkretnej sytuacji o nastawieniu gleboko humanistycznym (ze §wiadomoscia,
ze tak sytuacja, jak i jej opis mogg ulec zmianie). Nastepnie jednak probuje si¢ rzucié
swiatlo Ewangelii na dane zagadnienie, uzywajac przy tym jak najmniej zargonu teolo-
gicznego, ktory mogltby by¢ niezrozumialy dla ludzi wyznajacych inny system wartosci,
czy po prostu nieprzygotowanych do dyskusji na poziomie teologicznym.

Por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 315n.

Pierwsza czg$¢ nosi tytut ,, Kosciol a powotanie cztowieka” (11-45), druga natomiast
zatytutowano: ,,Wazniejsze problemy” (46-90). Cato$¢ zamyka podsumowanie (91-93).
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w dotychczasowej historii soboréw niestychana: wypowiedzie¢ si¢ w formie
zdan ,,prowizorycznych, tymczasowych”. Przeciwnicy podniesli od razu
zarzut, ze Sobor ekumeniczny nie moze sobie pozwoli¢ na takie wypowie-
dzi. Owszem, brzmiata riposta, jesli to zostanie wyraznie zaznaczone!
Swiadectwem owego sporu jest w dzisiejszym tekscie Konstytucji przypis
do pierwszych jej stow, czyli nazwy dokumentu:

,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym sktada
si¢ z dwu czesci, lecz stanowi jedng cato$¢. Konstytucja ta zwie si¢ ‘duszpa-
sterskg’ dlatego, iz oparta na zasadach doktrynalnych chce wyrazi¢ postawe
Kosciota wobec $wiata i ludzi wspotczesnych. Przeto ani w pierwszej czesci
nie brak intencji duszpasterskiej, ani w czesci drugiej nie brak intencji dok-
trynalnej. W pierwszej czgsci Kosciot rozwija swa nauke o cztowieku,
o $wiecie, w ktorym cztowiek jest umieszczony, 1 0 postawie swojej wobec
jednego i drugiego. W drugiej za$ rozpatruje blizej rozne aspekty wspotcze-
snego zycia i ludzkiego spoteczenstwa, szczegdlnie za$ zagadnienia i pro-
blemy, ktore w naszych czasach zdaja si¢ by¢ bardziej w tym przedmiocie
naglace. Stad zagadnienia poruszane w drugiej cz¢sci, poddane zasadom
doktrynalnym, obejmuja nie tylko elementy stale, ale i przygodne. Nalezy
wigc thumaczy¢ Konstytucj¢ zgodnie z normami ogblnymi interpretacji teo-
logicznej, majac na uwadze zwlaszcza w jej Il cze$ci zmienne okolicznosci,
z ktorymi z natury swej wigzg si¢ omawiane sprawy”21.

Owa godna podkreslenia ,,uczciwo$¢” w okresleniu swoich intencji
przez Ojcoéw soborowych znalazta swoj wyraz takze w artykule 91 w pod-
sumowaniu dokumentu, gdzie innymi stowami powtérzono wprowadzajaca
mys$l o umieszczeniu obok wypowiedzi doktrynalnych uwag typu przygod-
nego, dotyczacych zmiennych okoliczno$ci?.

Zestawienie tytutow mowi o schemacie przedstawienia tematyki dokumentu: najpierw
teoria (doktryna), potem czg$¢ praktyczna. Najpierw niezmienne prawdy, potem ,.tym-
czasowe” rozwigzania palacych problemow.

1 KDK, Wstep, W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 21986, skad
pochodzi¢ beda wszystkie uzywane odtad w tekscie cytaty dokumentow soborowych.

22 Jest oczywiste, ze wobec niezmierzonej roznorodno$ci panujacego w $wiecie uktadu
stosunku i form kulturalnych, wyktad ten w bardzo wielu punktach celowo ma charakter
tylko ogdélny: co wiecej, jakkolwiek podaje nauke juz w Kosciele przyjeta, wymaga jesz-
cze rozwinigcia i poszerzenia, poniewaz nierzadko chodzi o zagadnienia polegajace
ustawicznej ewolucji. Ufamy, ze wiele spraw, ktore przedlozylismy w oparciu o stowo
Boze i ducha Ewangelii, moze przynie$¢ wszystkim ludziom duzg pomoc, zwtaszcza gdy
wierni pod kierunkiem swoich pasterzy przystosujg je do poszczegdlnych narodow
1 mentalno$ci oraz wprowadzg w zycie” (KDK 91).
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Z uwagi na szczupto$¢ miejsca nie mozna na tym miejscu wWyczerpujaco
przedstawic¢ calej interesujacej historii ksztattowania si¢ tekstu Gaudium et
spes. Trzeba jednak zwroci¢ uwage, ze jej przebieg byt chyba najbardziej
zajmujacy 1 zarazem obfitujagcy w niespodziewane zwroty w porownaniu do
innych oficjalnych dokumentéw Soboru Watykanskiego 117,

W celu uzyskania pelnego obrazu zdefiniujmy jednak pokrotce zasadni-
cze, weztowe problemy, z jakimi borykali si¢ Ojcowie soborowi i teolodzy
pracujacy nad koncowa wersja tekstu Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w $wiecie wspotczesnym:

a) Uchwycenie i wlasciwe zarysowanie wzajemnego odniesienia dwoch
fundamentalnych dla nauki soborowej tekstow o Kosciele, czyli Konstytucji
dogmatycznej (Lumen gentium) i Konstytucji pastoralnej (Gaudium et spes).
Innymi stowy w jaki sposob uzyska¢ wiarygodne polaczenie wypowiedzi
typu dogmatycznego z konkretnymi wskazaniami pastoralnymi?

b) Zamiar zwrotu ku §wiatu na podstawie naukowych analiz spotkat si¢
juz na wstepie ze slusznym zastrzezeniem o zasadniczym znaczeniu: czy
promotorzy Konstytucji pastoralnej nie zamierzaja ($wiadomie lub nie)
ubra¢ w teologiczne szaty zwyklego $wieckiego oswieceniowego optymi-
zmu postgpowego? Czy nie zamykaja oczu na zto obecne w $wiecie, na
»podwdjne dno” wielu pozornie szlachetnych zamierzen, olbrzymi rozmiar
cierpienia powodowany przez grzech strukturalny tego Swiata?

¢) Innym problemem z kolei bylo pytanie, do czego nalezy si¢ ustosun-
kowa¢, jakie obszary naswietli¢ nauka Ewangelii? Wszyscy bowiem zdawa-
li sobie sprawe, ze niemozliwym jest w jednym dokumencie odpowiedzie¢
na wszystkie pytania i dotkng¢ wszystkich problemow i bolaczek wspoicze-
snego czlowieka i $wiata. Niektorym waznym zagadnieniom pO$wiecono
zresztg odrebne dokumenty24. W konicu pozostano w zasadzie przy tematach
nakreslonych jeszcze przez papieza Jana XXIII w jego przemowieniu
wstepnym. Byta to tematyka niejako klasyczna dla katolickiej nauki spo-
tecznej: matzenstwo i rodzina, gospodarka, wojna i pokoj, panstwo i jego
rola oraz porzadek miedzynarodowy.

d) Szczegodlnie trudne byto zagadnienie stylu, w jakim dokument mial by¢
utrzymany. Kazdy uwazny czytelnik zauwazy od razu, Zze ton wypowiedzi

2 Por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 317. W dziele tym znajdziemy takze obszerny opis historii
ksztattowania si¢ tekstu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym.

24 Przyktadowo: Mass media — Dekret o $rodkach spotecznego przekazywania mysli (Inter mi-
rifica); Zadania $wieckich w $wiecie — Dekret o apostolstwie $wieckich (Apostolicam actuosi-
tatem); Wychowanie chrze$cijanskie — Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim (Gravissi-
mum educationis); Wolno$c¢ religijna — Deklaracja 0 wolnosci religijnej (Dignitatis humanae).
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Konstytucji pastoralnej brzmi nieco inaczej niz np. Konstytucji dogmatycznej
Lumen gentium. Nie chodzi tutaj tylko o niestosowanie neoscholastycznych
pojec 1 termindw — jest to wiasciwe takze innym dokumentom soborowym.
Nie tylko o uzycie ostuchanych i znanych wspotczesnemu czytelnikowi ter-
mindéw z zakresu jezyka popularnonaukowego — dotyczy to bowiem giownie
szczegotowych opisow  zjawisk spoteczno-kulturowych i gospodarczych.
Najbardziej imponujace jest to, ze wypowiedzi gleboko teologiczne styli-
stycznie harmonizuja z popularnonaukowymi i tgczg si¢ w cato$¢, co byloby
o wiele trudniejsze, gdyby np. probowa¢ wprowadzi¢ bez zadnych zmian
fragmenty tekstu Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium do tekstu Gau-
dium et spes. Styl Konstytucji pastoralnej jest zatem $cisle zwigzany z nig
samg. Wynika z tego, ze chciano si¢ zwrdci¢ wyraznie takze do niechrzesci-
jan, ale takze do cztonkow Kosciota, o ile zyjg oni i dzialajg razem z nimi
w rzeczywisto$ci nazywanej ,,$wiatem”. W wyniku tego nie mozna byto od-
wotac¢ si¢ nie tylko do fachowego jezyka teologii, ale nawet do kazdego ro-
dzaju wypowiedzi typowych tylko dla samego Kosciota (insider language),
az po niezbedne minimum, ktore jest konieczne, jesli chce si¢ w ogodle mowic
z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej?>. W czasie dyskusji nad tekstem
Konstytucji postawiono daleko idaca propozycje, aby w ogole zrezygnowaé
z jakichkolwiek odniesien do cytatéw biblijnych, gdyz niechrzescijanie nie sg
w stanie prawidtowo ich skojarzy¢. W koncu nie zastosowano tej rygory-
stycznej zasady, ale owa propozycja ukazuje wysitki przedstawienia Ko$ciota
Swiatu bez odwotywania si¢ do teologicznego ,,zargonu”. Brano przy tym pod
uwage dwie grupy ludnosci: tych, ktorzy owego jezyka wiary juz nie rozu-
mieja (neopoganska Europa), jak i tych, ktorzy jeszcze si¢ z nim nie zetkngli
(czgsci swiata, w ktorych chrzescijanstwo pozostaje w znacznej mniejszosci).
Chodzilo zreszta nie tylko o pewna manierg, czy metod¢ ,,misjonarska”. Za-
sadniczym powodem zastosowania nowego stylu w dokumencie Gaudium et
spes bylo uznanie przez Sobdr autonomii obszaréw $wieckich na ich obsza-
rach® Konstytucja pastoralna méwi o nich tak:

,»Jesli przez autonomi¢ w sprawach ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy
stworzone 1 spotecznos$ci ludzkie cieszg si¢ wlasnymi prawami 1 wartoscia-
mi, ktére cztowiek ma stopniowo poznawac, przyjmowac i1 porzadkowac, to
tak rozumianej autonomii nalezy si¢ domagac; nie tylko bowiem domagaja
si¢ jej ludzie naszych czaséw, ale odpowiada ona takze woli Stworcy.

% Por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 326n.

2 por. Ch. Moeller, Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute ,, Gaudium et spes ““, W: LThK? Komm, Bd. 3, s. 385.
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Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze sg stworzone, majg wlasng
trwalo$¢, prawdziwo$é, dobro¢ i rdwnocze$nie wlasne prawa i porzadek,
ktore cztowiek winien uszanowaé, uznawszy wiasciwe metody poszczegol-
nych nauk czy sztuk. Dlatego tez badanie metodyczne we wszelkich dyscy-
plinach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposdb prawdziwie nau-
kowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢
sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem swieckie i sprawy wiary wywodza swoj
poczatek od tego samego Boga™?'.

Poza tym Ojcowie soborowi mieli przed oczyma przyktad encykliki Jana
XXIII Pacem in terris?®®, ktora czesto przywoluje tekst Konstytucji pastoral-
nejzg. Papiez, wiedzac o swojej postepujacej chorobie, ostatkiem sit przed
swoja $miercig dokonal tego dziela, utrzymujac encyklik¢ wtasnie o owym
»howym tonie” wypowiedzi. Na to wlasnie powolywali si¢ zwolennicy
Gaudium et spes, a fakt, ze nowy papiez (Pawel VI), takze zaangazowat si¢
w promowanie j¢zyka i formy wypowiedzi Konstytucji pastoralnej wytracit
ostatnie argumenty z rak jej przeciwnikow™ .

Omowienie wybranych zagadnien

Przejdziemy teraz do skrotowego z koniecznosci omdwienia wybranych
tresci 1 zagadnien Konstytucji pastoralnej o Kosciele Gaudium es spes.

a) Struktura Konstytucji

Gaudium et spes sktada si¢ z dwoch zasadniczych czgsci, ktore poprzedza
»Wstep” (1-3) oraz ,,Wyklad wstepny” dotyczacy sytuacji cztowieka w do-
czesnym ,.teraz” (4-10). Pierwsza cz¢$¢ nosi tytut ,,Kosciol a powotanie czto-
wieka” (11-45). Druga za$ zatytulowano: ,,Wazniejsze problemy” (46-90).
Chodzi oczywiscie o problemy uznane przez Sobér za najbardziej palace
przed czterdziestu laty. Cato$¢ zwiencza podsumowanie (91-93). Latwo zau-
wazy¢, ze czgsci I 1 II dominujg nad catym tekstem. Daje do myslenia takze
fakt, ze objetosciowo rysuje si¢ zauwazalna dysproporcja pomig¢dzy czescig

" KDK 36.

%8 Jan XXI11, Encyklika Pacem in terris, 11 kwietnia 1963: AAS, 55 (1963), s. 257-304.
% Por. KDK 23, 26, 28, 34 i in.

% por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 327n.
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I a II na korzys¢ tej drugiej. Jest to wyraz dysproporcji pomigdzy ,,doktryng”
a ,,praktyka”. Jak mozna usprawiedliwi¢ owa dysproporcje? Wspomnielismy
juz, ze Sobdr chciat przyblizy¢ wspotczesnemu cziowiekowi odpowiedz Ko-
Sciota na wspolczesne zagadnienia. Chciat to uczyni¢ jezykiem stosunkowo
prostym 1 dla wszystkich zrozumialym. Stad tez przyjety tok rozumowania:
najpierw ,,doktryna”, a potem praktyczne przeznaczenie i propozycje. Naj-
pierw uzasadnienie, potem dziatanie. Praktyka i zastosowanie okreslonych
regul beda zawsze bardziej obszerne od ich zdefiniowania i umieszczenia
w kontekscie nauki Kosciota. Przy czym jedno i drugie pozostaje w organicz-
nym zwiazku. Slady podobnej metody odnajdujemy w listach $w. Pawta, do
ktorych Konstytucja wielokrotnie si¢ odwotuje. Ta metoda okazala si¢ bardzo
skuteczna w poczatkach chrzeScijanstwa. Zostata nadto uwieczniona w tek-
stach natchnionych, ktore pozostajg dla Kosciota normatywne przez wieki,
tak pod wzgledem ,,doktryny” jak i ,,praktyki”®".

W czgsci pierwszej (Kosciol a powotanie czlowieka) mamy szeroko zary-
sowany kontekst, podstawy, dynamike i cel ukierunkowania wspotczesnej rze-
czywistos$ci oraz catej doczesnosci cztowieka i $wiata na Boza wieczno$¢. To
za$, co ukierunkowane na wieczno$¢ nie moze by¢ samo przez si¢ zle, czy
bezwarto$ciowe. Powolanie 1 godno$¢ cztowieka jawig si¢ na tym tle jako pro-
blem zasadniczy i decydujacy. Na powotanie cztowieka sktadajg si¢ okreslone
zadania i ich wypehienie. Godnosci cztowieka odpowiada jego odpowiedzial-
noé¢ w ksztattowaniu doczesnoéci w perspektywie wiecznosci®’. Na tym polu
spotykaja si¢ taska 1 obecnos¢ Trojjedynego Boga, Kosciot i cata ludzkose.

Czes$¢ druga (Wazniejsze problemy) ma charakter duszpasterski i prak-
tyczny. Mimo podkreslenia zagadnien, ktore Sobor uznat za najwazniejsze,
trzeba przyznaé, ze spojrzenie na ,,wspolczesnos$¢” jest bardzo szerokie,
otwarte, a nawet w pewnym sensie catosciowe. ,,W duchu uzasadnionych
radosci 1 nadziei Kosciol ofiarowuje wiec swoja pomoc teoretyczng i swoj
wkitad praktyczny w rozwigzywanie ‘wspotczesnych’ trudnosci (...) Jedno-
czes$nie Sobor nie zapomina o przysziosci eschatologiczne;. I tylko taka pa-
mi¢¢ o tej ostatniej, tylko takie jednoznaczne ukierunkowanie na rzecz tej
ostatniej wedtug Gaudium et spes jest prawidlowe, chrzescijanskie i odpo-
wiada powotaniu Kos$ciota, Bozej mitosci oraz Jego zamiarom™,

Od strony metodologicznej kazdy rozdzial Konstytucji jest zbudowany
wedtug podobnego schematu: (1) opis sytuacji — (2) podkreslenie jej wielo-

31 por, M. Florczyk, W. Misztal, dz. cyt., s. 520.
%2 Por. tamze.

3 Tamze, s. 521.
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znaczno$ci w sensie dostrzezenia osiggnie¢ 1 zarazem niebezpieczenstw
z nimi zwigzanych — (3) stowo wiary jako $wiatlo zapewniajace orientacje
1 pomoc do wlasciwego ksztaltowania rzeczywistosci (w czesci pierwszej),
ewentualnie zadania i mozliwosci Kosciota na jej okre§lonych ptaszczy-
znach (w czgs$ci drugiej)34.

b) Problem ateizmu

Zagadnienie wspotczesnego ateizmu zostato ujete w kategoriach tra-
gicznego humanizmu, ktéry nie dostrzega petnego wymiaru cztowieczen-
stwa, bo albo unika stawiania zagadnien, dotyczacych sensu zycia ludzkie-
go, albo poszukuje jedynie ich czgstkowych rozwigzan. Konstytucja do-
strzega ponadto caly wachlarz postaw ateistycznych, wskazujac na wing
tych, ktorzy dobrowolnie bronig Bogu dostgpu do swego serca mimo glosu
swego sumienia (KDK 19), jak i odnotowujgc dramatyczne wysitki mito-
$nikow wolnosci, buntujacych sie przeciwko wszelkiej formie zaleznosci
cztowieka, takze od Boga (KDK 20), w przekonaniu, ze religia stoi na prze-
szkodzie wyzwolenia czlowieka®®. Kosciot odrzuca oczywiscie ateizm, gdyz
nie uwaza jakoby zalezno$¢ od Boga przyczyniata si¢ do pomniejszenia
godnosci 1 wolnosci osoby ludzkiej (KDK 21). Odrzuca go takze z tej przy-
czyny, iz ,,w istocie misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie
W misterium Stowa Wcielonego” (KDK 22). W Chrystusie, nowym Czto-
wieku, wszyscy zostalismy wyniesieni do wielkiej godnosci, a w Jego Ta-
jemnicy Paschalnej odnajdujemy rozwigzanie sensu zycia i1 tajemnicy
$mierci cztowieka®.

Odrzucajac ateizm SobOr stara si¢ zrozumie¢ ateistOw zmierzajac nie
tylko do nawigzania z nimi szczerego dialogu doktrynalnego, lecz przede
wszystkim do wspotpracy w budowaniu tego $wiata dla dobra catej ludzko-
sci (KDK 21).

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwagg na trzy znaczace wypowiedzi so-
borowe: (1) Czlowiek nie moze unikng¢ pytania o sens Zycia 1 Smierci, winy
1 cierpienia, pytania, ktorym jest niejako on sam, a ktére moze spotkaé si¢
z pelng odpowiedzig jedynie w Swietle wiary. (2) Lekarstwem na ateizm jest

% Por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 333 (thum. autora).

% por. J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym, W: Sobér Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznah 1986, s. 825.

36 .
Por. tamze.
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zarowno jasny wyktad doktryny, jak i nieskalane zycie Kosciota oraz jego
cztonkow. (3) Wszyscy ludzie, wierzacy jak 1 niewierzacy, powinni przyczyniaé
si¢ do wiasciwego budowania tego Swiata, w ktorym wspolnie zyja (KDK 21).

¢) Godnos$¢ czlowieka

Wiemy, ze Sobor Watykanski II obradowal w wieku XX, ktory stat si¢
teatrem tragicznych wojen, konfliktéw i pogardy dla osoby cztowieka i jego
zycia. Ojcowie chcge zajac stanowisko w tej sprawie uczynili to uroczyscie
1 wigzgco, wykorzystujac dorobek personalizmu chrzescijanskiego. Jest rze-
cza wielce znamienng, ze Konstytucja Gaudium et spes rozpoczyna si¢ od
refleksji na temat godnosci osoby ludzkiej (KDK 1). Czlowiek stworzony na
obraz i podobienstwo samego Boga (KDK 12) zostaje jeszcze wywyzszony
w misterium wcielenia Stowa Bozego i odkupienia:

»Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$
z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi r¢koma pracowat, ludzkim mys$lat umy-
stem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi Dzie-
wicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprocz grzechu”37.

To wiasnie cztowiek stworzony i odkupiony przez Chrystusa znajduje
si¢ w centrum zainteresowania Konstytucji, ktéra naucza, ze cztowiek jako
osoba stanowi punkt centralny wszelkich przejawoéw zycia spolecznego
I gospodarczego. Wszystko ma zosta¢ podporzadkowane osobie ludzkiej
1 jej dobru. To cztowiek ma by¢ podmiotem wszelkich dziatan politycznych
1 spotecznych, ktore majg stuzy¢ przede wszystkim wzrostowi jego szeroko
rozumianej doskonato$ci. On jest droga Kosciola, ale przeciez takze dla
polityki i dzialan gospodarczych®. Jan Pawel II czesto nawiazuje w swoim
nauczaniu do tego sformulowania. Wystarczy choc¢by cytat z jego pierwszej
encykliki Redemptor hominis:

»Ten czltowiek jest droga Kosciota — droga, ktora prowadzi niejako
u podstawy tych wszystkich drog, jakimi Koscidt kroczyé powinien, ponie-

waz czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostat odkupiony przez Chrystusa (...)"*.

% KDK 22.
% Por. M. Florczyk, W. Misztal, dz. cyt., s. 521.
¥ RH 14.
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d) Malzenstwo i rodzina

Rozdziat poswigcony matzenstwu i rodzinie otwiera druga cz¢s¢ Kon-
stytucji, zawierajaca praktyczne wskazowki w odniesieniu do probleméw
wspotczesnosci. Na wstepie Sobor podkresla, ze szczgsécie osoby i spolecz-
nosci ludzkiej oraz chrzescijanskiej wigze si¢ nierozerwalnie z pomys$ing
sytuacja wspolnoty matzenskiej i rodzinnej (KDK 47). Ojcowie odchodza
w tekscie Konstytucji od czysto jurydycznej perspektywy matzenstwa jako
,umowy” (dziedzictwo potrydenckiej teologii matzenstwa i1 dziatan antyre-
formatorskich). W miejsce starej terminologii proponuja inng, skierowang
wyraznie w stron¢ definiowania matzenstwa jako ,,przymierza” (KDK 48).
Podkreslajg swietos¢ matzenstwa i rodziny, gtgboka wspolnote zycia i mito-
$ci matzenskiej, interpretujac ja w swietle mitosci Chrystusa do swego Ko-
sciota (KDK 48). Zgodnie z zasada przyjeta w catym dokumencie Sobor
wypowiada si¢ takze na tematy bardziej szczegotowe, traktujac o oznakach
matzenskiej mitosci 1 przyjazni (KDK 49), czy podejmujac kwestie ptodno-
sci (KDK 50) i zagadnienie harmonijnego taczenia mitosci matzenskiej
z poszanowaniem zycia ludzkiego (KDK 51). Ojcowie nie zwalniaja przy
tym nikogo ze wspolnej troski malzenstwo i rodzing, stusznie dopatrujac sie
w nich szkoly bogatego cztowieczenstwa (KDK 52).

e) Kultura

Na szczegolng uwage zastuguja refleksje Konstytucji Gaudium et spes
na temat kultury. Komentatorzy dzieta soborowego zauwazaja, ze jest to
»chyba najbardziej zasadnicze opracowanie na ten temat w dokumentach
magisterium Kosciota™. Znajdujemy w tekscie tezy dotyczace ogdlnej
chrze$cijanskiej teorii kultury, jak i ciekawg charakterystyke jej wspotcze-
snego rozwoju, a zwlaszcza uwagi dotyczace stosunku miedzy ogdlng kultu-
ra humanistyczng 1 techniczng a kulturg religijng, w szczegdlnosci za$
chrzescijanska. Wiele uwagi poswigcaja Ojcowie soborowi zagadnieniu
nieskrepowanego uczestnictwa w ksztattowaniu kultury i prawa dostepu do
jej osiggnie¢ (KDK 60). Duzy nacisk ktadziony jest takze na prawo do roz-
woju kultury narodowej i regionalnej, na konieczno§¢ wymiany dobr kultu-
rowych jako nieodzowny warunek wtasciwego rozwoju i postgpu oraz uka-
zanie zwiazku pomigdzy rozwojem kultury ogolnej i religijnej (KDK 58; 62)*.

%0 3. Majka, dz. cyt., s. 827.

“ Por. tamze, s. 827n.
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Sobor podkresla, ze Kosciol nie wigze si¢ wytacznie i nierozerwalnie z zad-
ng kulturg (KDK 58), lecz ze te dwie rzeczywistosci przenikaja si¢ i poma-
gajg sobie wzajemnie (KDK 44). Wedtug Gaudium et spes prawdziwa kul-
tura polega zasadniczo na doskonalo$ci i harmonii naszych wtadz ducho-
wych: intelektu 1 woli. Samg zatem istot¢ kultury stanowi swoiscie pojeta
symfonia madrosci i mitosci®.

Zwiazek wzajemnego przenikania i pomocy dotyczy takze kultury go-
spodarczej. Czlowiek na obecnym etapie rozwoju jest niejako skazany na
postep gospodarczy, gdyz wyniki dzialalnosci w tej dziedzinie warunkuja
jego istnienie, utrzymanie si¢ przy zyciu i rozwo6j. Gtowna troska autorow
Konstytucji duszpasterskiej kieruje sie tu na sprawe likwidacji dysproporcji
rozwojowych 1 udostepnienia wszystkim osiggnig¢ kultury gospodarcze;.
Ojcowie soborowi zdajg sobie w pelni sprawe, ze od wtasciwego rozwigza-
nia tego problemu zalezy og6lny rozwoj ludzkosci oraz zachowanie poko-
ju43. Ten nacisk na wtasciwe prowadzenie spraw doczesnych nie oznacza
bynajmniej odwrdcenia uwagi od podstawowej troski o Krdlestwo Boze
gdyz: ,kto jest postuszny Chrystusowi, szuka najpierw Krolestwa Bozego
i stad czerpie silniejszg i czystszg mitos¢ dla wspomagania swych braci i dla

. . . . , . .. 1, easdd
dokonania dzieta sprawiedliwosci pod tchnieniem mitosci”™™".

f) Kosciol i panstwo

Czwarty rozdziat czesci drugiej Gaudium et spes (73-76) zatytulowany
,Zycie wspolnoty politycznej” zawiera kilka bardzo interesujacych refleks;ji
w odniesieniu do stosunku pomigdzy panstwem a Kosciotem.

(1) Okreslenie formy rzagdéw panstwowych jest pozostawione obywatelom
w ramach zachowania dobra wspolnego. Przy czym owo wspolne dobro jest
rozumiane ,,dynamicznie”, w zgodzie z porzadkiem prawnym legalnie juz
ustanowionym lub takim, ktory dopiero powinien by¢ ustanowiony (KDK 74).

(2) Wyraznie potwierdza si¢ prawo do obrony przed wladza polityczna,
ktora przekracza swe kompetencje 1 nie respektuje prawa naturalnego 1 za-
sad Ewangelii (KDK 74).

*2 por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy kultury wspélczesnej, w: W dwudziestolecie
Soboru Watykanskiego Il. Recepcja — doswiadczenia — perspektywy, red. J. Homerski,
F. Szulc, Lublin 1987, s. 65.

* por. J. Majka, dz. cyt., s. 828.
“ KDK 72.
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(3) Zdumiewajaca jest jasno wyrazona pochwata demokracji jako formy
istnienia panstwa oraz demokratycznych wyborow: ,,W pelni odpowiadaja
naturze ludzkiej takie struktury prawno-polityczne, ktére by zawsze i coraz
lepiej dawaly wszystkim obywatelom bez zadnej dyskryminacji skuteczng
mozliwos¢ swobodnego i czynnego udziatu w uchwalaniu zaréwno podstaw
prawnych wspolnoty politycznej, jak i w zarzadzaniu panstwem, w okresla-
niu pola dzialania i celow réznych instytucji oraz w wyborze wiadz. Niech
wigc wszyscy obywatele pamigtaja o swoim prawie i obowigzku brania
udziatu w wolnych wyborach na pozytek dobra wsp()lnego”45.

(4) Zauwazamy w teks$cie Konstytucji jednoznaczng akceptacje przyjaz-
nego rozdziatu Kosciota od panstwa wedlug modelu anglosaskiego J Ojco-
wie zauwazaja jednakze, ze chociaz Kosciot nie moze wprawdzie poktadaé
swej nadziei w przywilejach otrzymanych od wtadzy panstwowej, tym nie-
mniej nikt nie moze zabroni¢ mu zabierania glosu w sprawach doczesnych,
gdyz tacza si¢ one $cisle z wiecznymi. Jego obowigzkiem jest gloszenie
wiary i staranie si¢ o dobro cztowieka, a to pocigga z koniecznosci troske
o rzeczywisto$¢ $wiecka 1 wydawanie osagdéw moralnych: ,,Rzeczy bowiem
doczesne i1 te, ktore w obecnym stanie cztowieka przewyzszaja ten $wiat,
tacza si¢ Scisle ze soba, a nawet sam Kos$ciot postuguje si¢ rzeczami docze-
snymi w stopniu, w jakim wymaga ich wlasciwe mu postannictwo. Nie po-
ktada jednak swoich nadziei w przywilejach ofiarowanych mu przez wtadze
panstwowa; co wigcej, wyrzeknie si¢ korzystania z pewnych praw legalnie
nabytych, skoro si¢ okaze, ze korzystanie z nich podwaza szczero$¢ jego
swiadectwa albo ze nowe warunki zycia domagaja si¢ innego uktadu sto-
sunkéw. Kosciot winien mie¢ jednak zawsze 1 wszedzie prawdziwg swobo-
de w gloszeniu wiary, w uczeniu swojej nauki spolecznej, w spetnianiu nie-
skrepowanie wsrdd ludzi swego zadania, a takze w wydawaniu oceny mo-
ralnej nawet w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy domagaja
si¢ tego podstawowe prawa osoby lub zbawienie dusz, stosujac wszystkie
1 wylacznie te $rodki, ktore zgodne s3 z Ewangelig 1 dobrem powszechnym
wedtug réznorodnoscei czasu i warunkow™?.

(5) Zasadniczg sprawa w kwestii stosunku Kos$ciota do panstwa pozosta-
je dla Ojcéw soborowych fakt, ze Kosciot w zaden sposob nie utozsamia si¢
z zadng wspolnotg polityczng i nie tgczy si¢ z zadnym systemem politycz-
nym, lecz pozostaje znakiem i obrong transcendencji osoby ludzkiej (KDK

4 KDK 75.
*® por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 341.
T KDK 76.
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76). Cztowiek nie nalezy zatem niewolniczo do panstwa. Kosciol pragnie
pehni¢ tutaj stusznie role straznika. Nie , kontroluje” przy tym struktur pan-
stwowych czy tez politykdw na modte trybunatu konstytucyjnego, ale czu-
wa nad ludzmi poprzez ostrzegawcze i krytyczne stowo, jesli system poli-
tyczny narusza niezbywalne prawa godnos$ci osoby ludzkie;.

g) Wojna i pokdj

Piaty rozdzial Gaudium et spes dotyczy bardzo istotnego dla wspoicze-
snego $wiata zagadnienia popierania pokoju i rozwijania wspolnoty naro-
dow. Warto zapozna¢ tutaj si¢ z kilkoma charakterystycznymi refleksjami
soborowymi:

,,Pokoj nie jest prostym brakiem wojny ani tez nie sprowadza si¢ jedynie
do stanu rownowagi sil sobie przeciwstawnych, nie rodzi si¢ takze z despo-
tycznego wiladztwa, lecz stusznie i wlasciwie zowie si¢ ‘dzietem sprawie-
dliwosei’ (1z 32,17)*.

,,POki za$ bedzie istnialo niebezpieczenstwo wojny, a rownoczesnie bra-
kowa¢ bedzie migdzynarodowej wladzy posiadajacej niezbedne kompeten-
cje 1 wyposazonej w odpowiednig site, poty rzadom nie mozna zaprzeczaé
prawa do koniecznej obrony, byle wyczerpaly wpierw wszystkie §rodki po-
kojowych rokowan (...). Czym innym (...) jest zajmowanie si¢ sprawami
wojskowymi w celach stusznej obrony narodéw, czym innym za$ — z checi
ujarzmiania innych ludéw. Ani bowiem potg¢ga militarna nie legalizuje zad-
nego uzycia jej samej dla celow wojennych czy politycznych, ani tez, gdyby
na nieszczescie juz do wojny doszlo, nie wszystko tym samym staje si¢
migdzy walczacymi stronami dopuszczalne”49.

»Niech nas wszakze nie zwodzi falszywa nadzieja. Jezeli bowiem, za-
pomniawszy wrogosci 1 nienawisci, nie zawrze si¢ w przyszlosci trwatych
1 uczciwych uméw w sprawie powszechnego pokoju, ludzkos¢, ktora juz
obecnie znajduje si¢ w powaznym niebezpieczenstwie, mimo ze osiggneta
podziwu godng wiedze, popychana dalej zbrodniczg reka moze doczekac si¢
godziny, w ktorej nie bedzie juz jej dane zazna¢ innego pokoju, jak tylko
przerazajacego pokoju $mierci. Mimo wszystko Kosciot Chrystusowy, ktory
pozostaje w samym sercu trwogi obecnej doby, mowigc o tym wszystkim,
nie przestaje zarazem zywi¢ mocnej nadziei. Raz po raz, w dogodnej i nie-

8 KDK 78.
49 KDK 79.
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dogodnej dla siebie chwili usituje wspotczesnemu $§wiatu przekazaé apostol-
skie wezwanie: ‘oto teraz czas sposobny’, by serce odmieni¢, ‘oto teraz czas
zbawienia’ (por. 2 Kor 6,2)”50.

Pamigtajmy w jakim czasie pisano te stowa. Bezpo$rednio po otwarciu
Soboru, w pazdzierniku 1962 roku, §wiat znalazt si¢ na progu samozagtady
przez bezposrednia bliskos¢ wybuchu wojny atomowej. Kryzys kubanski
zostal zazegnany w ostatniej chwili przy aktywnym wspoétudziale papieza
Jana XXI11°*. W roku 1963 ukazata si¢ tez encyklika papieza Jana XXIII Pa-
cem in terris. To stowo $miertelnie juz chorego Ojca Swietego, nawotujace
usilnie do pokoju, stawialo w nowym $wietle teori¢ ,,wojny sprawiedliwe;j”,
stwierdzajac, ze dazenie do pojednania i kompromisu jest ogromnym do-
brem®. To dziedzictwo wpisane zostalo na trwate do Konstytucji Gaudium et
spes. Efektem jest np. tytut punktu 79, ktéry nie brzmi: ,,O warunkach wojny
sprawiedliwej”, lecz ,,O pows$cigganiu okropno$ci wojen”. Sobor opisujac
cate barbarzynstwo wspolczesnej wojny podkresla znaczenie prawa migdzy-
narodowego (KDK 79). Nie wolno takze powolywac si¢ na postuszenstwo
nieludzkim rozkazom, a prawdziwie godna pochwaty jest odwaga tych, kto-
rzy nie Igkaja si¢ otwarcie przeciwstawi¢ ludziom wydajacym tego rodzaju
rozkazy (KDK 79). Sobor uznaje takze prawo do odmowy stuzby wojskowej
z powodéw sumienia, jesli osoby te chcg w inny sposéb stuzy¢é wspolnocie
ludzkiej (KDK 79). Ojcowie mowig takze o prawie, nie 0 obowigzku obrony
przed napascig (KDK 79). W sprawie wojny totalnej, prowadzonej przy uzy-
ciu broni atomowej Sobor stwierdza, ze w obliczu tak wielkiego zagrozenia,
musimy zacza¢ mysle¢ o konflikcie zbrojnym w zupelnie nowy sposéb. Po-
czatkowo miat znalez¢ si¢ na tym miejscu cytat z Pacem in terris Jana XXIII,
skierowano go jednak do przypisu (punkt 80, przypis 165): ,,Dlatego w naszej
epoce, chlubiacej si¢ sitg atomowa, nierozumna rzeczg bytoby sadzi¢, ze woj-
na nadaje si¢ do naprawy pogwatconych praw”>>.

% KDK 82.

L' W celu przypomnienia: amerykanskie samoloty rozpoznawcze sfotografowaty radzieckie
okrety, transportujace bron atomowa, ktorej przeznaczeniem byly instalacje rakietowe na Ku-
bie. Kennedy zatelefonowal do Chruszczowa i zagrozit atakiem atomowym na Moskwe, za
pomoca bombowcow B-52, ktore w czasie zimnej wojny nieustannie znajdowaty si¢ gotowo-
$ci bojowej w powietrzu. Przywoddca sowiecki, ktory najwyrazniej zle ocenit determinacjg
mtodego prezydenta USA podczas ich pierwszego spotkania we Wiedniu, w ostatniej minucie
dat rozkaz wycofania floty z bronig atomowa na poktadzie i za pomocg rosyjskiej propagandy
oglosit si¢ wybawca i1 oredownikiem pokoju. Por. O.H. Pesch, dz. cyt., s. 344.

52 por. tamze, s. 344n.
5% Jan XXII1, Encyklika Pacem in terris, s. 291.
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Podsumowujgc trzeba powiedzie¢, ze Ojcowie soborowi dostrzegaja
ogromng role problematyki zycia politycznego i mig¢dzynarodowego oraz
spraw wojny i pokoju. Uwazajg tez, ze rola Kosciota w rozwigzywaniu tych
zagadnien wzrasta. Ko$ciot nie zajmuje si¢ wprawdzie prowadzeniem poli-
tyki, ale wlasnie w tej dziedzinie jego rola obroncy 1 oredownika pokoju
w §wiecie, rola nauczyciela zasad, na ktérych budowla pokoju powinna si¢
opiera¢, ujawniala si¢ juz nieraz w historii, a we wspotczesnym $wiecie za-
czyna nabieraé szczegdlnego znaczenia™. Kosciot zreszta podaje nie tylko
zasady, ale 1 metody osiggania pokojowych rozwigzan. ,,Na pierwszy plan
wysuwa si¢ tu metoda dialogu miedzy wszystkimi ludzmi i we wszystkich
sprawach w duchu poszanowania wolnosci 1 godnosci kazdego z nich. Ko-
$ciot jest szczeg6lnie predysponowany do patronowania temu dialogowi,
gdyz, jak zaznacza to Konstytucja, ‘zgodnie za swg istotg nie powinien wia-
zaé si¢ z zadng szczegdlng forma kultury albo systemem politycznym, go-
spodarczym, czy spotecznym’, i dlatego ‘moze z racji tej swojej uniwersal-
no$ci stanowi¢ najmocniejszg wiez pomiedzy ludzkimi wspdlnotami i naro-
dami’ (KDK 42)™.

h) Teologia ,,znakow czasu”

W pierwszej czgsci Konstytucji w punkcie czwartym Konstytucja wy-
raznie mowi w kontek$cie nadziei i obaw zwigzanych z rozwojem $wiata
wspotczesnego o potrzebie badania ,,znakow czasu”: ,,Ko$ciot zawsze ma
obowigzek bada¢ znaki czasow i1 wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii, tak aby
mogt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowia-
da¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego
1 przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem pozna-
wac 1 rozumie¢ $wiat, w ktorym Zygemy, a takze jego nieraz dramatyczne
oczekiwania, dgzenia 1 wlasciwos$ci” °

Temat ten powraca w punkcie jedenastym, gdzie Ojcowie odnoszg si¢
do Ludu Bozego, ktory stara si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach
ludzi naszej doby rozpoznaé, jakie w nich mieszcza si¢ prawdziwe znaki
obecnosci lub zamystéw Bozych. Koscidt §ledzi zatem pilnie ,,znaki czasu”,
tzn. wszystkie fakty 1 wydarzenia historyczne, zmieniajace si¢ sytuacje spo-

> Por. J. Majka, dz. cyt., s. 828.
% Tamze.
* KDK 4.
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leczne oraz osiggnigcia mysli ludzkiej, traktujac je jako wezwanie do no-
wych poszukiwan i wypracowania nowych rozwigzan odwiecznych proble-
moéw ludzkosci i nowych sposobow dziatania w duchu Ewangelii (aggior-
namento). Kosciot trwa przeciez w rzeczywistosci historycznej i powinien z
nig pozostawa¢ w zywym kontakcie. ,,W ten sposdb dziata on w $wiecie i
pozostaje w kregu jego dziatania, kierujac wszystkie jego osiggniecia
1 wszystkich ludzi ku Chrystusowi, ‘jako sakrament zbawienia, ukazujacy

i zarazem realizujacy tajemnice mitosci Boga do cztowieka’ (KDK 45)™".

i) Zintegrowanie autonomii i teonomii

Wydaje si¢, ze najpetniej mysl Konstytucji o zbawczym postannictwie
Kosciota 1 jego roli w §wiecie oddaje zamyst wpisania autonomii wspotcze-
snego cztowieka 1 $wiata w Boze prawo 1 Jego wspolnote zbawczg. Warto
w tym konteks$cie temu zagadnieniu poswigci¢ krotka refleksjg. Niewatpli-
wie bowiem jedng z najistotniejszych kategorii myslenia wspoiczesnosci
jest problematyka autonomii i wolnosci (KDK 55). Zwraca na to uwagg
Walter Kasper, gdy pisze, ze chcac ukaza¢ w pelni zwrot, jaki dokonat sie
od czasow starozytnosci i sredniowiecza ku nowozytnosci, trzeba koniecz-
nie uwzgledni¢ pojecie 1 problematyke wolnos$ci. Dzisiejsze czasy i czto-
wiek wspotczesny domagaja si¢ autonomii i wolnosci na réznych ptaszczy-
znach: od naciskow politycznych, od ubezwlasnowolnienia przez réznego
rodzaju organizacje (takze ze strony Kosciota), od religijnych przesadéw, od
spotecznej niesprawiedliwosci. Glo§no mowi si¢ o wolnosci obywatelskie;j,
wyznania, stowa, prasy, zgromadzen, sumienia, w koncu o wolnosci chrze-
écijaﬁskiejss. Sobdr w pelni akceptuje autonomi¢ 1 niezalezno$¢ nauk 1 rze-
czywistosci ziemskich (KDK 36; 59), wiedzac o przyczynach tych zjawisk
1 starajac si¢ postrzega¢ je w perspektywie zbawczej. Niewatpliwie jedng
Z przyczyn owego powszechnego wotania o wolnos¢ w spoteczenstwie
1 w filozofii nowozytnej byl przetom jaki dokonal si¢ w ostatnich wiekach.
Ojcowie soborowi zdaja sobie sprawg, ze dokonato si¢ przejscie z po-
wszechnie uznawanego w starozytnosci i sredniowieczu porzadku teono-
micznego (rozumienia catosci rzeczywistosci jako opartej na Bogu 1 Jego
prawie) ku emancypacji 1 autonomiczno$ci wszystkich poszczegoélnych

°" J. Majka, dz. cyt., s. 827.

%8 Por. W. Kasper, Christliche Freiheit und neuzeitliche Autonomie, w: Menschenwiirdige
Gesellschaft, hrsg. v.d. Salzburger Hochschulwochen, Graz 1977, s. 74.
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ptaszczyzn zycia spotecznego i indywidualnego — nauki, kultury, gospodar-
ki, sztuki, polityki i in. Ow nowozytny sposob myslenia, poczawszy od Kar-
tezjusza, doprowadzit do skoncentrowania uwagi na samym cztowieku. W
zatamaniu si¢ dotychczasowego porzadku i §wiadomosci niestalosci rze-
czywistosci, to wilasnie cztowiek stal si¢ dla nowozytnej filozofii niewzru-
szonym fundamentem, punktem wyjscia i odniesienia, rozumienia $wiata
i warto$ci>. Immanuel Kant poprowadzit ten sposéb myslenia konsekwent-
nie dalej. Dla niego na wolno$ci i autonomii ludzkiej woli zasadza si¢
w zasadniczy sposob godnos¢ cztowieka®. Odtad jednak wolnos¢ w filozo-
fii nowozytnej nie wywodzi si¢ juz z porzadku bytowego. To raczej wszelki
porzadek w sferze ontologicznej musi si¢ odnosi¢ do wolnosci a takze po-
przez wolno$é i w odniesieniu do niej powstaje®’. Wielka rola i zarazem
kryzys wolno$ci nalezg niewatpliwie do ,,znakow czasu”.

Konstytucja duszpasterska podejmuje wielkie wyzwanie wspotczesnosci
dotyczace emancypacji cztowieka, jego autonomii i wolnosci. Zaznacza
z naciskiem, ze wolno$¢ pojmowana jako niezaleznos¢ od Boga jest z gruntu
falszywa (KDK 20; 36), jesli bowiem pojmuje si¢ ja jako wylamywanie si¢
spod norm prawa Bozego prowadzi na manowce i obraca si¢ przeciwko sa-
memu czlowiekowi i nie tylko nie ocala godnosci ludzkiej, co raczej ja zatra-
ca (KDK 41). Ojcowie soborowi przypominaja w tym konteks$cie wspotcze-
snemu $wiatu prawdg teologiczna, ze porzadek Bozy nie przekres§la autono-
mii stworzenia, lecz przywraca mu godnos¢ (KDK 41). Laczac mysl sw. To-
masza z Akwinu, ktéry mocno akcentowal, Ze taska Boza zaktada naturg 1 ja
udoskonala® z nauka Soboru Watykanskiego I mozna przedstawi¢ maksyme
w odniesieniu do nowozytnej problematyki wolno$ciowej: Teonomia zaktada
ludzka autonomie, poniewaz uznanie Boga w Jego absolutnym bycie moze
dokona¢ si¢ jedynie poprzez wolny i odpowiedzialny akt wolitywno-
poznawczy cztowieka. Bog pragnie bowiem swojej chwaty i uwielbienia
przez wolne stworzenie. Odpowiednio takze ludzka wolno$¢ 1 autonomia
osigga peli¢ swego istnienia i spelnienie poprzez teonomie, poprzez uznanie
Boga jako Pana i poprzez wspodlnote z Nim®®. W $wietle nowozytnego poj-

% por. tamze, s. 76.

% por. tenze, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christentums in der
modernen Welt, ThJb, 1982, s. 180n.

%1 Por. tenze, Christliche Freiheit, s. 77.

82 por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I, 1, 8 ad 2: ,,cum enim gratia non tollat
naturam sed perficiat”.

%3 por. W. Kasper, Autonomie und Theonomie, s. 189.
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mowania rzeczywistosci 1 akcentowania podmiotowosci cztowieka pojmowac
bedziemy ,,nature”, ktora taska zaktada i udoskonala, w kategoriach wolnosci.

Innymi stowy: ,,}aska i prawda zaktadajg wolnos¢ i udoskonalajg jq”64.

3. Recepcja Konstytucji w Kosciele

Na zakonczenie kilka stow o przyjeciu, interpretacji i kontynuacji nauki
konstytucji duszpasterskiej w kosciele i jego nauczaniu.

Gaudium et spes w nauczaniu Kosciola®

Jan Pawet II czgsto nawigzywat w swym nauczaniu do Soboru Watykan-
skiego 11, jak i Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym. Z wazniejszych dokumentéw i katechez, w ktorych znalazly si¢ od-
niesienia do Gaudium et spes, nalezy wymienié¢: Redemptor hominis (pierw-
sza encyklika Jana Pawfa II o Chrystusie Odkupicielu catej ludzkosci,
w perspektywie powotania, godnos$ci i wielkos$ci czlowieka oraz jego praw,
1979 r.), Dives in misericordia (encyklika o Bozym mitosierdziu, 1980 r.),
Laborem exercens (encyklika pos§wiecona pracy ludzkiej, 1981 r.), Domi-
num et Vivificantem (encyklika o Duchu Swietym, 1986 r.), Sollicitudo rei
socialis (encyklika z okazji dwudziestej rocznicy Populorum progressio,
1987 r.), Centesimus annus (encyklika dotyczaca zagadnien spotecznych
w setng rocznice Rerum novarum Leona XIII, 1991 r.), Veritatis splendor
(encyklika o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego
Kosciota, 1993 r.), Fides et ratio (encyklika o relacjach mi¢dzy wiarg a ro-
zumem, 1998 r.), oraz liczne adhortacje i listy (Familiaris consortio, Recon-
ciliatio et paenitentia, Christifideles laici, Mulieris dignitatem, Tertio mille-
nio adveniente, Gratissimam sane, Parati semper). Echa wypowiedzi Kon-
stytucji duszpasterskiej 1 jej nauka brzmig takze w papieskich katechezach
o Bogu Ojcu, Jezusie Chrystusie 1 o Kosciele. Wida¢, ze tekst, ktory nazy-
wamy ostatnim stowem Soboru, w ktdérego wypracowaniu aktywnie uczest-
niczyl arcybiskup Karol Wojtyla, jest nieustannie obecny w jego mysli
i nauczaniu. Konstytucja Gaudium et spes zawsze inspirowata Ojca Swiete-
go w rozwigzywaniu trudnych probleméw naszej wspoiczesnosci, naszego

% Tamze, s. 190.

% Ten fragment opracowania oparto w catosci na: M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie
do Konstytucji duszpasterskiej, s. 514.
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Swiata, ktory ciggle jest w drodze, bezustannie si¢ zmienia i ciggle potrzebu-
je pomocy Chrystusa, a co za tym idzie pomocy Kosciota®®. Poczesne miej-
sce wérod wypowiedzi magisterium inspirowanych nauka Soboru Watykan-
skiego II i Konstytucji duszpasterskiej zajmuje dokument koncowy Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupow w Rzymie z roku 1985. Wspomnie¢ nalezy
takze liczne opracowania recepcji, doswiadczen i perspektyw Kosciota i
teologii w nawigzaniu do dzieta soborowegom.

Przeslanie Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z roku 1985

W dwudziesta rocznicg zakonczenia obrad Soboru Watykanskiego II, od
24 listopada do 8 grudnia 1985 roku, zebrali si¢ w Rzymie wokot Ojca Swie-
tego biskupi z catego $wiata, aby poddac ocenie realizacj¢ zalecen soboro-
wych 1 zatroszczy¢ si¢ o petne wcielenie ich w zycie Kosciota. Tenze Synod
wydat relacje koncowa opatrzong znamiennym tytulem nawigzujacym do
przestania czterech wielkich Konstytucji soborowych: ,,Kosciot (Lumen gen-
tium) kierowany przez Stowo Boze (Dei verbum) sprawuje tajemnice Chry-
stusa (Sacrosanctum Concilium) dla zbawienia $wiata (Gaudium et spes)”®®.

W tym dokumencie znalazlo si¢ takze wymowne ,,Postanie Ojcow syno-
dalnych do Ludu Bozego™®. Biskupi zebrani na Nadzwyczajnym Synodzie
przyznaja w nim, ze intensywnie i zywo odczuwaja w Kosciele wraz z wszyst-
kimi wiernymi obecny kryzys ludzkosci i jej dramaty, ktorym to zagadnieniom
poswigcili duzo uwagi. W pierwszym rzedzie dlatego, ze uczynil to réwniez
Sobor Watykanski II. W rzeczy samej Sobor zostal bowiem zwolany, by zajaé
si¢ dzielem odnowy Kosciota z myslg o ewangelizacji Swiata, ktory bardzo si¢
zmienit. Ojcowie synodalni piszg o potrzebie glebszego zbadania prawdziwego
sensu Soboru Watykanskiego II, aby chrzescijanie mogli odpowiedzie¢ na no-
we wyzwania §wiata 1 wyzwania, ktore Chrystus zawsze stawia Swiatu.

% por. tamze, s. 515.

87 Wymienmy tylko niektore z nich w jezyku polskim: W dwudziestolecie Soboru Watykari-
skiego Il. Recepcja — doswiadczenia — perspektywy, red. J. Homerski, F. Szulc, Lublin
1987; A. Zwolinski, O swiecie, Krakow 1994; R. Laurentin, Rozwdj a zbawienie, \Nar-
szawa 1972; Ku prawdzie we wspdlnocie cztowieka i Boga. Studia dedykowane Ks. Stani-
stawowi Kowalczykowi, red. E. Balawajder, P. Nitecki, A. Jabtonski, Sandomierz 1999.

% Por. Nadzwyczajny Synod Biskupéw 1985. Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego II
(Kosciol kierowany przez Stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swia-
ta), Wroctaw 1986.

69 Tamze, s. 39-45.
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,Czy to beda wyzwania w porzadku zycia spotecznego, ekonomicznego
lub politycznego, jak brak poszanowania dla zycia ludzkiego, zniesienie
swobdd obywatelskich i religijnych, pogarda dla praw rodziny, dyskrymina-
cja rasowa, brak rownowagi ekonomicznej, niemozno$¢ sptacenia zaciagnig-
tych dlugdéw oraz problemy bezpieczenstwa miedzynarodowego i produkcji
broni masowej zaglady, i siejacych najwyzsza trwoge”"".

Synod zwraca uwage, ze zto w Swiecie pochodzi po czesci z niemoznosci
zapanowania nad postgpem, kiedy cztowiek zamyka si¢ sam w sobie. Podkresla
tez, ze na Soborze Watykanskim II Koscidt otrzymal nowe $wiatto: rados¢
1 nadzieje, ktore pochodza od Boga i moga uzdolni¢ ludzi do przezwyciezenia
wszelkiego smutku i wszelkiego Igku juz teraz na ziemi, jesli podniosg swoj
wzrok ku ojczyznie niebieskiej. Ojcowie solidaryzuja si¢ takze ze wszystkimi,
ktorzy przygniecieni réznorakim cierpieniem zdajg si¢ nie dostrzega¢ juz zad-
nej nadziei. Przez kazdego biskupa czuja si¢ bezposrednio zwigzani z kazdym
narodem i w ten sposob z kazdym czlowiekiem. Zwracajac si¢ zatem z catg
pokora, ale i z catg pewnoscig do wszystkich pisza:

,Postanie Soboru Watykanskiego II niosac z soba mito§¢ Chrystusa zmar-
tego 1 zmartwychwstatego ukazuje naszym czasom, z nowa sita, nadzieje
Ewangelii”".

Niech stowa Przestania Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw, ktore bardzo
wymownie wpisuja si¢ w pragnienia autoréw Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w $wiecie wspolczesnym i s3 odpowiedzig na leki oraz niepokoje dzisiej-
szego $wiata, bedac bardzo aktualne takze dzisiaj, czterdziesci lat po zakonczeniu
Soboru i opublikowaniu Gaudium et spes, zakonczg to opracowanie:

,2Powtarzamy wam to jeszcze raz. A przez was mowimy to (...) wszyst-
kim mgzczyznom i wszystkim kobietom naszych czasow: Nie jesteSmy stwo-
rzeni dla $mierci, lecz do Zycia. Nie jesteSmy skazani na podzialy i na wojny,
lecz powotani do braterstwa i pokoju. Cztowiek nie jest stworzony przez
Boga do nienawisci 1 nieufnosci, lecz do milosci Bozej. Stworzony zostat dla
Boga. Cztowiek odpowiada na to powotanie przez odnoweg wilasnego serca.
Przed ludzkoscia jawi si¢ droga — i widzimy juz jej znaki — ktora prowadzi do
cywilizacji wspolpracy, solidarnosci i mitosci, do cywilizacji, ktora jedna je-
dyna godna jest cztowieka. Stawiamy sobie za zadanie pracowa¢ z wami
wszystkimi nad urzeczywistnieniem tej cywilizacji mitosci, ktora jest zamy-

stem Boga dla ludzkosci w oczekiwaniu na przyjscie Pana”'?,

70 Tamze, s. 43.
™ Tamze, s. 44.

72 .
Tamze.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das Il. Vatikanische Konzil wurde von vielen Zeitgenossen als ein gera-
dezu atemberaubendes geistliches Ereignis erfahren. Heute, 40 Jahre spiiter,
wirken die Texte des Konzils auf viele nach wie vor erfrischend und weg-
weisend. Das gilt vor allem fiir die pastorale Konstitution iiber die Kir-che,
die am 7.08.1965 veroffentlicht wurde. Mit dieser Materie beschéftigt sich
der vorliegende Aufsatz unter dem Thema: ,,Freude und Hoffnung oder die
Kirche in der heutigen Welt vor dem Hintergrund der Konstitution Gaudium
et spes des Il. Vatikanischen Konzils“. Die Pastoralkonstitution stellt schon
in ihrem Genus ein konzilsgeschichtliches Novum dar; ihre Verbindlichkeit,
ihre Methode und ihre Auslegung ist darum in besonderer Weise kontrovers.
Andererseits war diese Konstitution (wie sie heute von uns gelesen werden
kann) nicht durch die vorkonziliaren Kommissionen vorbereitet; sie ist des-
halb mehr als die anderen Konstitutionen aus dem konziliaren Prozess selbst
herausgewachsen; in ihr driickt sich der ,,Geist* des letzten Konzils beson-
ders deutlich aus. Der Verfasser fingt mit einer Skizze des historisch-
hermeneutischen Hintergrunds der pastoralen Konsti-tution an. Dann stellt
er exemplarisch ihre Schwerpunkte dar, wobei auch die Entstehungsge-
schichte von Gaudium et spes behandelt wird. Absch-lieBend wird die Re-
zeption der pastoralen Konstitution in der kirchlichen (papstlichen) Lehre
und im Schlussdokument der zweiten auBerordentlichen Bischofssynode
1985 in Rom dargestellt.



