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KS. ROMAN KARWACKI

PNEUMATOLOGICZNE ASPEKTY EKLEZJOLOGI
JOHANNA ADAMA MOHLERA

Jednosé, prawda i Swigto$é sq darami Ducha Swigtego, co pozwala
réwniez powiedziec: On jest zawsze w Kosciele, w taki sposéb Kosciol
nigdy nie moze przestacé byé jeden, $wigty i prawdziwy. Tymi stowami
Johann Adam M 6 h 1 e r? koriczy pierwszy rozdziat Einheit in der
Kirche. Tres¢ tego rozdzialu, o mistycznej jednosci Kosciola3,
stanowi tezg oraz syntezg teologii M 6 h 1 e r a4, a wyzej przytoczone
slowa daja klucz do zrozumienia jego mysli ekumenicznej. Pod-
stawowe znaczenie ma tutaj twierdzenie M 0 h | e r a, Ze Duch Swiety
zawsze jest w Kosciele i ze dlatego Koéci6l nigdy nie moze przestaé
by¢ jeden, zarazem swigty i prawdziwy. Spdjrzmy na kontekst
powyisze] wypowiedzi M 6 hl e r a. Dary Ducha Swictego: jedno#é,
swigtos¢ i prawda s3, przez stals Jego obecnos¢ w Kosciele,
znamionami Kosciota. Kosciét jest jeden, swigty, prawdziwy. Gdy
blizej si¢ przyjrzymy, to te znamiona, a raczej orzeczniki okreslajace
te znamiona, W istocie swojej stanowig jedno. Duch Swiety jest
Duchem P ra wd y, a $wietosé i miloéé s tym samym. Albo inaczej
moéwiac: zasada jednoczaca wierzgcych, milosé, jest identyczna ze
Swigtoscig. Miltos¢ za$ jest zré6dlem prawdy. Albo inaczej méwiac:
Poznanie chrzescijanina formuja wywodzace si¢ z duszy, przez rozum
Przyjete i w pojecia oprawione promienic jego (tj. chrzescijanina)

' JA. Mdhler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des katholizismus
dargestellt im Geiste der Kirchenyater der drei ersten Jahrhunderte, K 6ln 1957, s. 22
(skrét: Die Einheit in der Kirche). .

! OMaéhlerzei jego teologii w: R. Karwacki, Pneumarologiczne aspekty
leologii Jana Adama M‘oh’em w: Studia teologicmo-dogmatyczne, t. 4, Warszawa 1984,
3.193.273; t e n z ¢, Jan Adam Mohler. Podstawowe dane bibliograficzne STV 19(1981)
or 2, 5. 285-315; por. J. K 6 bl e r, Johan Adam Mohler - Wegbersiter des modernen
Katholizismus w: Gestalten der Kirchengeschichte, v 9. Stuttgart 1985, s. 139-159; R.
Rieger, Unbekannte Texte von Johann Adam Mohler, ThQ 168 (1988)z. 2, 5. 153-158.

> Mystische Einkeit. ).A. M & h1er, Die Einheit in der Kirche, s. S.

* O dziele Die Einheit in der Kirche M 6h 1¢r napisat (we wrzeniu 1825 1.) do
Swego kolegi ze studiéw J. Lippe, przesylajac mu egzemplarz kaigzki: Jus dhugo nic nie
olrzymales ode mnie; teraz daje ci samego siebie: obraz mego, jak najbardziej
wewnetrenego | wiasnego jestestwa, wierne Jrzed.nawienie mojego spojrzenia na
chrzedcijahstwo, na Chrystusa i na nasz KosciddCyt.wg). Vierneis e, Nachwort des
Bearbeiters, w: J.A. M 3 h 1 e 1 Die Einheit in der Kirche, Mainz 1935, s. 351.
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swigtej miloscis. Wyrazenie promienie jego swigetej milosci wskazuje
na Ducha $wigtego, jako na Dawce tej mitosci. Apostol Pawel napisal
w Liscie do Rzymian, iz milo$é Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swigtego, ktéry zostal nam dany (5,5). W Dziejach
Apostolskich czytamy: ukazaly si¢ im te: jezyki z ognia, ktdre sig
rozdzielily i nad kazdym z nich spoczql jeden. I wszyscy zostali
napelnieni Duchem Swigtym (2,3-4).

Jak bez Kosciola nic nie dowiemy si¢ o Chrystusie historyczaym,
tak tylko z Kosciola i w Kosciele dowiadujemy si¢ o Nim w nas. A im
bardziej bierzemy w siebie tryskajace w Kosciele zycie Boze, im
bedzie zywotniejsza w nas wspolnota wierzgcych, im pelniej zyjemy
W ni¢j, a ona w nas, tym zywotniejsze okazuje si¢ w nas przeswiad-
czenie o Chrystusie, kim dla nas On jest i by¢ powinien. On zalozyt
wspolnote. On znidst barier¢ migdzy ludzmi. On w Duchu Swi;tym
wlal milos¢ w nasze serca. Jak moglibysmy bardziej dojic do
przeswiadczenia o Jego mocy i godnosci, jak nie przez najbardziej
swiadome przyj¢cie w siebie wspolnoty wierzacych. Jego najbardziej
wlasnego dziela. Poniewaz nadal Chrystus wierzgcym dawany jest
z zycia, dlatego stal si¢ On rowniez ich Zyciem i nieoddzielny od
niego®. Milosc rodzaca wspolnote¢ wierzacych i wiara, albo poznanie
chrzescijaniskie, wzajemnie si¢ zazgbiajg. Gdze przez udzielanie si¢
Ducha Swictego rozwija si¢ wiara, tam objawia si¢ ta sama jedno-
czaca Boza moc, a gdzie znajduje si¢ zjednoczenie, tam dana jest ta
sama wiara’. Jaki stgd wniosek? Jednos¢ istnieje tam, gdzie jest Zycie
bezposrednio i nieustannie wzbudzane przez Ducha §wi¢tcgo, otrzy-
mywane i przekazywane dalej w milosci przez wzajemne oddziatywa-
nie wierzacych °®. Ta jednosc jest organiczna. Caly bowiem Kosciol
i kazdy z czlonké6w Kosciola zyje jednym i tym samym nowym,
Bozym zyciem, ktérego zasada jest Duch Swigty®. Odnosi si¢ to do
podstawowego symbolu wiary Kosciola (Credo): Wierze¢ w Ducha
Swigtego, Pana i Ozywiciela. M 6 h | ¢ r a pojmowanie Kosciola jako
organicznej wspélnoty wierzacych, ktéra ozywia Duch Swiety,
zasada jednosci Kosciola!®, jawilo si¢ jako nowe, zar6wno w od-
niesieniu do 6wczesnego patrzenia na Kosciél, jak i w odniesieniu do
uprawianej dotychczas przezM 6 h 1 e r a teologii. W tamtym czasie
przyjmowano powszechnie racjonalistyczne i jurydyczne ujecie Kos-
ciola. Definicja R. Bellarmin a podkrelajaca widzialne struk-

3 Zob. JA. M 311 er, Die Einkeit in der Kirche, s. 22.
¢ Zob. tamte s. 21n.

7 Zob. tamie, s. 21.

¢ Zob. tamze.

9 Zob. tamie, s. 10.

10 Zob. tamie, 5. 22. 336.
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tury Kosciola, jako przeciwwaga do protestanckiego akcentowania
niewidzialnej strony Kosciola!! dominowala w teologii i Zyciu
Kosciola. Wedlug Bellarmina Kosci6l jest spolecznoscia ludzi
zZlaczonych wyznawaniem wiary chrzescijanskiej i przyjmowaniem
tych samych sakramentéw Swigtych, pozostajacych pod wiadza
prawowitych pasterzy, a zwlaszcza papieza, namiestnika Chrys-
tusowego na ziemi!2. Poczatkowo M 6 h | e r formutluje nastepujace
ujecie Kosciola: pojecie Kosciola nalezy do wyzszych pojec spolecz-
nosci, a poniewaz w celu, do jakiego dazy spoleczno$é, lezy jej
charakter, wyr6zniajacy ja od pozostatych spolecznosci, taki K osciél
jest spolecznoscia religijng, poniewaz jego celem jest szerzenie
religijnej prawdy, podniesienie na wyzszy poziom $wigtosci i cnoty!3.
Wedlug tego pojecia spolecznosc koscielng ksztaltuje doktryna, kult
i ustréj (Verfassung). Doktryna obejmuije religijng prawde i praktycz-
ne etyczne wymagania. Kult jest nie tyle shuzba Boza, uczczeniem
Boga modlitwa, uwielbieniem, dzigkczynieniem i przeproszeniem, ile
pomoca czlowiekowi w tym, co nalezy do owego etycznego zwiazku,
do tej zewnetrznej spolecznosci, ktorg jest Kosciél. Kultowi wy-
znaczono tutaj zadanie, aby prawdy wyuczone (nur duferlich erlern-
ten), przez gloszenie i nauczanie zostaty przez czlowieka przyswojone
wewnetrznie (innerlich angeeignet ), stajac si¢ jego wewnetrzng wlas-
noécia (inneres Eigentum) tak, jak wartosci duchowe, a nie bedac
tylko posiadane (dupferer Besitz) jak dobra materialne. Kult jest wiec
sposobem przyswajania obicktywnej prawdy, przyswajania jej w ob-
rebie religijnej spolecznosci. Przez to religia obiektywna urzeczywist-
nia si¢ w subiektywnej religijnosci. Subiektywna relig'jnosé za$
znaczy tutaj, zgodnie z rozumieniem typowym dla Oswiecenia,
etyczna swicto$ci cnote. Ustrdj K osciola natomiast, to nic innego jak
konieczny porzadek w kierowaniu (die Verwaltung) nauka i kultem.
Urzad nauczycielski (das Lehramt) i kierowanie kultem (die Verwal-
lung des Kultes) stanowi o zewngtrznej organnizacji Kosciota.
Mohler, tak jak teologia O$wiecenia, podkreslat Boskie po-
chodzenie Kosciola, lecz widzial w nim forme ludzkiej spolecznosci
(societas )14.

! Niewidzialny Kascidl (unsichtbare Kirche), niewidzialna wspolnota (wnsichibare
Gemeinschaft). ] A.M 6 h 1 e r, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensai-
2e der Katholiken und Protestanten nach ihren offentlichen Bekenntnisschriften, Ko
1958 5. 474. 475; por. . 474-508 (skrét: Symboliki).

!2 Por. R. Be{larmin, Opera onmia t.2, Pans 1870, s. 317. )

'3 Por.J.A.M i hler, Die kirchenrechtliche Vorlesungen. Cyt. wgJR. G eisel -
m ann, Die katholische Tubinger Schule, Freiburg i. Br. 1964, s. 530.

'* Por. J.R. G eiselmann, Die katholische Tubinger Schule, 19, s. 550n.
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Szczegoly tej przemiany M 6 h | e r a pozostaja tajemnica!®. Nato-
miast o samej przemianie i jej gléwnej przyczynie M 6 h 1 e r napisat
do swego przyjaciela, pézniejszego biskupa Rottenburga, Jozefa
L i p p a (list z wrzesnia 1825 r.) przesylajgc mu egzemplarz Einheit in
der Kirche: Juz dlugo nic nie otrzymales$ ode nmie; teraz daje ci samego
siebie: obraz mego, jak najbardziej wewnetrznego i wlasnego jestestwa,
wierne przedstawienie mojego spojrzenia na chrzescijanstwo, na Chrys-
tusa i na nasz Koscidl[...]. Znajdziesz zmiang jaka dokonaia si¢ we mnie
[..). Przedtem mialem tylko slowo, pojecie Chrystusa [...] Powaine
studium Ojcow wiele we mnie odrrlieniftl). W nich odkrylem iywotne,
Swieze, peine chrzescijaristwo' . Decydujace znaczenie w tym mialy: J.
N ea ndr a wyktady historii Kosciola, ktorych stuchal w Berlinie,
gdy odbywal podroz naukowa!'’. Dotyczy to przede wszystkim
wykladéw z zakresu historii pierwotnego Kosciola opartych na
pismach Ojcow Kosciola!®. Potwierdza to dzielo Einheit in der Kirche
pisane w duchu Ojcow Kosciola pierwszych trzech wickéw!®.
Rowniez w odniesieniu do wyzej omawianego fragmentu Einheit in
der Kirche, o pochodzacych od Ducha Swictego darach jednosci,
$wietosci, prawdy, M 6 hl e r odsyla do drugiego dodatku w swej
ksiazce, w ktorym przytacza wypowiedzi Ojcow i pisarzy Kosciola
(Ireneusz, Orygenes, Augustyn, Cezary z Arles,
Bazyli, Cyryl, Jan Damascenski) na ten temat2°.
M 6 h | e r opart si¢ zarowno na patrystyce greckiej jak i facinskiej?’.

'3 Por. tenze, s. 578n.

0 JA.M3hler, Schriften, Bd 1: Gesammelte Aktensticke und Briefe, Minchen
1928, 5. 251n.

17 Zob. tamze, 5. 84.

18 Zob. H. W a g u e, Die eine Kirche und die vielen Kirchen, Minchen 1977, 5. 47.
% Por. tytul Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des katholizismus dargestelit
im Geiste Kirchenvater der drei ersten Jahrhunderte.

:': Zob. J.AkMig:*ler, Die Elnheilludecrdxm. 248;;.6‘” ) Ojcowi

icowie Koici do ktérych nauki odw = er, - 2) Ojcowe

Koédgﬁoz pierwszych trzechrzriekéw: Kiemens Itzymlki. Hermas,
Ignacy Antiochediski, Polikarp, Papiasz, Justyn, Tacjan,
Atenagoras, Teofil Antiochedski, Ireneusz, Hipolit,
Pantenus, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Grzegorz
Cudotwérca, Pamfilus, Dionizy Wielki-greccy Ojcowie Kosciols;
:n.zT_enuln'n, Cyprian Kg‘:‘nbehuu(pl:g:z;hNgv;cjan,o[i:ku.
20¢ju sz-hcinscy Ojcowie Koicioh; b) Ojcowie iola z pdznicjazego okresu:
Eugebx_usz_zCemu,Atlnazy,Ef)rem,Cyryl Jerozoﬂmlkl,B_l'
zyli Wlelkl,Gr;egorz z Nazjanzu,Grzegorz z Nyssy, Dio-
dor, Dydym, Epifaniusz,Jan Chryzostom, Cyryl Aleksan-
dryjski, Teodoret — greccy Ojcowie Koiciols; oraz Optet, Ambrozy,
Rufin, Hieronim, Augustyn,Leon WielkiJan Damascefskl
CezaryzArles, Grzegorz Wielki - lcifacy Ojcowie Kolciota.
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Studia nad naukg Ojcow Kosciola sklonity M 6 h1e r a do podjecia
wysilkoéw, azeby odnowi¢ wizje K osciola, wizj¢ jednoczesnie mistyczna
i historyczna?2?. Nauka Ojcow Kosciola, szczegolnie z pierwszych
trzech wiek 6w, ukazala mu swiezosc i zywotnosc K osciola. Pomimo to
Mohler nie uwazal Kosciola w pierwszych wickach za idealny obraz
Kosciola, lecz za poczatek i zrédlo jego rozwoju?® Co mozna zauwazy¢
w pozniejszych pismach M ohlera, a szczegolnie w Symbolik.
Glownymi zZrédlami dla Symbolik byly, jak pisat M 6 hler, Sobor
Trydencki, Katechizm Rzymski, czyli Katechizm Soboru Trydenc-
kiego, Wyznanie wiary Soboru Trydenckiego, Bulle Innocentego
X 1 Klemensa X124, Pomimo to M 6 hle r nawiazywat do Ojcow
Kosciola, na ktorych nauce opart Einheit in der Kirche.

Obok Heandera wywarli wrazenic na Mohlerze M.
Planck, Ph.K. Marheinecke, a przede wszystkim Fr.
Schleiermacherzwany ojcem Kosciola dwczesnego protestan-
tyzmu, co mialo wpltyw na odwrét Mo hlera od racjonalizmu,
a zblizenie si¢ do Romantyzmu i Idealizmu F. Schellinga.
Poglady tych teologdéw protestanckich staly si¢ dla Mohlera
inspiracja do podjecia dialogu z 6wczesng mysla filozoficzng i teolo-
giczng, dialogu, ktory byt wolny od falszywego irenizmu?$ Np.
Heandera?® nowe ujeciae historii (nie jak dotychczas historii
wydarzen, soboréw lub poczynan wyrozniajacych si¢ osob czy
instytucji, ale historii samego Kosfciola jako wspdlnoty zycia)
ubogacil elementem Tradycji jako wyrazu stalej obecnosci ozywiaja-
cego wspolnote wierzacych Ducha Swigtego?”. Przeciw Symbolice
Marheinecke,?® ucznia Planck a, ojca Symboliki*® zwrécit
sice Mohler, mimo iz ich dziela uwazal za cenne podr¢czniki
wydane przez protestantow3®. Schleiermachera’! odczucie
religiine M dhler przckroczy akeentujac rzeczywiste spotkania
z Trdjjedynym Bogiem. Rowniez Schellin ga®? motyw (Schau-

12 7Zob. A. K eryoord e, Introduktion, w: MJ. Scheeben, Le mystére de I
glise et de ses sacraments w- Unam Sanctam 15, Paris 1946, s. 8.

33 Zob. JA. M 6 hler, Die Einheit in der Kirche, s. 32.

34 Zob. Len ze, Symbolik, s. 32-36.

33 Zob.tenze, U{er Justin Apologaie I c. 6. Gegen die Ausiegung dieser Stelle von
Neander, ThQ 15(1833) s. 49-60; por. H. Wagner, Méhler auf dem Weg zur
Symbolik, w: Catholica 36(1982) z. 1, s. 16.

26 Zob. R. Biumer, Neander, LThK, t. kol. 856.

37 Zob. JA. M b hler, Die Einheit in der Kirche, 8. 50n.

3% 7Zob. R. Bi umer, Marheinecke. LThK, t. 7, kol. 23n.

3% Zob. H. Dolch, Planck, LThK, t.7, kol. 547.

3% Zob. J.A. M éhler, Symbolik, dz. 8. 53.687; S. L6 sch, Johann Adam
Mohler, Bd I: Gesammelte Aktensticke und Briefe, Miinchen 1928, s. 274.

31 Zob. P. Meinh old, Schleiermacher, LThK, t. 9, kol. 413416.

3 Zob. R. Biumer, Schelling, LThK, t. 9, kol. 385-388.
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en im Gemiit), ktéry wprowadzit M o hler do swego okreslenia
wiary, przezwyci¢zyl, by ostatecznie pojecie wiary ujaé w kategoriach
osobowych, 13czac moment moralny z intelektualnym: wiagra jest
Bozym swiatlem, w ktérym czlowiek Bozq wole nie tylko rozpoznaje,
lecz takze uznaje i pojmuje nie tylko to, czym Bég jest dla czlowieka, ale
réwniez to, czym czlowiek powinien byé dla Boga®®. Z powszechng
zmiana kierunku myslowego M 6 hl e r zetknat si¢ juz wczesnie)
u tcologéw katolickich: JM. Sailera zwanego bawarskim ojcem
Kosciola i J.S. von Dreya, wlaiciwie gléwnej postaci Szkoly
Tybinskiej4. Sailer chcial przezwyciezy¢ skostnialy dogmatyzm
i racjonalizm oraz ‘gai{wié prawdziwa, ewangeliczna poboznosc?s.
D r e y za$ akcentowal dynamiczng moc Ducha Swigtego we wsp6l-
nocie koscielnej. M 6 h 1 e r poszedl jeszcze dalej uwazajac Ducha
Swictego za zrédlo wydarzenia, jakim jest Kosciol, a gdy chodzi
o zycie chrzescijanina opowiadajac si¢ za personalizmem?3¢.

Stata obecnosé Ducha Swigtego w Kosciele stanowi niewyczerpal-
ne zrédlo zycia Kosciola i teologicznej refleksji nad tym zyciem.
Obecnos¢ ta widziana pod katem jednosci Kosciola ma w teologii
M o0 hler a wymiar wspélnototworczy. Zapoczatkowana wydarze-
niem Pieddziesiatnicy, aktywna w mistycznym organizmie, wykracza
poza doczesne bytowanie cziowicka.

1. WYDARZENIE PIECDZIESIATNICY

W przedmowie do Einheit in der_ Kirche napisal Mohler
Rozprawa rozpoczyna sie od Ducha Swigtego. Moze wydawaé sig
dziwne, dlaczego nie zaczqlem od Chrystusa, centrum naszej wiary.
Moglem wprawdzie opowiedzieé o tym, ze Chrystus, Syn Bozy, zostal
poslany przez Ojca, ze stal sie dla nas Zbawicielem i Nauczycielem,
obiecal Ducha Swigtego i swq obietnice wypeinil. Nie chcialem jednak
podejmowaé tego, co gylo oklepane, lecz zaczqé po prostu od tego, co
nalezy do rzeczy. Ojciec posyla Syna, a ten Ducha: w taki sposéb Bég
przyszedl do nas: Do Niego dochodzimy odwrotnie: Duch Swiety
prowadzi nas do Syna, a ten do Ojca. Chcialem zaczqé od tego, co jest

33 Zob. JA.M 6 hler, Symbolik, 5. 190.

34 Zob. G. Schweiger, J.M. Sailer, Der bayerische Kirchenvater, Miinchen
1982; por. W. Kasper, Johann Adam Mohler — Wegbereiter des modernen
Katholizismus, w: Communio, 17(1986) z. S. s. 435; L. Boyer, Kofcidl Boty
Warszawa 1977, s. 99-101.

% Zob. F.B. Friemel, Johann Michael Sailer, Leipzig 1976, s. 70; por. M.
Scho ° f, Prze{om w teologil katolickiej, Krakoéw 1972, s. 3%.

3% Nie chodzilo nam o to, teby chrzescijanin jako jednostka roztopil si¢ w ogéle
wiernych, ale przeciwnie, aby rozwingl swq o:obowa.h/,‘ interesujqc jq w Koscidl jako
caloSc. L.Bouyer, dz. cyt. 5. 111; por. M. Sch o of, dz. cyt., 5. 160,
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pierwsze w naszym stawaniu sig chrzeScijanami, biorqc pod uwage
wymiar czasu®?. W duchu Ojcéw Kosciola pierwszych trzech wiekow
M 6 hl er wskazuje na rzeczywistosé, w ktorej dokonuje si¢ spot-
kanie Boga z czlowickiem, Stworcy ze stworzeniem, Ojca z przy-
branym dzieckiem — jest nia wydarzenie Pigcdziesigtnicy. W dziele
Einheit in der Kirche napisat M ohler: Duch Swiety formujgcy
wspdlnie wierzqcych, ozywiajqcy jq oraz utrzymujgcy razem, w czasach
przedchrzescijanskich zstepowal, jakby dotykajqc, na poszczegéinych
ludzi tu i tam. W ten sposéb nie moglo uformowaé sie wspéinotowe,
duchowo-religijne zycie [...]Ten sam Duch Bo:zy po wielkim cudownym
zstqpieniu na Apostoldéw i calq chrzescijariskq gming, ktéra wiasciwie
dopiero wtedy naprawde zaczela swe zycie, nigdy juz nie opuscil
wierzqcych [...] lecz stale jest. Wspélnota wierzqcych. Kosciél, ktéry
On uformowal jest przez to, ze On go wypeinia, nieprzebranym, stale
odnawiajqcym sie i odmiadzajqgcym skarbem nowej zasady :zycia,
niewyczerpanym :rédlem pokarmu dla wszystkich3®. W Symbolik,
drugim swym gléwnym dziele*® napisal M 6 h | e r: skoro nadszed!
okreslony przez Chrystusa czas zeslanic Ducha, udzielil sie On
Apostolom i pozostalym uczniom, gdy zgromadzerni na okreslonym
miejscu i majqc zarazem jedno usposobienie (homothymadon) oczeki-
wali na Niego, a nie podczas, gdy jeden tu, inny tam w jakims ukrytym
miejscu sig zatrzymali: ba, oni byli wyraznaie pouczeni (Dz 1.4), aby
oczekiwali na Niego zgromadzeni w Jerozolimie. Potem ukazal sig
obiecany Duch Swiety: przyjql On zewnetrzng forme, postaé ognistych
Jezykow, obraz Jego mocy oczyszczajqcej serca od wszelkiego zla,
i dlatego jednoczqcej w milosci: nie chcial On przyj$é tylko wewnetrz-
nie, jak gdyby zamierzal On utrzymywa¢ niewidzialng wspdlnote, lecz
Podobnie jak Slowo Cialem sie stalo, tak On przyszedl na przystepny
myf$leniu sposéb i wsréd poteznego, sensytywnie doslyszalnego porusze-
nia, jak gdyby gwaltownego wichru. Nastqpilo tu wypelnienie po-
szczegélnych os6b mocq z géry w taki sposébh, ze moc ta tylko, o ile
Stanowiq oni jedno$¢, im sig udzielala i mialo miejsce duchowe
Wwiecenie (die Weihe des Geistes) dokonujqce sie w sposéb pod-
Padajgcy pod zmysly, tak wedlug nakazu Pana, po wszystkie czasy
Jednoczenie czlowie{a z Nim mialo nastepowaé¢ we wspdlnocie tych,
kidrzy sq Jego. Pod zewngtrznymi warunkami: bo, pomijajqc nauke,
Czymze sq sakramenty, jefli nie podpadajqcymi pod zmysly znakami
i $wiadkami przywiazania do nich niewidzialnych daréw? We wspdino-

" JA.Méhler, Die Einheit in der Kirche, s. 3.

% Tamse, 5. 8n; por. s. 171. )

*® Kiedy z uwagq przeczyta si¢ ponownie o pierwsze co do daty ukazania si¢ dzielo,
Moinraw nim wskazaé na zapoczqtkowanie w zarysie wszystkich uzupeinien, rozwinietych
Poiniej w drugim driele, L. Bouyer, dz. cyt., 5. 112.
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cie: poniewa:z nikt nie moze sig sam uSwigcié przez chrzest, kazdy jest na
tych zdany, ktdrzy juz nalezq do gminy*®. W éwietle powyzszych
wypowi 7 Mé ﬂ, ljer a wyda.rzemc Pngodz:esxatmcy jawi si¢ jako
historiozbawcza rzeczywisto$¢ postrzegana pod r6znymi aspektami.
Wydarzenie Pigédziesiatnicy jest bowiem zapoczatkowaniem szcze-
golnej obecnosci Ducha Swigtego w swiecie, ma wymiar chrys-
tolo%:%ny, stanowi objawicnic Dawcy Jednoscx, ukazuje dary
wictego we wspolnocie wierzacych, w Kosciele.

W dniu Pieidziesigtnicy Duch Swicty zstapil na Apostoléw
i pozostﬂzch uczniéw, gdy byli oni juz odpowiednio przygotowani.
Oczekiwali przyjscia Ducha Swigtego zgromadzeni razem, majac
jedno usgosobleme (homothymadon)*!. Duch Swigty, Dawca jedno-
sci przyc odzi tam, gdzie czlowiek otwiera si¢ na Bozy dar. Przyjscie
Ducha Swictego wdniu Piecdziesigtnicy niemoina uwazac jedynie za
jakas zewnetrzng sil¢ powodujacg okreslony skutek. Nie jest to tez
tylko moc (energeia) obecna w wierzacych. Duch Swiety udzelil sic
wtedy nie przypadlosciowo, ale istotowo (ousiodos). Chodzi tu nie
o zwiazek pojeciowy, ale zjednoczenie Zywotne, rzeczywiste i sub-
stancjalne, co stanowczo zostalo powiedziane w kosciclnej nauce
o Eucharystii*2. Istotowe udzielanie si¢ Ducha Swictego wierzacym
powoduje istotowa przemiang wierzacych. M 6 h e r probuje wyjas-
ni¢ to przez analogi¢ do istotnej przemiany w Eucharystii (chleb
w Cialo, wino w Krew Chrystusa). Bez tej przemiany chieb pozostaje
chlebem, a wino winem. Bez istotowego udzieclenia si¢ Ducha
Swictego czlowick pozostanie stworzeniem Bozym, ale nie Dzieckiem
Bozym, bo tylko w Nim (w Duchu Swi¢tym) wolamy Abba — Ojcze.
Nie jest to wigc udzielanie si¢ jedynie mocy i dzialania, ale udzielanie
si¢c Osoby, co powoduje w czlowicku zmiang¢ ontologiczna, dajac
swigtosé 1 synostwo Boze, ktére wlasnic stad si¢ owadza*3.
Czlowick zostaje uswiecony przez wspdlnote z Duchem Swigtym (per
communionem Spiritus Sancti). Taki czlowiek jest rzeczywiscie
swiatynia Bozq i Duch Sw:@ty w nim mieszka. Przez wspdlnote
z Duchem Swictym ma udzial w Zyciu Bozym. Ten udzial w Chrys-
tusie i w Bogu dobitnie éwiadczy o tym, ze namaszczenie Duchem
Swietym nic jest natury doczesnej, ale nadprzyrodzonej, Syna
Bozego, ktory namaszczonych Duchem Swigtym laczy z Ojcem**.

Ojcowie Kogciola przeprowadzali paralel¢ miedzy zamieszkiwa-
niem Ducha Swigtego w wierzacym, a zamieszkiwaniem Bostwa

0 JA. Mbhler, Symbolik, a. 390n.
41 Zob. tamze, s. 39&:
41 Zob. JA. Mohler Die Einheit in der Kirche, 5. 243n.
43 Zob. tamsie, s. 243.
44 Zob. tamie, 8. 245.
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w Chrystusie. Synostwo Boze Chrystusa stad wyprowadzali. Caly
Chrystus zostal nazwany i jest Synem Bozym wiasnie z powodu
zjednoczenia Bostwa z czlowieczenistwem Jezusa. To zjednoczenie
Ojcowie Kosciola uwazali za pierwowzor zjednoczenia Boga z czlo-
wiekiem, podkreslajac jednak zasadnicza réimicg: w Chrystusie
Bostwo nalezy do Osoby Jezusa, czego nie ma w przypadku
wierzacych. Dlatego w odniesieniu do Chrystusa to zjednoczenie
nazywa si¢ hypostatycznym (hypostatike) a w odniesieniu do czlowie-
ka wierzacego sketek? albo kata skesin**. W obu przypadkach jest to
zjednoczenie istotowe, ale rozny sposob zjednoczenia Boga z czlowie-
kiem. W Chrystusie jest to zjednoczenie hypostatyczne, w czlowieku
— habitualne*s.

Wydarzenie Pi¢gédziesigtnicy ukazuje wyraznie jednoczacy charak-
ter dzialania Ducha Swigtego. Duch Swicty wchodzi w trwaly
zwigzek z czlowiekiem. Ten zwiazek zapoczatkuje wspolnote i ja
utrzymuje do konca zycia*?. Przez istotowe udzielanie si¢ wierzace-
mu Duch Swiety nie stwarza wyizolowanej duchowej monady*®.
Przeciwnie, laczy wierzacych we wspolnym zyciu, rodzi duchowa
wspolnote, przynosi jednos¢ wszystkich*®.

Duch Swigty dany Kosciolowi jako wypelnienie obietnicy Chrys-
tusa’® jest zasada jednosci Kosciola’!. Jego przyjscie w dniu
Pigcdziesiatnicy przynosi jedno$¢ wewnetrzng i utrwala jednosé
zewnetrzng Kosciola — jeden duch i jedno serce (Dz 4,32) oraz nauka
Apostotéw, wspbdlnota, lamanie chleba i modlitwa. Dz 2,42). Wyda-
rzenie Pigédziesigtnicy stanowi bowiem oficjalng dat¢ narodzin
Kosciola, a zarazem podstawg i gwarancj¢ jednosci Kosciola.

Jednos¢ Kosciola zanurzona w wydarzeniu Pigédziesiatnicy ma
wiec wymiar pneumatologiczny. W tym wymiarze jawig si¢ wyznacz-
niki jednosci Kosciota, okreslajace jg zarowno w zakresie wewnetrz-
nym jak i zewnetrznym. Dualizm: wewng¢trzay — zewnetrzny, widzial-
ny - niewidzialny, Boski — ludzki wydaje si¢ by¢ w teologii

6hlera jeszcze nie przezwycigzony do konca, co sugeruje,
W odniesieniu do jego teologii, wyodr¢bnianie par réznych pojeé
Kosciola: jako ludzkiej spolecznosci oraz jako mistycznej wspolno-

‘S Zob. tamie, s. 240. .

‘¢ Zob. JR. Geiselmanmn, Die theologische Anthropologie Johann Adam
MGhlere, Freiburg i. Br. 1954, s. 29.

47 Zob. JA. dc‘) hler, Symbolik, 8.391.

‘* Zob. JR. Geiseclm ann, Die theologische Anthropologie, 8. 31.

*® Zob. JA. M hler, Die Einheit in der Kirche, s. 6,

¢ Zob. ten ze, Symbolik, 5. S91.

! Zob. tenie, Die Einheit in der Kirche, s. 22.
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tys2 jako wspélnoty wierzacych uformowanej przez Ducha Swigte-
go3? oraz jako nieustajace Wcielenie Syna Bozegos*, jako ciagle
ponawiajaca si¢ Pigcdziesiatnicg oraz jako niueustajacym Bozym
Narodzeniem**. Ow nie przezwyci¢zony do konica dualizm utrudnia
pelne spojrzenie na eklezjologic MG hlera. W wyodrebnianych
trzech okresach dziatalnosci teologicznej M 6 hl er a zauwaza si¢
rozne ujecia Kosciola. Dla Mohlera ,prawnika” Kosciot jest
religijna spolecznoscia zalozong na autorytecie. Dla Mohlera
,,romantyka” przeciwnie, Kosciol jest religijna wspdlnota uksztal-
towang przez Ducha Swigtego. DlaM 6 hlera ,symbolika™ Kos-
ciol jest na wz6r Weielonego Stowa Bosko-ludzkg instytucja®®. Tego
rodzaju okreslenia Kosciola uwaza si¢ jako zmiang jego §wiadomosci
Kosciola, albo tez jako rozwdj jego pojecia Kosciotla. Dwa rozne
pojecia Kosciola, z ktorych pierwsze mozna nazwaé, wedlug takiego
patrzenia na jego teologi¢, pneumatologicznym, a drugie chrys-
tologicznym, wiagze si¢ z dwoma gléwnymi dzielami Mohlera.
Pierwsze — Einheit in der Kirche uwaza si¢ za dzielo zafascynowane;j
obrazem pierwotnego Kosciola mtodosci, a drugie — Symbolik za
dzielo dojrzate. Z literackiego punktu widzenia Einheit in der Kirche
ocenia si¢ jako glowne dzieto M 6 h | e r a, natomiast Symbolik jako
rzeczywiscie szczytowy punkt jego zyciowego trudu®’. U podstaw
wlasciwego rozumienia pojecia Kosciofa, jakiemiat M 6 hler, lezy
nauka Ojcéw Kosciola pierwszych trzech wiekow o Trojcy Swietej,
a przede wszystkim trynitarne ujecie Objawienia Bozego 1 zbawienia
czlowieka — Ojciec posyla Syna, a ten Ducha: w taki sposob Bog
przyszedt do nas — do Niego dochodzimy odwrotnie: Duch Swigty
prowadzi nas do Syna, a ten do Ojca. Takie rozumowanie M 6 h -
l e r a jawi si¢ jako idea przewodnia jego teologii i jest jakby klamra
spinajaca jego teologi¢ od pierwszego jego dzeta (1825 r.)*® do
ostatniego artykutu, jaki napisat (1838 r.)**

33 Zob. JE.Geiselmann, Zuw Einfihrung, w: J.A.M 6 hler, Die Einheit in
der Kirche, s. [51].
33 Zob. JR. Geiselmann, Der Wandel des KirchenbewupBiseins und der
ﬁigclhlkh:;él in der Theologie Johann Adam Mdhlera w: Sentire Ecclesiam, Freiburg
, 8. 576,
* Por. H. M G hlen, Una mystica Persona, Paderborn 1968, s. 9.
%3 Zob.J.R.G eiselman n, Der Wandel das Kirchenbewupiseina,. dz. cyt., s. 626.
38 Zob. tamse s. 647
19;:) wf’s sx Eschweiler, Joh. Adam Mohlera Kirchenbegriff, Braunaberg Pr.
, 8. n.
3% Por. JA.M &hler, Die Einheit ian der Kirche, s. 3.
3° Por.len ze, Uber die neueste Bekampfung der katholischen Kirche w: Gesammel-
te Schriften, 1. 2, Regensburg 1840, s. 23£
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Wydarzenie Pig¢édziesiatnicy to przyjscie Boga do czlowieka
1 wprowadzenie go na droge zbawienia®®. Wlasnie to wydarzenie
znajduje si¢ u podstaw pojecia Kosciola, jakie miat Mo hler.
Wedlug pojecia Mohlera Koscidl jest wspolnota wierzacych
zalozona przez Chrystusa, a ufundowana przez stale w niej obecnego
Ducha Swigtego, w ktérym, przy pomocy hierarchii, kontynuuje
dzielo zbawienia swiata, az ludzko$é wrdci do Ojca®!. Przemawia za
tym nazwa Paraklet®?, ktorej M 6 h 1 e r uzywa wlasnie w Symbolik
na okreslenie Ducha Swigtego zwracajac uwagg, iz wlasciwe znaczen-
bie tej nazwy znajduje si¢ w zapisie Ewangelii $w. Jana®® Paraklet,
wedlug tego zapisu, ,,wciela’ zbawcza obecnos$¢ Boga w ziemskie
bytowanie cziowieka. W Nim Kosciél staje si¢ znakiem i narzedziem
zbawienia Bozego. Powinnoscia Parakleta jest bowiem przekonaé
Swiat®* o grzechu, prawdziwie oczysci¢ go z winy, rzeczywiscie
zbawi¢; to wlasnie jest Jego wlasnym zadaniem w Nowym Testamen-
cie, a nie tania pociecha®’.

Pigédziesigtnica nalezy do Bozego planu zbawienia. Duch Swigty
zstapit w okreslonym przez Chrystusa czasie i miejscu oraz na
zalozong przez Niego wspolnot¢ wierzacych®S. Jezus przed swoim
wniebowstapieniem polecil Apostolom nie odchodzi¢ z Jerozolimy,
ale oczekiwaé obietnicy Ojca (por. Dz 1,4). Mowilt On wtedy:
Slyszeliscie o niej ode Mnie, Jan chrzcil wodq, a wy wkrdtce zostanienie
ochrzczeni Duchem Swietym (Dz 1,4). Po Wniebowstapieniu Jezusa
wrécili do Jerozolimy z gdéry zwanej Oliwng, ktéra lezy blisko
Jerozolimy, w odleglosci drogi szabatowej. Przybywszy tam weszli do
sali na gérze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Filip
i Tomasz, Bartlomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon
Gorliwy i Juda [brat] Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomysinie na
modlitwie razem z niewiastami, Maryjq, Matkq Jezusa i braémi Jego
(Dz 1,12-14). Zas w dniu Pigédziesiatnicy znajdowali sie wszyscy
razem na tym samym miejscu (Dz 2,1). W odniesieniu do Pi¢édziesiat-
nicy M 6 h | e r moéwi nie tylko o Apostolach, ale takze o pozostatych
uczniach®? podkreslajac, ze gdyby Duch Swigty byl dany tylko

————

%0 Zob.t en ze, Die Einheit in der Kirche, s. 8-20; por. tenze, Symbolik, s. 390-411.

®! Zob. ten ze, Symbolik, 5. 387.

®3 Zob. R. K arwacki, Spiritus Paraclitus, CT 59(1989), 5. 3542.

¢3 Zob. J A. Méhler, Symbolik, 8. 276. .

** Przez éwiat (kosmos rozumie si¢ tutaj nie stworzenie jako takie, a le Judzkoéé
Poddang grzechowi, zachowujacy we wzgledem Chrystusa jako Mesjasza. Zob.
H.Zimmerman, Velr, w: Bigbellexikon, Lapzig 1970, kol. 1886.

®3 Zob.JA.Mdhl er, Symbolik, 5. 275n.

8¢ Zob. tamze, s. 390n.
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Apostolom, pozniejszy Kosciol roznilby si¢ co do istoty od Kosciola
apostolskiego®®, Nie wydaje si¢ by¢ slusznym takie stwierdzenie
M ohlera. Po pierwsze: wprawdzie w Dziejach Apostolskich nie
wyklucza si¢ obecnosci pozostatych uczniéw w dniu Piecdziesiatnicy
podczas zestania Ducha Swigtego, to jednak wyraznie jest powiedzia-
ne: ze gdy wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym, wtedy stangl
Piotr razem z Jedenastoma i przemdwil (Dz 2,14). Zapis w Dziejach
Apostolskich wyraznie wskazuje na Apostolow. Po drugie: w dniu
Pigidziesigtnicy Duch Swiety zstapil na Apostoléw, ale zostal dany
nie samym tylko Apostotom, lecz calemu Kosciolowi. Potwierdzaja
to slowa Apostotla Piotra, gdy relacjonuje swoje odwiedziny w domu
Komneliusza: Kiedy zaczqlem méwié, Duch Swigty zstqpil na nich , jak
na nas na poczqtku (Dz 11,15); a takze inny zapis w Dziejach
Apostolskich: Apostolowie przez wkladanie rqk udzielali Ducha
Swietego (Dz 8,18).
Duch Swigty, a nie pozostali uczniowie, stanowi o tym, ze K osciél
w kazdym okresie dziejow jest tym samym Kosciolem. W dniu
Pigcdziesiatnicy zostal zestany Duch Swicty, aby Kofcid! ustawicznie
uswigcal i aby w ten sposéb wierzqcy mieli przez Chrystusa w jednym
Duchu dostep do Ojca®®. M 6 hler takze zaznacza, ze bez Ducha
wigtego nie byloby Kosciota?. Jednakze w swojej wizji Kosciola,
jako wspoélnoty wierzacych, zalozonej przez Chrystusa, a ufor-
mowanej wydarzeniem Pigcdziesiatnicy, wspolnot¢ wierzacych, na
ktora zstapil Duch Swiety w dniu Pigédziesiatnicy, M 6 h 1 e r zdaje
si¢ widziec w postaci pozmiejszej gminy chrzedcijadskiej, dlatego
podkresla on obecnosc nie tylko Apostotow, ale i pozostalych
uczniow, czy wrecz calej chrzescijaniskiej gminy. Jego wypowiedz
brzmi nastgpujaco: Ten sam Duch Bozy po wielkim cudownym
zstqpieniu na Apostoléw i calg chrzescijariskq gming, ktéra wlasciwie
dopiero wiedy zaczela swe zycie, nigdy ju: nie opuscil wierzqcych,
przenigdy nie mogl przyjsé, lecz stale jest’. A przecicz zstapicnic
Ducha Swigtego nawet tylko na Apostolow zgromadzonych w Wie-
czerniku nie sprzeciwia si¢ takiej wizji narodzin Kosciola w dniu
Pi¢édziesiatnicy. )
_ Istota tres¢ powinno si¢ interpretowaé wedtug klucza, jaki znajduje
si¢ na tytulowe;j stronie Einheit in der Kirche. Stanowig go stowa $w.
Augustyna zacytowane w jezyku lacinskim Quae vera esse

61 Zob. tamie, 5. 390.

:g&t&nie,DkEinllgkhdnKbche,gm. 4
r Watykanski II, Konstytucja do oKoidele Lumengentium, - 4-

70 Zob. J A. Kikéhlet, Die m?::mm; 169.

71 Tamsze, s. 8

73 Zob. tamze, 3. 1.
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perspexeria, tene, et ecclesiae catholicae tribue; quae falsa, respue, et
mihi, qui homo sum ignosce. S. Aug. de vera relig, c. 10. nr 2072. Stad
wniosek: prawidlowo rozumiec teologic M 6hlera mozna tylko
w Swietle nauki Kosciola. Nie znaczy to, 22 M 6 hler kurczowo
trzymat si¢ sformulowan Magisterium K osciola. Wprawdzie w opardiu o tg
wykladni¢ prowadzit dialog ze wspolczesna mu myslj filozoficzng i teologi-
cmg, szczegblnie protestancka a ta mys! daleka byl od terminologii
Urzedu Nauczycielskiego. Jednak dla niego orzeczenia Urzedu Nauczyciel-
skiego byly rozstrzygajace, rowniez w odniesieniu do teologji. Np. gdy
arcybiskup Kolonii A. von Spiegel sprzeciwil si¢ powolaniu
M 6 hler a na Uniwersytet w Bonn, poniewaz zauwazyl, ze w Ein-
heit in der Kirche M ohler holdujac filozofii Schellinga
stworzy! heterodoksyjne pojecie, M 6 h | e r uznal orzeczenie arcy-
biskupa za calkiem stuszne (ganz richtig)’3. Taka wienos¢ M o h -
le r a Kosciotowi zakielkowala w Szkole Tybinskiej. Przy obsadza-
niu katedr na Wydziale Teologii Katolickiej w Tybindze wymagano,
by powolany na katedr¢ byl uczniem Mohlera i dobrym katolikaiem™*.
Dobitnym tego dowodem byt np. KJ. Hefele, nastepca MG h -
lera po jego odejiciu w 1836 z Tybingi do Monachium?s.

Duch Swiety zstgpujacy w dniu Pigédziesigtnicy przyjat widzialng
postac ognistych jezykow, ktdre sig rozdzielily i nad kazdym spoczql
Jeden i wszyscy zostali napelnieni Duchem Swigtym (Dz 2,34). Nie
chcial On przychodzi¢ tylko wewnetrznie, tworzac niewidzialng
wspolnote, ale podobnie jak Slowo stalo si¢ Cialem, tak i Duch
Swiety przyszedt w_sposob podpadajacy pod zmysly, budujac
widzialng wspdlnote?®. Kosciél jako prawdziwa wspolnota wierza-
cych zostat ukonstytuowany wydarzeniem Pigcdziesiatnicy””. Kieru-
jacy Kosiciolem Duch Swigty, jak pisze M 6 h 1 e r tworzy (erzeug()
organy (die Organe) swego dzialania’®. Sa nimi przede wszystkim
biskupi, a takze prezbiterzy. M 6 hler odwolujac si¢ do nauki,
Ojcow K oéciola podkresla, ze tradycja apostolska potwierdza Boskie
ustanowienie episkopatu. Wskazuje ona, ze episkopat nie jest dzielem
ludzkim, ale pochodzi od Chrystusa, na ktérg%o polecenie i w ktére-
80 Duchu dziatali Apostolowie 7°. To Apostolowie, jak przypomina

"3 In unserer Zeit nicht so sehr not, als dap von seiten des Episkopats die Kirchenlehre
und Kirchendisziplin mit allem Nachdruck auf rechtenhalten werde. JA. M Shler,
Schriften, BA 1: Gesammelte Aktensticke und Briefe, s. 200n.

74°Zob. AP.K ustermann,, Katholische Tibinger Schule”. Beobachtungen zur
Frihzeit eines theologiegeschichtlichen Begriff, w: Catholica 36 (19982) z 1, s. 70.

:’ Zob.M.Tichle, ngle, LThK, t. S, kol. 55n.

_’: Zob. JA.M b hler, Symbolik, 5. 351.

ot Zob. ten z e, Die Einheit in der Kirche, s. 8.

v Zob. tamies. 171.

Por. tamse, 5. 2280.
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M 6 h 1 e r wszgdzie ustanawiali biskupéw. A czynili to, jak méwi za
Klemensem Rzymskim, jako powotani przez Chrystusa i wyposazeni
w petni¢ Ducha Swigtego®®. Latwo mozna tu zauwazyé, iz Mohler
zdaje si¢ odwotywa¢ do Ojcéw Kosciola z pocyzi nauki Soboru
Trydenckiego o hierarchii koscielnej. Sobor ten poucza, ze biskupi,
ktorzy sa nastgpcami Apostoléw, zostali ustanowieni przez Ducha
Swietego, aby kierowali K osciolem Bozym (por. Dz 20,28)°! K oéci6t
bowiem, méwi M 6 hler, jak rowniez urzad biskupi jest dzielem
Ducha Swietego. Zostali oni dani Kosciolowi dla przysposobienia
Swietych do wykonywania posiugi, celem budowgnia Ciala Chrys-
tusowego (Ef 4,12). Od nich zalezy gloszenie nauki, mitos¢ i cale
chrzescijanstwo®2. M 6 hle r odwolujac si¢ do wypowiedzi Cyp -
riana: Scire debes episcopum in ecclesia, et ecclesiam in episcopo
mowi: Koscidl jest wigc w biskupie, a biskup w Ko$ciele®3. Oczywiscie
nie znaczy to, ze hierarchia stanowi o istocie Kosciola. Biskup jest
uosobiona milofcig gminy®*. Biskup jest ofrodkiem jednosci wierzg-
cych. Bez biskupa rozpada si¢ jednos¢ wspdlnoty diecezjalne;j,
a nawet wigcej, wspolnota ta odpada od Kosciola. Wokot biskupa
jednocza sie wszyscy wierzacy, tj. caly Kosciél. Nie mozna biskupa
oddzieli¢ od wierzacych. Skoro wigc biskup jest uosobieniem mitosci
wszystkich wierzacych, musi roOwniez posiadac t¢ milos¢ wszystkich
wierzacych. M 6 h | e r odwolujac siedonaukiK lemensa Ale-
ksandryjskiego, Orygenesa i Cyprian a, zaznacza,
ze biskup nie jest swigtszy od innych dlatego, ze jest kaplanem, ale
dlatego zostal kaptanem. ze byt swietszy. Kto spieszy si¢ do godnosci
biskupiej, nie nadaje si¢ do przyjecia tej godnosci, a kto nadaje sig, ten
nie spieszy si¢, by ja przyjac. Kto czuje cigzar i trud tego urzedu,
wycofuje si¢, jezeli zgadza si¢ na to wysokie wezwanie, to nie
powodujac si¢ wlasnym interesom, wyniostoscia, zadzg wiadzy itp.
Ze wzgledu na to wszystko mowi si¢ najchetniej, nie o tym, ze biskup
ma te lub inne prawa, lecz ze otrzymal on troske i odpowiedzialnosé
za cala wspdlnote wierzacych. Jego Urzad nazywa si¢ postuga, a jego
samego — shuga wszystkich®$.

0 Por. tamte, 3. 175. 27; por. ten z ¢, Symbolik, s. 451.
$1 Por. DS 1768.

%2 Zob. JLA. M hler, Die Einheit in der Kirche, s. 185n.
83 Tamie,s. 179.

84 Tamie.

'3 Zob. tamize, s. 181n.
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2. KOSCIOL CIALEM CHRYSTUSA
FORMOWANYM PRZEZ DUCHA SWIETEGO

M ohler wykladajac nauk¢ o Kosciele napisal: Kofcidl jest
Cialem Pana, w swej caloSci (Gesamtheit) jest Jego widzialng
postaciq. Jego pozostajgcym, wiecznie odmladzajacym sie Czlowie-
czenistwem, Jego wiekuistym Objawieniem®S. Pojecie Kosciola jako
Ciala Chrystusa opart Mohler na nauce Apostola Pawla®’.
Wprawdzie nie cytowat on wypowiedz sw. Pawla odnoszacych si¢ do
tej kwestii, to jednak nie ulega watpliwosci, ze jego pojecie Kosciola
jako organicznej calosci jest rozwinigciem idei Apostota o Kosciele
jako Ciele Chrystusa, szczeg6lnie w wymiarze pneumatologicznym.
Podstawowym tekstem dla M ohlera jest i Kor 12,13: wszyscy
bowiemw jednym Duchu zostali ochrzczeni. [aby stanowi€] jedno Cialo.

Kosciot jako Cialo Chrystusa jest wedtlug M 6 h 1 e r a wspélnota
wierzacych, ktora zawsze stanowi calosc (Gesamtheit der Glaubigen).
Te¢ wspoblnote Kosciol, formuje i wypelnia Duch Swiety®. On
przenika i ozywia wszystkich wierzacych oraz laczy ich w wielkim
wspolnym zyciu®?, jak organizm®°. On tez udziela im nowej zasady
zycia®!. Chodz tu o Boze Zycie, ktére daje Duch Swigty, ale nie
bezposrednio, tylko za posrednictwem posltanych przez Chrystusa
1 we wspdlnocie wierzacych. Wspdlnota wierzacych jest miejscem
wspolnototworczej obecnosci Ducha Swigtego. M 6 hl e r postuzyt
si¢ tu porOwnaniami: Jak czlowiek otrzymat zycie tylko raz bezpo-
Srednio z reki Boga, by dalej przekazywacd je nastgpnym pokoleniom,
tak nowe, Boze Zycie, udzielane jest przez tych, ktorzy juz je
posiadaja. Rodzenie (Erzeugung) jest przekazywaniem mocy rodze-
nia (Uber-Zeugung). Stala obecno$é Ducha Swigtego wirdd ludzi
zaczela si¢ w dniu Pigdziesigtnicy. Apostolowie bezposrednio otrzy-
mali Ducha Swigtego i nowe Boze zycie. W czasach apostolskich
nowe zycie rozprzestrzenialo si¢ tam, gdzie Zyli i dzialali Apos-
tolowie. A jak w czasach apostolskich wierzacy, znajdujacy si¢
daleko od siebie, otrzymywali owo zycie Ducha Swietego tylko przez
Apostotéw, tak pozniej wierzacy w czasach odleglych od Apostotéw
otrzymywali to samo zycie, tego samego Ducha Swigtego, za
posrednictwem tych, ktérzy je otrzymywali bezposrednio od Apos-

% Ten ze. Symbolik, s. 414; por. s. 389. ]

*7 Zob.ten z e, Die Einheit in der Kirche, dz. cyt.s. 6;por. JR. Geiselmann,
Der Wandel des Kirchenbewupiseins, s. S73.

'8 Zob. JA. M Shler, Die Einheit in der Kirche, u. 8.

¥ Zob. tamie, s. 6.

*® Por. W.K a s p e r, Johann Adam Mchler - Wegbereiter der modernen Katholizis-
'"l‘;'. w: Communio 17(1988), s. 435.

! Zob. J.A.M dhler, Die Einkeit in der Kirche, s. 10.
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toléw. W ten sposédb ludzie oddaleni od siebie czasem i przestrzenig
ozywieni przez tego samego Ducha Swigtego mieli stanowic wspdlno-
t¢, Zy¢ jednym zyciem, tworzy¢ Kosciol®2.

Duch Swiety obecny we wspdlnocie wierzacych udziela nowego
zycia. Nie czyni tego jednak w sposob nadzwyczajny, jak to bylo
w dniu Piédziesigtnicy, ale poprzez tych, ktérzy zyli tym zyciem i byli
ze soba Scisle zjednoczeni. Przekazywanie nowego, Bozego zycia
dokonuje si¢ we wspolnocie wierzacych przez Ducha Swietego®3.
Dlatego Kosciol nie jest jedynie instytucja, lecz Zywym organiz-
mem®*. Poprzez wspélnot¢ wierzacych Duch Swigty udziela si¢ tym,
ktorzy llmcze nie wierza®*. Odwolujac si¢ do nauki Ojcow Kosciola
M 6 hler przypomnial, ze ewangelizacja nie byla wowczas prowa-
dzona metoda szkolng, poprzez przekazywanie pojec, letz z duchem
i moca®%. W ewangelizacji mieﬁ udzial wszyscy wierzacy, np. do
Gruzji chrzescijanstwo dotarlo przez pewna niewolnicg, do Abisynii
przez tyryjskich mlodzienicoOw, do wielu plemion germanskich przez
jencow®’. Tam chrzescijanstwo rozwijalo si¢ dalej, tworzgc najpierw
duchowa, a pdzniej widzialng wspolnote. Byto to mozliwe, poniewaz
wspolnota wierzacych dzigki stalej obecnosci w nich Ducha Swigtcgo
stanowi organiczng calo§¢. W tym objawia si¢ zawarta w Kosciele
wewnetrzna jedno$¢ zycia®®. Inaczej] mowiac Kosciol jako Cialo
Chrystusowe jest organizmem Ducha Swietego®®.

Wspolnota wierzacych (die Gesamtheit der Glaubigen), K osciot jest
Cialem Chrystusa, ktére formuje Duch Swiety przysposabiajac
czlonki tego Ciala!?°. Pojecie Kosciola jako Ciala Chrystusa wyraza
jednos¢ z Chrystusem, nasza jedno$é¢ z Chrystusem, mocg Ducha
Swictego. Jako wierzacy, tworzymy Cialo Chrystusa, poniewaz Duch
Swiety, ktory jest Duchem Chrystusa, uformowal to Cialo. Pojecie
Kosciola jako Ciala Chrystusa wyraza rownicz jednos¢ miedzy

°1 Zob. tamsze.
93 Zob. tamze, 8. 12.

98 Zob. tamze, s. 171n.

°® Por. J. Ratzinger, Die Ekkiesiologie des Zweiten Vatikanums. ,L’Osser-
vatore Romano” (Wochenausgabe in deutscher Sprache), 15(1985), nr. 46, s. 4.

190 Zob.J A.M 3 hler. Die Einheit in der Kirche,s. 6a; M 8 h | e r, odwohije si¢do
wypowiedzi Klemensa Rzymskiego, podkredlajac, iz Klemens wyrnain
ducha swego nau dela, Pawla Roéwniei Pasterz Hermasa shuzy Mdhb-
lerolwn o zas memBn roli Ducha Swigtego w jednoici Koiciola jlgo Cish
Chrystusa - ci, ktdrzy w OgA wierzq przez Jego S oblekli Ducha Swigtego,
stad jeden Duch i jedno Cialo. Zob. lente,!DbynEbT'hﬂdnKbdw,l. 7. e
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czlonkami tego Ciala, jednoéé tak silng, iz wszelki podzial bylby
nonsensem. M 6 h | e r przytoczyt wypowiedZK lemensa Rzy-
m s k i ¢ g o znajdujaca si¢ w Liscie do Koryntian; Dlaczego sq wiréd
was spory, gniewy, wasnie, podzialy, walki? Czyz nie macie jednego
Boga. jednego Chrystusa i jednego Ducha Swigtego, ktéry na was
zostal wylany, jednego powolamia w Chrystusie? Dlaczego dzielimy
i rozrywamy czlonki Chrystusa, dlaczego buntujemy si¢ przeciw
wlasnemu Cialu az do takiego szaleristwa, ze zapominamy, iz jestesmy
czionkami tworzqcymi calo$é?'°'. Wierzgcy sa zintegrowani mocg
obecnego w nich i dzialajacego Ducha Swigtego: Wierzqcy tworzq
wszyscy razem organiczng calo$c,; przez rozmaite udzielanie sig jednego
i tego samego Ducha, wedlug rozmaitych wlasciwosci kazdego, wszyscy
razem sq uzupetniajqcymi sie czlonkami i zdani na siebie nawzajem. Kto
ustrzegl wiary, jest integrowany przez tego, ktérzy zostal zaszczycony
darem poznania i tak obaj w swej jednosci tworzq mocnq calosé.
Odlgcza sie 6w, pozostaje mu §lepa sila, odlqcza sig ten, posiada jedynie
samgq stabos¢. Skoro we wszystkich prawdziwie wierzqcych objawia sig
ten sam Duch Swiety i w kazdym czasie jest réwniez ten sam, daje tylko
Ppokdj, radosé i jednosé|...) Gdzie rozwija sig takie zZycie jednostek, ktére
burzy calo$é, tam objawia sie nie Duch Swiety, ale ludzki blqd'°2.

Duch Swi¢ty jednoczy wewnetrznie, niewidzialng sitg Zyciowa. To
wlasnie ta niewidzialna sila zyciowa, bezposrednio pochodzaca od
Ducha Swigtego, a objawiajaca si¢ jako milosé, jestdlaM Ghlera
zasada jednosci Kosciola!??. Miloé¢ i jednos¢ naleza do istoty
Kosciola!?¢. Nie sa to jednak wielkosci autonomiczne, lecz jedna
okresla druga, jedna stanowi o drugiej. Milosé, to wi¢z jednoczaca
Kosciol. Cala bowiem struktura Kosciola, jak pisat M 6 hler, jest
niczym innym jak wcielong miloscia (die verkorperte Liebe)!°®.

M G hler napisal, ze Einheit in der Kirche rozpoczyna si¢ od
Ducha Swietego!®”. Tym samym dal do zrozumienia, ze nauka
0 Duchu Swigtym lezy u podstaw jego eklezjologii. Takie rozumienie
znalazlo swdj wyraz we wspolczesnej teologii, wyrazone stwier-
dzeniem, ze nauka o Kosciele musi znalezé swéj punkt wyjécia w nauce
0 Duchu Swigtym i Jego darach'®®. Wydarzenie Piecdzesiatnicy
2apoczatkowalo wspélnototworczg obecnosé Ducha Swictego w Ko-
sciele, Daru i zarazem Dawcy darow, wyrazajaca jest budowaniem,

191 70b. tamze, s. 6.

192 Tamse, 5. 84n.

13 Por. H. G eisser, Glaubenseinheit und Lehrentwicklung bei Johann Adam
Gohler, Géttingen 1971, 5. 43.

. Zob. JA.M éhler, Die Einkelt in der Kirche, s. 93.

.:: Zobv. tamie, s. 168.

101 Zob. tamte, 3. 215.

Sie beginnt mit dem Heiligen Geist. Tamte, s. 3.
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Ciata Chrystusa, organicznej calosci, duchowej, a jednoczesnie
uzewnetrzniajacej si¢ w Zyciu i strukturach Kosciola.

W swietle wydarzenia Pigédziesigtnicy M o6hler patrzyl na
wspdlnot¢ wierzacych. W tej perspektywie jawi si¢ K osciot jako Cialo
Chrystusa. Rowniez w tej perspektywie widziat Mo hler wigz

czacy istoty rozumne, namaszczone mitoscia!®. Dzigki Duchowi

wictemu wszyscy wierzacy stanowig w Chrystusie nierozerwalng
jednosé!’®. Mohler méwil po prostu o wspolnocie Swigtego
i $wietych'1!. Chodzi tu o wspolnote Ducha Swigtego i §wictych,
rozumianych w starochrzescijanskim sensie, jako uswi¢conych przez
Ducha Swigtego, czyli wierzacych, zyjacych we wspolnocie Kosciola.
Udzial wierzacych w Duchu Swictym (die Teilnahme am Heiligen).
ktory sam udziela si¢ wierzacym, stanowi o jednosci wspolnoty
wierzacych. Mozna powiedziec, ze taka wspolnota, czyli Kosciol, jest
wspolnota w Duchu Swigtym.

Ks. Roman K ar wacki - dr teologii, uczeth ks. prof. A. Zuberbiera, wykiadowca
teologii w WSD w Siedicach.

Pneumatologische Aspekte der Ekklesiologie
von J.A. Mohler

Zusammenfassung

In der Ekklesiologievon J.A.M 0 h | e ristdie Frage des Geiligen Geistes wesentlich
und erstrangig. Diese Frage gibt seiner Ekklesiologie die Richtung, wie sie sich vor
allem in der Einheit in der Kirche zeigt. In der Vorrede zu diesem Werk schrieb
Mohler, daB es mit dem Heiligen Geiste beginnt, d.h. damit, was bei unserem
Christwerden der Zeit nach das Erste ist. Die pneumatologische Frage gehort zu den
Elementen, die die Ekklesiologie von M & h | e r konstitujeren.

Charakteristiche Grundgedanke der pneumatologischen Sicht Mo hler s ist vor
allem die starke Betonnung der Gegenwart des Heiligen Geistes in der Gemeinschaft
der Kirche, so dass man diese Gemeinschafl direkt als die Gemeinschafl im Heiligen
Geist bezeichnen kann, die dank Thm lebendig ist.

Roman Karwacki

19 J.Ratzinger, Wprowadzenie w chrreicijaksiwo, Krakéw 1970, . 279.

19 G.L. Miiller, Vom Leben mit dem Toten zun Leben nach dem Tod, ™
»~Catholica™ 36(1962) z. 1, s. 3148.

119 Zob. J.A. M dhler, Die Einkeit in der Kirche, s. 232

111 Tamie, s. 315.



