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WSTEP

Znajomos¢ prawostawnej nauki moralnej na Zachodzie pozo-
staje znacznie w tyle za znajomoscig innych dziedzin teologii
i zycia prawoslawia.! Przy tym istniejgce publikacje na temat
moralistyki odlaczonych braci ze Wschodu noszg raczej ogélny,
informacyjny charakter.2 Dlatego nalezaloby oczekiwaé do-
kladniejszych opracowan rosyjskiej teologii moralnej, zwlasz-
cza XIX w. Byl to bowiem okres dynamicznego rozwoju ro-
syjskiej my$li teologicznej i religijnego piSmiennictwa, usilu-
jacego szybko nadrobi¢ wielowiekowe opdznienia. W dziedzinie
teologii moralnej szczegélnie wazna jest druga polowa tego
wieku, kiedy w Rosji zaczeto tez krytycznie oceniaé teo-
logie zachodnia i kierunki w niej istniejace. Ukazaly sie liczne
ttumaczenia dziel z zakresu nauki moralnosci. Interesowano
sie jednak bardziej autorami protestanckimi niz katolickimi, co
bylo uwarunkowane o6wczesnymi tendencjami w rosyjskiej te-

1S Tyszkiewicz, Moralistes de Russie, Rome 1951 s. 3. Por. tenze,
Le visage de U’Orthodoxie, Cahiers de la Nouv. Rev. Theol. 10 (1954)
s. 32.

2 T. P'opow, Nrewstwiennoje Bogostowije i jego sowriemiennyje
zadaczi, ZMP 21 (1958) nr 3 s. 69—76; N. Mladin, Die Grundziige der
orthodoxen Ethik, Kyrios 8 (1968) s. 85—95; M. Kruszylowicz,
Wspoblczesna mysl prawostawia rosyjskiego w aspekcie ekumenieznym,
RTK 16 (1969) nr 3 s. 49—63; J. Pryszmont, Die Wesensziige der
orthodoxen Ethik, Kyrios 13 (1973) s. 159-—169; tenze, Prawostawna
teologia moralna. Proba okreSlenia specyfiki, CTh 45 (1975) nr 2 s. 36—
—51; P, Ch. Demetropoulos — I. Pantschowski, Orthodoxe
christliche Ethik. W: LChM (21976) kol. 1244—1268.
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ologii wywodzacymi sie jeszcze z XVIII w. W tym tez okresie
pojawily sie w Rosji préoby bardziej samodzielnych uje¢ teologii
moralnej, uwzgledniajgce wyrazniej specyfike prawoslawia i je-
go duchowosci. Miala réwniez wéwcezas miejsce interesujaca
dyskusja wsrdd teologé6w rosyjskich na temat odnowy teologii.
moralnej. Probg przyblizenia moralistyki rosyjskiej XIX w.
jest niniejsze omé6wienie nauki bp. Teofana Pustelnika,
ktory uchodzi za wybitnego reprezentanta prawostawnej teo-

logii moralnej.?

1. EKONOMIA ZBAWIENIA A ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Badacze dorobku bp. Teofana zgodnie stwierdzaja, ze pod-
stawowg ideg jego nauki jest idea zbawienia. Rozwijajac ja,
teolog prawoslawny uwydatnia te aspekty, ktore majg zasad-
nicza wage dla jego ujecia teorii zycia chrzescijanskiego. Hi—
storie zbawienia uwaza Teofan za fundament teologii moralnej
i jej krotki wyklad umieszcza na poczatku swego ,,Zarysu na—
uki moralnej”.t Czesto tez nawigzuje do niej w swoich pismach.
Stad jest rzecza sluszng przedstawi¢ ekonomie zbawienia w
ujeciu Teofana — przynajmniej w zasadniczych liniach — jako-
punkt wyjscia jego doktryny moralnej.

W mysli teologicznej Teofana podstawowe znaczenie posiada
stwierdzenie, iz Bog stworzyl cztowieka na swdj obraz i podo-
bienistwo.5 Wskazuje ono takze, zgodnie zresztg z ogélnie przy--
jeta naukg OjcoOw Kosciola i teologii Wschodu, na przeznacze-
nie czlowieka do obcowania z Bogiem.¢ Grzech pierworodny
pierwszych rodzicow uszkodzil i zaciemnil gbraz Boga w czlo-
wieku oraz stal sie przyczyna utraty podobienstwa Bozego, tj.
dynamizmu dazenia do Boga. Upadek ten jako odejscie czlo--
wieka od Stworcy nie tylko zniweczyl wspélnote czlowieka
z Bogiem, lecz jednocze$nie przekres$lil samg moznosé zblize--
nia sie do Niego.?

Réwnie tragicznie zaznaczyl sie wplyw grzechu na wewne-
trzng strukture czlowieka, ktdry nie tylko utracil pierwotna.
Swietosé i nieskalano$é, lecz zostal gleboko zraniony w swojej

3Por. J. Pryszmont, Bp Teofan Pustelnik — moralista prawo--
stawny (1815—1894). Zycie i twérezosé, STV 15 (1977) nr 2 s. 113—135..

i Teofan, Naczertanije chrtstza'nskogo nrawouczenija, Moskwa 21895
s. 9—32.

5 Tamze, s. 33.

¢ Tenze, Pisma o christianskoj Zyzni, S. Pietierburg 1880 s. 109 r.

7 Tenze Naczertanije, dz. cyt., s. 12—15.
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naturze.®? Grzech do tego stopnia znieksztalcil te nature, ze stan
«czlowieka po upadku mozna okre$lic jako utrate zycia praw-
dziwego, a poddanie sie Smierci. Duch przestat zajmowaé przy-
stlugujace mu pierwotnie uprzywilejowane miejsce, ktére odtad
zajely wladze niZsze, majgce swa siedzibe w duszy zmyslowej
i ciele.?

Stanu tego czlowiek nie mégl naprawié o wlasnych sitach.
Przy tym niemozliwe bylo zaréwno zado$tuczynienie ,,obrazo-
nej prawdzie” Boga i przywrécenie Jego zyczliwosci, jak i wy-
konanie naleznych ze strony czlowieka dobrych aktow, kto-
Tych warto$¢ odpowiadalaby doskonatosci i $wietosei Boga.19
‘W dziele zbawienia bylo réwniez konieczne uczynienie czlo-
‘wieka zdolnym do opierania. sie ztym sklonnosciom i zapew-
nienia mu sily do postepowania zgodnie z jego celem. Musiala
‘'wiec nastgpi¢ radykalna odnowa uszkodzonej natury ludzkiej.
Czlowiek musiat otrzymaé¢ zaczyn nowego Zycia, nowag jego
zasade. Bylo to mozliwe jedynie pod warunkiem polgczenia
pierwiastka ludzkiego z twoércza, niepodlegajaca zmianon nad-
przyrodzong silg. Tak pojetego dziela naprawy dokona¢ wiec
mogt tylko B6g i to na drodze polgczenia sie z naturg ludzka.!!
‘W ten sposéb Teofan nie tylko uzasadnia koniecznos¢ zbawie-
mia, ale i forme, w jakiej mialo ono byé¢ dokonane. Chociaz
w dowodzie swym opiera sie na danych Pisma sw. i zaistnia-
tych faktach, to jednak uwaza, ze konieczno$é takiej formy
jako logicznie uzasadnionej i spelniajacej wszystkie wymogi
rozumu jest sama w sobie oczywista. Niemniej, jak stale pod-
kresla, dzieto zbawienia bylo aktem milo$ci i milosierdzia Boga
wobec ludzi.

Wszystkie te warunki spelnil Chrystus, Bég cztowiek, Logos
wrcielony. Juz we wecieleniu Slowa Bozego nastgpilo zespolenie
Boga z natura ludzkg, a tym samym dokonal sie pierwszy

8 Tenze, Tolkownanije postanija sw. Apostota Pawla k Jefiesiejam,
Moskwa 21893 s. 55.

? Teofan uwaza za przedmiot dyskusji trychotomizm uznajacy w czio-
wieku istnienie trzech czesci skiadowych: ducha, duszy (zmystowej)
i ciala, opowiada sie jednak za nim i w praktyce jest mu najczesciej
wierny.

10 Teologia prawoslawna pod pojeciem ,,prawdy Bozej” rozumie calo-
ksztalt porzadku ustalonego przez Boga. Zostal on naruszony i znie-
wazony przez grzech pierwszych ludzi, a tym samym zachwiana zostala
sprawiedliwosé. Usprawiedliwienie, po rosyjsku oprawdanije, oznacza
przywrécenie porzadku prawdy i sprawiedliwosci. K. Onasch, Geist
und Geschichte der russischen Ostkirche, Berlin 1947 s. 34.

1 Teofan, Naczertanije, dz. cyt., s. 18—27.
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i zasadniczy akt jej uzdrowienia i podzwigniecia.l? Uwypukla-
jac zgodnie z duchem teologii wschodniej znaczenie wcielenia,
Teofan nie umniejsza jednak wagi $mierci Chrystusa na krzy-
zu. Cierpienia i $§mieré Chrystusa stanowia, wedtug jego wyra-
zenia, centralny punkt w dziele zbawienia.l® Przyjgwszy na
siebie grzechy ludzkosci, Chrystus zadoééuczynil za nie Bogu
przez jak najdalej idace wyniszczenie siebie (kenosis), odno-
szac potréjne zwyciestwo: nad grzechem, szatanem i $miercig.
Otworzylo ono droge do pojednania czlowieka z Bogiem i do-
step do daréw zbawczych stluzicych odnowie czlowieka. Odno-
wa ta, dokonana najpierw w osobie ‘Jezusa Chrystusa, znalazla
ostatecznie dopelnienie w Jego zmartwychwstaniu. W Chrystu-
sie bowiem zmartwychwstalym, nastgpilo wskrzeszenie do no-
wego zycia wszystkich ludzi, ktérzy odtad mogg uczestniczyé
w Jego nieskonczonej, boskiej mocy. Wniebowstapienie za$ sta-
nowi ukoronowanie dziela zbawienia, poniewaz w akcie tym
cala ludzkos$é zostala podniesiona do wyzyn zycia Bozego. Jed-
nocze$nie stalo sie podstaws zeslania Ducha Sw., ktory konty-
nuuje dzielo zbawienia, przekazujac jego owoce ludziom i do-
konujac ich u$swiecenia.

W przedstawionym ujeciu zbawczego dzielta Chrystusa cha-
rakterystyczna jest mysl o dokonanym przez Niego odrodzeniu
czlowieczenstwa. Wprawdzie Teofan moéwi o pojednaniu na
nowo ludzkosci z Bogiem przez Chrystusa, ktoéry zniszczyl prze-
grode nie do przebycia miedzy Bogiem i czlowiekiem, jaka
stworzyl grzech pierwszych rodzicow, lecz widzi w tym tylko
czeS¢ dziela zbawienia. Pojednanie to bowiem byloby czyms
niepelnym, polowicznym i nietrwatym, gdyby nie nastgpilo
rzeczywiste i wewnetrzne odrodzenie cztowieczenstwa. Chry-
stus przywrdcilt je do stanu pierwotnego, odpowiadajacego na-
turze stworzonej na obraz i podobienstwo Boze i przeznaczo-
nej do obcowania z Bogiem. Dokonat tej odnowy przede wszy-
stkim w sobie, stajgc sie w akcie wcielenia nowym Adamem,
tj. cztowiekiem doskonatlym, w ktorym duch sprawuje pelna
wtadze nad strong cielesng. Dzieki zas swojej boskiej, nieskon-
czonej mocy stal sie ré6wniez zasadg odnowy i odrodzenia dla

12 Prawda o wecieleniu, zgodnie z kierunkami w teologii Wschodu,
rwlaszcza myéli §w. Maksyma Wyznawcy i $w. Jana Damascenskiego,
stala sie podstawa dla chrystologii i antropologii prawoslawnej. D. O.
Rousseau, Incarnation et Antropologie en Orient et Occident, Ir
26 (1953) s. 368 n.

13 Teofan, Totkowanije pastyrskich postanij sw, Apostola Pawla,
Moskwa 21894 s. 251; Tolkowanije postanija sw. Apostola Pawla w Ga-
tatam, Moskwa 21893 s. 213.
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wszystkich ludzi, patriarchg, protoplasta i glowa odrodzonej
ludzkosci. Majac bowiem w sobie moc wszczepiania nowego,
Swietego i nieskalanego zycia, zapewnil ludziom mozliwo$é jego
osiggniecia.l4

W oparciu o tak rozumiang ekonomie zbawienia Teofan kon--
sekwentnie buduje zalozenia swojej nauki o zZyciu chrzesci-
janskim. Podstawe egzystencji chrzescijanina stanowi, wedlug
niego, zaczyn nowego zycia, otrzymany w chrzcie przez wszcze-
pienie w Chrystusa i jego zbawcze dzielo. Zycie to ma dalej
rozwija¢ sie w porzadku zbawienia, w ktérym cziowiek, odbu-
dowujac swoj lad wewnetrzny i przywracajgc duchowi jego
hegemonie, osiaga zarazem wtlasne zbawienie. Chodzi przy tym
o usuniecie rozbicia, ktére bylo wynikiem zmiany ukladu sit
w czlowieku po upadku, gdy popedy ciala i duszy psychicznej
zaczely dominowaé nad duchem. Stad Teofan nazywa najcze-
Sciej czlowieka upadlego istotg cielesna lub psychiczng.’s Czlo-
wiek cielesny kieruje sie w swoim postepowaniu wlasng mo-
ralnoscig. Z jednej strony cechuje ja nastawienie na rzeczy
zewnetrzene, poniewaz dotyczy ona zycia wedlug zasad tego
S§wiata. Z drugiej strony polega na dogadzaniu sobie i szuka-
niu siebie.’® Znajduje to swéj wyraz w intensywnym zaspaka-
janiu potrzeb ciala i wymagan duszy psychicznej, a nie ducha.
Dlatego Teofan w ciele upatruje siedlisko nie tylko namietno-
Sci, ale takze egoizmu.1?

Egoizm w myS$li Teofana urasta do naczelnej zasady poste-
powania czlowieka cielesnego. Stanowi jakby principium nie-
tadu moralnego. Synonimy, jakich Teofan uzywa dla okres$le-
nia egoizmu (m. in. samnost’, samougodije, samolubije), podkre--
$lajg skoncentrowanie zainteresowan czlowieka wokét wlasne-
go ,,ja”’. Nieuporzagdkowana milos¢ siebie, jako wynik egoizmu,

u Jze jest’ maczatok, arche, naczalo wosstanowlennogo czetowiecze-
stwa. Ono w mniem snaczata wosstanowleno, a potom po Niemu sitoju
domostroitielstwa Jego wosstanowlajutsja i wsie wosstanowlamyje, pri-
lepias’ k Niemu wieroju. On naczalo, kak istocznik, iz kojego tieczot
wosstanowitielnaja sita, i kak rodoczalnik wosstanowlajemych i norma
wosstanowlenija. Tenze, Postanije sw. Pawla Apostota k Kolossajem:
i k Filimonu, Moskwa 21892 s. 53.

13 Duch siebie ostawlennyj nie mog uze byt’ wlastitielem duszy i tieta,
no byl uwleczen i sam zawladien nimi. Nad czelowiekom wozobladala
duszewnost’, i stat on duszewien i plotien. Tenze, Czto jest’ duchownaja
Zysh i kak na niejo mastroitsia, Moskwa 51904 s. 74 n.

18 Tenze, Totkowanije wtorogo postanija sw. Apostola Pawla k Ko-
rintianam, Moskwa 21893 s. 38. 136.

17 Tenze, Tolkowanije poslanija k Gatatam, dz. cyt., s. 395; Czto jest”
duchownaja %yzn, dz. cyt. s. 131 nn.; Totkowanije IX—XVI glaw posla-
nija sw. Apostola Pawla k Rimlanom, Moskwa 1890 s. 242.
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dazac do zaspokojenia nizszych dynamizmoéw, pozostaje w
sprzecznosci z naturalnym ukierunkowaniem czlowieka jako
istoty duchowej na Boga. Egoizm zatem, z ktorego rodzi sig
falszywe nastawienie i wszelkie zto moralne w czlowieku, sta-
nowi dla niego zlg i grozna sile.’® Z tg egoistyczna sklonnoscig
rodzi sig czlowiek po upadku. Tworzy ona glebe, na ktoérej
wyrastaja wszystkie grzechy. W dziedzinie zycia spolecznego
.egoizm stanowi zrodlo wszelkich taré¢ i nieporozumien miedzy
ludzmi oraz przyczyne wzajemnego odosobnienia i podzialow.19

Pokonanie egoizmu i przywrécenie prymatu ducha jest row-
noznaczne z usSmierceniem czlowieka starego. Wymaga to prze-
stawienia i zreorganizowania calego zycia, a tym samym ukie-
runkowania sie na inng moralnosé. Czlowiek musi sie wyrzec
dotychczasowe]j, egoistycznej moralnosci z jej zyciem wediug
-ciala. Przez przyjecie bowiem chrztu nie zostal automatycznie
uleczony z cielesnosci, a otrzymal jedynie zalazek nowego zy-
cia. Pozostaly w nim jeszcze sily, ,,zywioly” (stichii) starego
.czlowieka, ktore pokona¢ mozna tylko na drodze przezwy-
ciezenia egoizmu jako ostoi i rdzenia starego czlowieka. Sku-
tecznym sposobem osiggniecia tego jest zaparcie sie siebie,
ktoére urzeczywistnia sie przede wszystkim w umartwieniu,
czyli ascezie chrzescijanskiej.2? Poniewaz egoizm jest silnie za-
korzeniony w czlowieku i wplywa destruktywnie na jego poste-
powanie, dlatego Teofan kladzie duzy nacisk na umartwienie.
Koniecznos¢é wyniszezenia czlowieka grzechu musi w pewnym
sensie prowadzi¢ do nienawisci siebie samego.?!

Tak ogélnie sformulowana zasada postepowania chrzescijan-
skiego lezy u podloza wszystkich zalecen moralnych Teofana,
ktory wyraza ja czasem przy pomocy okreslenia zaczerpnigtego
z Rz 8,2 o postepowaniu w duchu zycia w Chrystusie lub
w zgodzie z duchem Chrystusa.??2 Postepowanie wedlug ducha

18 (,,.) sila rastlenija nrawstwiennogo — egoizm so wsiemi strastiami.
Tenze, Totkowanije postanija k Galatam, dz. cyt., s. 39. Por. Naczertani-
je, dz. cyt., s. 280.

13 Tenze, Tolkowanije IX—XV] gtaw poslanija k Rimlanam, dz. cyt,
s. 343; Totkowanije postanija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 559.

20 Tenze, Puf’ ko spasieniju. Kratkij oczerk askietiki, t. 2, Moskwa
1868 s. 10.

2 Tenze, Naczertanije, dz. cyt., s. 147—150; Pisma o christ. 2yzni, dz.
cyt., s. 236—239; Put’, dz. cyt., s. 6—9.

22 Gtawnoje dielo u mas — diejstwitielnaja 2yzin w duchie Christo-
wym. Tenze, Put’, dz. cyt., t. 1, s. 3. Por. Stowa S. Pjctierburgskoj Aka-
-diemii Riektora, S. Pietierburg 1850 s. 32; Pisma k raznym licam o Taz-
nych priedmietech wiery i yzni, Moskwa 1892 s. 447, Stowa k Wiladi-
mirskoj pastwie, Wtadimir 1869 s. 533; Totkowanije postanija k Galatam,
dz. cyt., s. 322 nn.
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Chrystusowego nie jest, zdaniem Teofana, niczym innym, jak
Ppostepowaniem zgodnie z naturalnym przeznaczeniem czlo-
wieka, nadanym mu w akcie stworzenia jako istocie posiada-
jacej ducha. Stad zycie wedlug ducha, tzn. jako istoty, ktoéra
stara sie zapewni¢ prymat duchowi, stanowi wlasciwg norme
Ppostepowania czlowieka odkupionego i jest r6wnoznaczne z re-
alizacja zbawienia.?3 Zycie za$ chrzescijanskie jako proces udu-
chowienia jest zarazem jednoczeniem sie¢ z Chrystusem. Prze-
ciwstawia sig ono zawsze zyciu wedlug ciala, tj. wedtug zasad
tego Swiata. 24 Takie postepowanie wedlug ducha oznacza tez
zycie w Duchu Sw., Trzeciej Osobie Tréjcy Sw., ktéry poprzez
swoje dary uzdalnia i udziela mocy do urzeczywistnienia tadu
wlasciwego czlowiekowi odkupionemu. W ten sposéb dokonuje
sie odrodzenie i wewnetrzna przemiana w czlowieka ducho-
wego oraz ksztaltowanie nalezytych postaw moralnych. Tylko
ma tej drodze moze czlowiek osiggna¢ wspoélnote z Bogiem oraz
ja poglebiaé i umacniaé.?’s

1. ZRODLA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Odbudowa upadlej natury ludzkiej jako realizacja zba-
wienia jest w zyciu kazdego chrzescijanina procesem zlozonym
i wielowarstwowym. Bp Teofan wyro6znia w nim dwa podsta-
wowe i wspolzalezne czynniki: dzialanie Boze oraz wlasny wy-
sitek czlowieka. Stanowia one zrédla, z ktérych rodzi sie dzia-
tanie specyficznie chrzescijanskie. _

W podkreslaniu wielkosci skazenia przez grzech natury ludz-
kiej oraz idacego za tym nieladu wewnetrznego i stabosci czlo-
wieka Teofan jest wrecz pesymista. Przypomina pod tym
‘wzgledem innego moraliste rosyjskiego, bp. Innocentego
<chersonskiego (Borysowa), ktéry przedstawia stan czlowieka po
upadku w jeszcze ciemniejszych barwach.26 U obu moze to by¢
‘w jakiej$ mierze wplyw nauki protestanckiej, ktéory w teologii
rosyjskiej jeszcze w XIX w. byl dos¢ silny. Akcentujac nie-
zdolnost czlowieka do moralnie dobrego dzialania, Teofan pod-
kre§la tym mocniej konieczno$é pomocy Bozej w realizacji zba-
wienia. Pomoc te, uzdalniajacg czlowieka do zycia prawdziwie
<hrzescijanskiego, nazywa Teofan zwykle lasks, chociaz nie-

0 (..) jesli chotitie 2yt’ w duchie — w czem i sostoit sodiewanije
spasienija (...). Tenze, Czto jest’ duclownaja Zyzn, dz. cyt., s. 217.

29 Tamze, s. 132 nn. )

2 Tenze, Tolkowanije pastyrskich postanij sw. Pawta Apostola, dz.
eyt., s. 370.

28 Por. S. Tyszkiewicz Moralistes, dz. cyt., s. 81.
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kiedy okresla tym mianem wszystkie dobrodziejstwa Swiad-
czone czlowiekowi przez Boga. Zazwyczaj moéwi o lasce jako-
o czynniku, ktéory wynosi czlowieka do stanu nadprzyrodzo-
nego i rodzi w nim zycie Boze, co sie dokonuje przede wszyst—
kim we chrzcie, badz tez jako o sile, dzieki ktérej czlowiek
moze w sobie zycie Boze podtrzymaé i rozwija¢. Teofan wiec
w zasadzie nie rozréznia miedzy laska uswiecajgcg i uczyn-
kowa. Nie podaje tez definicji laski w scislym tego stowa zna--
czenju. Okresla jg jedynie wychodzac z etymologii rosyjskiego
terminu blagodat, i stad rozumie jg jako dar, ktory pochodzi
z zyczliwosci i przychylnosci Boga. Najczesciej nazywa laske:
dzialaniem Bozym w czlowieku i silg zbawcza.??

W lasce przejawia sie dzialanie calej Tréjcy Sw., ale szcze-
golnie stanowi ona owoc zbawczego dziela Chrystusa. Chry-
stus, tworca calej ekonomii zbawienia ludzkosci, dokonuje zba-
wienia w kazdym wierzacym. Jest wiec dawcg i zrédiem 1aski,.
a jako Glowa Ciata rozdziela jg wszystkim czlonkom wedlug
wlasnego uznania. Stad zycie w lasce oznacza, wedlug Teofana,
wszechstronng aplikacje wszystkiego, co jest w Chrystusie jako
w pelni.28 Jednoczesnie autor podkresla, ze laska jest sposo-
bem dzialania Ducha Sw., ktérego Chrystus zeslal w wyniku
dokonanego przez siebie odkupienia. Duch Sw. zatem rodzi
w czlowieku zycie Boze, oswieca go i nim kieruje, przeksztalca
wewnetrznie, dokonujgc catkowitej odnowy. Teofan przypisuje
Duchowi Sw. nie tylko calo$¢ tej przemiany, lecz takze wszy-
stkie jej etapy, az do zjednoczenia z Chrystusem wilacznie.2®
Chrzescijanin, wedlug niego, to czlowiek, ktory zyje Duchem
Sw., jest Jego nosicielem i $wigtynia, zostal przez Niego nama-
szczony i posiada Jego pieczeé¢ na sobie.

Bp Teofan opisuje tez, w jaki sposob odbywa sie lecznicze
i uzdrawiajace dzialanie laski. Moze ona dzwignaé i uleczyé
stabos¢ czlowieka przyjmujacego Chrystusowy porzadek zba-
wienia, gdyz jest mocg Boza, ktéra wskrzesila z martwych
Chrystusa. Jako taka odnawia calg duchowa strukture czlo-

27 Blagodat’ — sila wo spasienije, i wsiakoje dobro ot niejo. Teofan,
Tolkowanije poslanija sw. Pawla Apostota k Filipijcam, Moskwa 1883
s. 285.

8 Tenze, Pi§ma k raznym licam, dz. cyt., s. 56; Tolikkcowanije postanija
k Jefiesiejam, dz .cyt., s. 148; Totkowanije pierwych wosmi glaw
postanije postanija sw. Pawla Apostota k Rimlanam, Moskwa 1890 s.239;

29 Sita Ducha Swiatogo zarozdejet duchownuju 2Zyzn: ona Ze poddier-
Zywajet jejo i k sowierszenstwu wiediot, ot niej i wsio dwiZetsja w du-
chownoj Zyzni. Tenze, Tolkowanije IX—XVI glaw postanija k Rimla-—
nam, dz. cyt., s. 361.
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wieka, przywracajagc mu wewnetrzng harmonie. Dzialanie to
dociera bezposrednio do ostabionego przez grzech ducha ludz-
kiego, ktérego laska podnosi ze snu letargicznego i budzi do
nowego zycia. Tym samym inspiruje uczucia i nastawienia
wlasciwe czlowiekowi jako istocie duchowej, mianowicie, bo-
jazn Boza, wrazliwos¢ sumienia, poczucie niewystarczalnosci
rzeczy stworzonych, che¢ podobania sie Bogu, pragnienie lep-
szego zycia. Innymi stowy, Duch Sw. w swym uswiecajacym
dzialaniu udziela duchowi ludzkiemu potrzebnej sily i uzdal-
nia go do przezwyciezenia grzechu oraz oczyszczenia podloza,
z ktérego wyrasta, a wiec przelamania egoizmu i wykorzenie-
nia namietnosei.30

Pustelnik z Wyszy naswietla tez role i znaczenie taski na
poszczegblnych etapach zycia chrzescijanskiego. Laska, wedlug
niego, umozliwia czlowiekowi przede wszystkim wejscie w sie-
bie, poznanie tajemnic Bozych i zrozumienie spraw zycia w ka-
tegoriach nadprzyrodzonych. Stoi wiec ona u poczgtkéw Swia-
domego przyjecia porzgdku zbawienia, czyli nawrécenia, gdyz
oSwietlajac wladze poznawcze czlowieka jednocze$nie sklania
jego wole do podjecia decyzji o wyborze drogi zbawienia. Dzia-
lanie laski szczegdlnie wyraznie zaznacza sie w zerwaniu
z grzechem. Chrzescijanin bowiem mimo chrztu ma jeszcze
w sobie zbyt wiele z czlowieka cielesnego i przezwyciezenie
grzechu stanowi dla niego najwiekszg trudnosé.’! Faska
wszczepiajgc wierzgcego w Smieré i zmartwychwstanie Chry-
stusa, ktory pokonal wszelkie zlo, daje mozno§é wyzwolenia
sie spod zakonu grzechu, zniszczenia jego wiezéw i oczyszcze-
nia swojego serca. To zbawcze dzialanie laski rozciaga sie takze
na caly proces pokonywania egoizmu i wykorzeniania namiet-
nosci, czyli na caly okres stopniowego wprowadzania wewne-
trznego ladu i ksztaltowania czlowieka duchowego.

Réwnie skuteczna jest pomoc laski w formowaniu. pozytyw-
nej postawy chrzescijanina jako nastawienia na wyzsze war-
tosci. Kierujgc postepowaniem chrzescijanina, taska udziela mu
natchnien do pelnienia dobra, rodzi odpowiednie usposobienia,
ktérych naturalnym owocem jest pelnienie przykazan. W ta-

3 Bozestwiennaja blagodat’, zowuszczaje ko spasieniju w Gospodie,
diejstwujet priamo na duch. I on ukriepla§ wozdiejstwijern blagodati,
prichodit w dwizenije, wozwyszajetsia nad duszewnost’ju, uwlekajet ich
wsled siebia, i dietajet, czto czelowiek wsiem swoim suszezestwom rie-
s2ajet — byt’ s Gospodom i chodit’ po wole Jego. Tenze, Totkowanije
postanija k Jefiesiejam, dz. s. 108.

_ 3 Tenze, Pisma k raznym licam, dz. cyt., s. 143; Czto jest duchownaju
2yzt, dz. cyt., s. 135; Tolkowanije postanija k Galatam, dz. cyt., s. 40.
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kim spojrzeniu Teofana na laske miesci sie takze jego nauka
0 wszczepieniu cnot teologalnych, zwlaszcza wiary, jak réw-
niez cndét moralnych. Laska wiec sprawia, ze czlowiek w pelni
akceptuje zasady zycia wedlug ducha i w ten spos6éb przyczy-
nia sie do przemiany jego serca, umystu i calej psychiki. Czyni
z niego czlowieka prawdziwie duchowego i napelnia go zy-
ciem Chrystusowym.3 Darem 1laski jest réwniez ustawiczna
czujnosé, ktéra sprawia, ze wierzgcy potrafi zdobyé sie na
trwaly wysilek i ciagla prace nad soba. Zapewnia ona stalosé
calej postawie chrzescijanina, ktory dzieki niej osigga osta-
tecznie harmonie i pokdj z Bogiem w Chrystusie. Przy tym we
wszystkich sytuacjach zyciowych laska napelnia chrzescijani-
na nadziejg wiecznego szczeScia. Mozna wiec ogoélnie stwier-
dzi¢, ze czyni ona czlowieka prawdziwie duchowym i rodzi
w nim zycie w Chrystusie.

Wyposazenie w laske uwaza Teofan za ceche najbardziej
wyrédzniajacg chrzescijanstwo od innych religii. Nie nauka mo-
ralna, mimo jej bezspornej wzniostosci, lecz wlasnie laska jest
tym znamieniem, ktére stanowi najglebsza specyfike chrzesci-
janstwa.3 Nietrudno zauwazyé¢ tutaj wplyw sw. Pawla, ktéry
wedlug wlasnych slow Teofana, cala uwage skupil na lasce.’*
W podkres$laniu znaczenia laski Teofan idzie niekiedy tak da-
leko, iz wydawaé by sie moglo, ze przypisuje jej wszystko
w zyciu chrzeScijanskim, nie pozostawiajagc miejsca na inicja-
tywe i wysiltki czlowieka. Wrazenie to powstaje na skutek su-
gestywnego sposobu pisania Pustelnika, ktéry czesto zbyt moc-
no akcentuje zagadnienia przez siebie aktualnie omawiane.
Obok jednak uwydatnienia decydujacej roli laski w realizacji
zbawienia z réwnym naciskiem podkre$la koniecznosé¢ wspoi-
pracy z nig czlowieka. Wprawdzie laska zostala darmo przy-
znana czlowiekowi, lecz nie jest darmo udzielana i bez wspol-
pracy czlowieka pozostawia jego serce nietkniete. Czlowiek
musi sam zdoby¢ zbawienie, ktére zostalo dla niego przygo-
towane.3 Chrzescijanstwo bowiem nie jest piekng teorig, lecz

32 Tenze, Toltkowanije postanija k Kolossajem, dz. cyt, s. 245 n.

33 Suszezestwo christianstwa sostoit w obNowlenii padszego jestie-
stwa mnaszego blagodat’ju Swiatogo Ducha. Tenze, Tolkowanije posla-
nija k Galatam, dz. cyt., s. 248. Otliczyje christian jest’ obtagodastwo-
wanije. Tamze, s. 223. Nie w poniatijach sita Nowogo Zawieta, a w bla-
godatit Ducha. Tenze, Totkowanije wtorogo poslanija k Korinfianam,
z. cvt., s. 9,

3 Tenze, Tolkowanije postanija k Galatem, dz. cyt., s. 223.

35 Tenze, PiSma k raznym licam, dz. cyt., s. 158.
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stawia konkretne i duze wymagania w zakresie dzialania.®
Zdobywanie zbawienia, czyli przemiana czlowieka cielesnego
w czlowieka duchowego, urzeczywistnia sie przez wtasny trud
i wysitek kazdego. Chrzescijanin w koncepcji Teofana jest czlo-
wiekiem czynu, ktéry ustawicznie zmaga sie ze soba, bo nie
wolno mu pozostaé¢ w stanie snu duchowego.

Przyoblekanie sie w nowego czlowieka wymaga wytezonej
dziatalnosci wszystkich wladz czlowieka jako koniecznego wa-
runku rozwoju zycia Bozego. Samo przyjecie chrztu i innych
sakramentéw nie wystarcza. ,,Zywioly” bowiem starego czlo-
wieka stanowig nadal zr6dlo zametu i nieporzadku, wywiera-
jac wplyw na jego postepowanie.?? Jedynie konsekwetny i zde-
cydowany wysitlek moze zapewni¢ owocno$¢ w dziataniu laski
i przeksztatcaniu czlowieka w istote zgodng z pierwotnym pla-
nem Boga.®

Czynna postawa chrzescijanina powinna objaé wszystkie
dziedziny i etapy zycia. Specjalny nacisk ktadzie Teofan na
znaczenie czynu ludzkiego przy wstepnym kroku w Zzyciu mo-
ralnym, tj. z chwilg wejscia na droge pokutiy i nawrécenia po
zerwaniu z grzechem. Wtedy nierzadko trzeba sie zdoby¢ na
stanowczg decyzje. Jeszcze bardziej podkresla Teofan potrzebe
trudu cztowieka na etapie dojrzewania wewnetrznego, ktory
tez nie jest pozbawiony dramatycznych napie¢, jakie sg nie-
odigczne od zycia chrzescijanskiego powaznie traktowanego.3?
Wewnetrzne bowiem przeobrazenie i oczyszczenie, ktore jest
warunkiem zatopienia sie w Bogu i zjednoczenia z Nim, row-
niez nie obywa sie bez trudu i cierpienia, gdyz realizuje sie
przez wspoétukrzyzowanie z Chrystusem.

Dla okreslenia czynnej postawy chrzescijanina Teofan po-
stuguje sie czesto terminem podwig, ktéry oznacza czyn boha-
terski, nadzwyczajny zryw, dokonanie czego$ szczegélnie trud-
nego. Wprawdzie podwiznikami w pismiennictwie prawoslaw-

38 Miezdu tiem christianstwo jest’ dieto. Tieorija jego oczerr korot-
ka — jejo mozno sowmiesti’, w nieskolkich stowach, no dielo jego kon-
ca nie imiejet. Tenze, Totkowanije wtorogo postanija k Korinfianam,
dz. cyt., s. 281.

81 Zdies’ my wozrozdajemsia, poluczajem nowuju Zyzin w Gospodie
naszem Christie; no i stichii wietchogo czetowieke ostajutsia w nas,
diejstwujut i uwlekajut. Wot — iz etich dwuch rodnikéw istoczajutsja
wsie potoki diejanij naszych. Tenze, Stowa Riektora, dz. cyt., s. 31.

38 Tenze, Tolkowanije IX—XVI glaw postanija k Rimlanam, dz. cyt.,
s. 203.

3® Tamze. s. 296; tenie, Sobranije pisiem, t. 1, Moskwa 1898 s. 142;
O pokajanii, priczaszczenii sw. Christowych tain i isprawlenii 2Zyzni,
S. Pietierburg 1868 s. 213.
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nym nazywa sie tych, ktérzy caltkowicie poswiecili sie Bogu,
tj. wybitnych asceté6w, Teofan jednak stoi na stanowisku, ze
kazdy chrzescijanin winien sie zdobyé¢ na bohaterski wysilek,
jako niezbedny warunek powodzenia w realizacji zbawienia.
Cale bowiem zycie chrzescijanskie winno nosi¢ znamie heroiz-
mu i jest nie do pogodzenia ze stosowaniem péiSrodkéw i let-
nioscig.4® Heroizm ten winien sie ujawnié¢ przede wszystkim
w zaparciu sie siebie samego, co jest niezmiernie trudne i za-
razem wazne w ksztaltowaniu nowego czlowieka. Srodkami ku
temu sg zarowno dobrowolnie wybrane umartwienia, jak i cier-
pienia, ktére los zsyla. Cierpienia stanowig istotny element
formacji wewnetrznej chrzescijanina, gdyz — wedlug slow
Teofana — sg one kanalami zycia Chrystusowego, ktére doko-
nuja wewnetrznej odnowy chrzescijanina.4l Tylko ten praw-
dziwie zyje w Chrystusie, kto sie daje przybi¢ do Jego krzyza.
Zaparcie siebie i umartwienie sg tak istotne dla zycia chrze-
Scijanskiego, ze Teofan nie waha sie widzie¢ w nich znamion,
praktycznie odrézniajacych wyznawcow Chrystusa od pogan.$2

Za Ojcami Kosciola bp Teofan poréwnuje czesto prace nad
sobg do walki. Wedlug wyrazenia Pustelnika jest to walka na
Smieré¢ i zycie w doslownym znaczeniu tych stéw.4? Zdecydo-
wanie obok zarliwej gorliwosci powinno cechowaé Zzycie praw-
dziwie chrzescijanskie. Wynika stad koniecznosé¢ stalosci i wy-
trwalosci. Nie mozna w przystepie gorliwosci rozpoczynaé pra-
cy nad zbawieniem, a potem jg zarzucac. Stalos¢ i nieustepli-
wo$¢ muszg zawsze towarzyszy¢ wysitkom chrze$cijanina, w
ktorego zyciu nie moze by¢ mowy o stosowaniu ulg czy pobla-
zaniu sobie. Nie jest wiec zgodne z duchem chrzescijanskim
nastawienie kwietystyczne, poszukiwanie spokoju i zadowole-
nia w zyciu.4

Podkreslanie koniecznosci czynu chrzescijanskiego jest jed-
ng z charakterystycznych cech nauki bp. Teofana, ktérg na-
lezy ujmowaé w konteksScie znanej sklonnosci prawostawia do
kontemplacji. Warto pamieta¢, ze w ujeciu autoré6w wschod-
nich droga do jej osiagniecia prowadzi przez zdecydowang
asceze, zaparcie sie siebie, podwig, ktére warunkuja zdobycie
ladu wewnetrznego i uciszenia. Mniej wprawdzie moéwi sig
w moralistyce prawoslawnej o postawie wobec bliznich oraz

4 Tenze, Pisma k raznym licam, dz. cyt., s. 162 n.

1 Tenze, Totkowanije wtorogo postanija k Korinfianam, dz. cyt., s. 163.

4 Tenze, Pi$ma o christ. Zyzni, dz. cyt., s. 113; Stowa k Wiadimirskoj
pastwie, dz. cyt., s. 392; Slowa Riektora, dz. cyt., s. 86.

4 Tenze, Pi§ma k raznym licam, dz. cyt., s. 162. 191.

4 Tenze, Stowa Riektora, dz. cyt., s. 300.
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wymaganiach dotyczgcych zycia spolecznego, ale teologowie
prawostawni zajmuja sie ta dziedzina, chociaz wysuwajg tylko
0golne normy. Podobnie ogélny charakter noszg zalecenia Teo-
fana w zakresie etyki indywidualnej i spolecznej, z tg jednak
rOznicy, ze autor ten domaga sie czynnej milosci blizniego.

III. CHRYSTOLOGICZNY I EKLEZJALNY WYMIAR MORALNOSCI

Wewnetrzna przemiana czlowieka jako wynik dzialania laski
Bozej i wspédlpracy z nig czlowieka przybiera rozmaite formy
i1 znajduje wyraz na wielu odcinkach 2zycia moralnego. Na
szczegblng uwage zasluguja dwa podstawowe wymiary zycia
chrzescijanskiego w ujeciu Teofana, mianowicie zycie w Chry-
stusie i zycie w Kosciele. Jakkolwiek oba te aspekty sg zbiezne
i wzajemnie sie uzupelniajg, jednak ich oddzielenie pozwoli w
spos6b bardziej przejrzysty przedstawiaé znamienne zalozenia
jego dokryny moralnej.

Pierwsza forma — zycie w Chrystusie — dotyczy gléwnie
zycia indywidualnego. Kategoria ta w nauce Teofana sprowa-
dza sie do zasadniczej tezy, Ze przywrécenie natury ludzkiej
do stanu pierwotnego, jej odnowa i odrodzenie jako realizacja
zbawienia i glowne zadanie zycia chrzescijanskiego jest niczym
innym, jak byciem w Chrystusie, budowaniem, podtrzymywa-
niem i poglebianiem zycia Chrystusowego w sobie i coraz sci-
Slejszym jednoczeniem si¢ z Chrystusem. Zagadnienia tego
teolog prawoslawny nie omawia w systematycznym wyktadzie,
lecz rozwija je obszernie i czesto do niego powraca w swoich
dzielach.

Wypowiedzi Teofana w tej dziedzinie sg nie tylko metafo-
rycznymi zwrotami, lecz obrazowym przedstawieniem obiek-
tywnej rzeczywistosci. Sw1adcza o tym terminy, jakich uzywa
Teofan, np.: by¢ lub zyé w Chrystusie, przylgna¢ do Chry-
stusa, przyoblec sie¢ w Chrystusa, gosci¢ u siebie Chrystusa,
mie¢ u siebie na mieszkaniu Chrystusa, przebywa¢ w Chry-
stusw, byc wszczeplonym w Chrystusa, zwlaszcza zas w Jego
zycie, sniier¢ i zmartwychwstanie, by¢ zakorzenionym w Chry-
stusa, osiggnagé wspolnote z Chrystusem. Jak wida¢, w wiek-
szosci sa to obrazy i poréwnania zaczerpniete z Pisma sw.,
zwlaszcza z Ewangelii i listow sw. Pawla. Niektorymi przeno-
$niami i poréwmaniami postuguje si¢ Pustelnik z Wyszy
szczegolnie chetnie. Pomagaja mu one dokladniej wyrazi¢ pew-
ne odcienie gloszonej prawdy.
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Szerzej rozwija Teofan metafore o wkorzenieniu w Chry-
stusa. Podobnie jak drzewo zapuszcza korzenie gleboko w zie-
mie, by czerpaé z niej soki zywotne, tak chrzescijanin korze-
niami swojego zycia winien tkwié w Chrystusie, by z Niego
przez laske czerpa¢ sily do zycia duchowego. Drzewo mozna
przesadzi¢ i moze ono rosna¢ gdzie indziej, wierzacy natomiast
nie moze istnie¢ poza Chrystusem, gdyz straci zycie prawdzi-—
we i zy¢ bedzie tylko zyciem pozornym. Jedynie wkorzenienie
w Chrystusa moze zapewni¢ owocno$¢ w realizacji zbawienia.4%

Podobnie obrazowa jest wypowiedz Teofana o stopieniu sie
z Chrystusem w jedno, gdyz — jego zdaniem — Chrystus w
wierzacym ma sie jakoby rozpusci¢.4®¢ Moéwiac inaczej, serce
ludzkie ma wchlonaé Chrystusa, tak iz beda juz nie dwa ser-
ca, lecz jedno.4” Chrzescijanin, wedlug jeszcze innego wyraze-
nia Teofana, ma tak przylgnaé do Chrystusa, ze stawszy sie
z Nim jedno, bedzie my$lal Jego myslami, pragnal Jego pra-
gnieniami, odczuwal jego uczuciami i we wszystkim bedzie
okazywal przebywajgcego w nim Chrystusa.48 Czesto tez Teo—
fan nawigzuje do tekstu Ef 3, 17 twierdzac, ze chrze$cijanim
to czlowiek, w ktéorym Chrystus mieszka. Zamieszkanie zas
Chrystusa w wierzacym zaklada dokonanie.sie¢ w nim wewne-
trznej przemiany, czyli utrwalenia duchowego czlowieka.
Chrzescijanin powinien dolozy¢ wszelkich staran, aby Chrystus:
mogl znalezé u niego mieszkanie i stale w nim przebywaé.
Bp Teofan opisuje rowniez tego rodzaju zwigzek -czlowieka:
z Chrystusem w kategoriach przyjazni i uczué, jakie tacza dzie—
ci i rodzicow, meza i zone, oblubienca i oblubienice.

Wiez z Chrystusem ma przy tym charakter dynamiczny.4®
Jest to bowiem wiez zywa, ktéra implikuje ruch i zaklada
nieustanny rozw6j. Gdy ustaje rozwodj, ustaje i zycie. Ruche
ten nalezy rozumie¢ nie jako nieokreslona zmiane, lecz jako
wzrastanie i dojrzewanie w Chrystusie.?® Méwige o dynamice
tego zycia Teofan podkre$la, ze swoje zrédlo ma ona w Zba-

5 Tenze, Totkowanije postanija k Kotossajem, dz. cyt., s. 101 n.

48 Tenze, Zyzn starca Simieona, Duszepoleznoje Cztienije 18 (1877}
cz, 1s, 180 n.

47 Tenze, Sbornik askieticzeskich pisanij, izwleczonnych iz patierikowr
obitieli sw. Sawwy Oswiasczennogo, czto bliz Jerusalima, Moskwa 21889
s. 124. 128 n.

48 Tenze, Pime o christ. Zyzni, dz. cyt., s. 166; Totkowanije pierwoge
postanija sw. Apostota Pawtla k Korinfianam, Moskwa 21893 s, 268 n.;.
Stowa k Wiadimirskoj pastwie, dz. cyt., s. 40.

4 Tenze, Totkowanije posianija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 102.

5% Tenze, Totkowanije postanija k Kotossajem, dz. cyt., s. 102.
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wicielu jako dawcy zycia. W Nim zawiera sie cale bogactwo
i pelnia daréow Bozych udzielonych ludziom w ekonomii zba--
wienia. Wielko$¢ ich uwydatnia sie zwilaszcza na tle ubéstwa
i slabosci czlowieka. Zycie chrze$cijanskie jest ciaglym przy-
swajaniem sobie tych bogactw oraz sily, jakiej Chrystus uzy-
cza chrzeScijaninowi. Z jednej strony Teofan wskazuje na bo-
ska potege tej sity, ktéra pochodzi od Trojcy Sw., a stanowiac
gléwne misterium ekonomii zbawienia obejmuje calg ludzkosé.
Z drugiej strony okresla jg jako sile zwycieska, przez ktérg
Chrystus dziala leczac i uzdrawiajac stabos¢ kazdego czlowie-
ka.’1 W ten spos6b Chrystus jest podstawg i fundamentem ro-
zwoju w zyciu chrzescijanskim i sprawcg §wigtesei.52

Drugim elementem dynamizmu zycia w Chrystusie jest
wspolipraca czlowieka z Nim i Jego laska, tj. chrystocentrycz-
ne ukierunkowanie wysilkkow chrze$cijanina. Zycie bowiem w-
Chrystusie jest zyciem dla Chrystusa, do czego kazdy wierzacy
jest zobowigzany moca wszczepienia w Niego przez chrzest.53
Starajac sie coraz mocniej przylgngé do Chrystusa, chrzesci-
janin musi cale swe zycie nastawi¢ na Chrystusa. Obowigz-
kiem wiec chrzescijanina jest odda¢ siebie calego i wszyst-
kie swoje wiadze Chrystusowi, dla Niego trudzi¢ sie i cierpie¢,
ku chwale Jego imienia spelniaé swoje czyny. Stgd idea zycia
dla Chrystusa stanowi najwyzszg norme zycia chrzescijanskie-
go. Mianowicie Chrystus jest norma dla tych, ktérzy stali sie
w Nim nowymi ludZzmi i winni postepowaé tak, jak przystalto
nalezgcym do Chrystusa.54

Teofan nie ogranicza sie jednak do ustalenia normy ogél-
nej, lecz podaje tez bardziej szczegbélowe wskazania dla jej
realizacji. Obowigzek zycia dla Chrystusa, ktéry ,,za nas umart
i zmartwychwstal” (2 Kor 5, 15), wypelnia chrzescijanin prze-
de wszystkim przez okazywanie postuszenstwa woli Bozej.
Znajduje to swo6j wyraz w zachowywaniu przykazan i nasla-
dowaniu Chrystusa. Przestrzeganie tych dwéch naczelnych za-
sad zycia chrzescijanskiego prowadzi do uksztaltowania édpo--
wiednich postaw. Obok Zarliwosci i $wietosci bedacych wyra-

51 Tenze, Stowa k Wladimirskoj pastwie, dz. cyt., s. 471; Piéma o christ.
2yzh, dz. cyt., s. 125; Stowa k Tambowskiej posniwie, t. 2, Moskwa 1867
s. 62; Totkowanije pierwogo positanija k Korinfianam, dz. cyt.,, s. 86.
§54; Totkowanije postanija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 207.

52 Tenze, Tolkowanije poslanija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 207. 453.

58 Tenze, Totkowanije IX—XVI glaw postanija k Rimlanam, dz. cyt.,
s. 234; Totkowanije postanija k Kotossajem, dz. cyt., s. 291.

84 Tenze, Tolkowanije wtorogo postanija k Korinfiam, dz. cyt., s. 194;
Tolkowanije postanija k Kolossajem, dz. cyt., s. 53.
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zem calego nastawienia chrze$cijanina, wiele uwagi poswigca
‘Teofan cnotom majacym odniesienie do Boga (wiara, nadzieja,
milosé i bojaznn Boza) oraz takim jak zaparcie sie¢ siebie, po-
kora i pokuta. Najwazniejszymi za$ $rodkami realizacji zba-
‘wienia sa, wedlug niego, sakramenty i modlitwa. Zwlaszcza tej
-ostatniej przypisuje Teofan wielka role, zachecajac szczegolnie
-do praktykowania tzw. modlitwy Jezusowej.

Wymiar spoleczny zycia chrzescijanskiego wynika z formy
Lustroju zbawienia” (domostroitielstwo spasienija, jak Teo-
fan najczesciej okresla porzadek zbawienia) ustanowionego
przez Chrystusa, ktéory sam zdecydowal, Ze podstawowe owoce
Jego dziela sg osiagane w spolecznosci koscielnej. Nauka Teo-
fana o roli Koéciola w realizacji zbawienia znalazta swoje od-
bicie w takich okresleniach Kosciola, jak: dom zbawienia, spo-
decznosé ludzi realizujacych zbawienie, skarbnica lask, spo-
Yecznosé zbawionych i zbawiajacych sie, spotecznos¢ odkupiona,
spoleczno$¢ ludzi przebostwionych.?d Jeszcze dobitniej mysl te
wyrazaja takie sformulowania: Kosciét jest spolecznoscia lu-
-dzi, ktoérzy dgzg do zbawienia w Chrystusie wedlug porzadku
przez Niego ustanowionego; Kosciél jest to spolecznosé, ktora
sie zbawia; Kosciél stanowia ludzie, ktérzy korzystaja ze zba-
‘wienia Chrystusa i pozostajg w 1jcznosci z Bogiem. Teofan
nazywa Kosciét laboratorium Bozym, do ktérego przychodzi
surowy material i podlega przeksztalceniu wedlug wzoréw da-
nych z nieba.’¢ Poréwnuje tez Kosciél do lecznicy, ustanowio-
nej dla wszystkich ludzi, w ktérej Chrystus jako lekarz uzdra-
wia, a szafarstwo srodkéw zlecil aniolom i tym, ktorzy w Jego
.imieniu sprawuja tajemnice Boze.5” Poniewaz wiec Kosciol po-
siada wszystkie srodki potrzebne do realizacji zbawienia, dla-
tego teolog prawoslawny wyprowadza wniosek o wqucznosm
Kosciola w sprawowaniu zbawienia ludzi i nie waha sie twier-
dzié, ze poza Kosciolem nie ma i nie moze byé¢ zbawienia.

Zadanie swe wypelnia Kosciol przez dar laski, slowo Boze
i urzad pasterski. Kosciol jest jedynym szafarzem laski, posia-
dajagcym wladze udzielania jej w sakramentach.’® Maja one
charakter koscielno-twoérczy, gdyz nie tylko wlaczajg czlowie-

5% Tenze, Neczertanije, dz. cyt., s. 412. 427; Stowa k Tambowskiej
Pastwie w 1859 i 1860 godach, S. Pietierburg 1861 s. 163.

% Tenze, My$li na kazdyj dien goda po cerkownym cztienijam iz
.Stowa BoZija, Domaszniaja Biesiada 14 (1871) s. 919.

57 Tenze, Sobranije pisiem, t. 6, Moskwa 1900 s. 6.

8 Tenze, Pisma k raznym licam, dz. cyt., s. 155.
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ka w spolecznos¢ Kosciota, lecz takze uzdalniajag do pelnienia
zadan wilasciwych kazdemu w ramach spolecznosci.

Druga obok taski i sakramehtow silg zbawcza jest stowo Bo-
ze, przez ktoére Teofan rozumie zaré6wno Pismo sw., jak i calo-
ksztalt przechowywanych w Kosciele i przekazywanych prawd
Bozych. Zawiera wiec ono Dobrg Nowine o Bogu i Jego eko-
nomii zbawienia oraz prawde o czlowieku, o jego beznadziej-
nym polozeniu po upadku i 0 moznosci zbawienia przez przy-
swojenie owocéw dziela Chrystusowego.’® Slowo Boze nie jest
jednak wylacznie depozytem utrwalonym, tj. czym$ statycz-
nym, lecz zawiera dynamiczng i zawsze zywag prawde. Nie jest
ono tez jedynie teoretycznym pouczeniem o faktach z dziejow
religii, ale stanowi takze ich poglebione rozumienie, dajac kaz-
demu prawdziwe $wiatlo tj. madros¢ zyciowa, prowadzacg do
zbawienia. Stowo Boze sklania tez do modlitwy i budzi drze-
Mmigce w czlowieku sily ducha, a jednocze$nie wtajemnicza
w sprawy Boze, przybliza do Chrystusa i prowadzi do zycia
w Nim.%® Chociaz wiec w stosunki' do sakramentow uwaza je
Pustelnik za czynnik pomocniczy i wrzygotowawczy, jest ono
prawdziwym pokarmem oraz zwyciesxg i zyciodajng silg.61

Trzecim czynnikiem, dzieki ktoremu Kosciél pelni swg mi-
sje zbawiania ludzi, jesi urzad pasterski, lub — jak czasem
Teofan moéwi — pasterz.wanie. Koniecznos¢ urzedu paster-
skiego wywodzi teolog prawostawny z faktu, ze zycie chrze-
Scijanina, ktéory posiada takze cialo, nie moze sie obejs¢ bez
elementéw zewnetrznych, a wiec instytucji, ustaw i praw.
Zorganizowane w ramach spolecznosci Kosciola sposoby daze-
nia do $wietosci ,mabilizujag chrzescijan do pracy nad zbawie-
niem i te prace ulatwiaja. W tym wysilku maia pomagaé¢ wy-
znaczeni przez Chrystusa nastepcy, ktérzy w z yklych warun-
kach sg jedynymi i wylacznymi szafarzami doébr zbawienia.
Dzicgki nim wierni majg zapewnione kierownictwo sumien i roz-
maite formy organizacji Zycia religijnego. Role pomocniczg w
pracy nad uswiecaniem maja tez spelnia¢ rozne zewnetrzne
praktyki koscielne, jak liturgia, posty, przystepowanie w okre-
Slonych terminach do Eucharystii. Teofan, uznajac potrzebe

59 Tenie, Tolkowanije wtorogo postanija k Korinfianam, dz. cyt.
s. 131,

80 Tenze. Istotkowanije molitwy Gospodniej stowami swiatych Otcew,
Moskwa 1908 s. 414; Totkowanije pierwogo postanija k Korinfianam,
dz. cyt., s. 34 n.

81 Tenze, Put’, dz. cyt, t2 s. 33; Tolkowanije wtorogo posianija
k Korinfianam, dz. cyt., s. 82; Tolkowanije poslanija k Kotossajem, dz.
cyt., s. 207,



156 JAN PRYSZMONT [18]?

Kosciola i jego donioslg role w realizacji zbawienia, nie tylke
przyjmuje istnienie w Kosciele pierwiastka instytucjonalnego,
lecz zdecydowanie opowiada sie takze za ustrojem hierarchicz-
nym jako nalezgcym do istoty Kosciota i pochodzacym z woli
i ustanowienia Chrystusa. Uznanie przez Teofana widzialnej
strony Kosciola jest znamienne ze wzgledu na 6wczesne ten-
dencje w rosyjskim chrzescijanstwie odrzucajace Kosciét jako
instytucje (m. in. L. Tolstoj, paszkowcy) i kierunki w teologii
prawostawnej sympatyzujace z protestantyzmem, ktére pod-
kreslaly przede wszystkim duchowy charakter Kosciotla.

Niemniej Teofan przyklada réwniez wielka wage do ducho-
wej strony KoSciota. Znalazto to wyraz przede wszystkim w je—
go nauce o Kosciele jako Ciele Chrystusa. Ujecie to stanowi
integralny element doktryny moralnej Teofana, organicznie
zwigzany z caloscig jego mysli teologicznej. Wywody Teofana
w tym zakresie pokrywajag sie z nauka sw. Pawla, co mozna
dostrzec zwlaszcza w jego komentarzach do listow Apostola na-
rodéw. Siegajac czesto do przenosni s§w. Pawla o Kosciele jako
zywym organizmie, Teofan rozwija jg i ukazuje strukture Ko-
Sciola jako zwarta, harmonijna, subtelna, w ktérej wszystkie
czeSci zajmujg wlasciwe sobie miejsce zaré6wno w catosci, jak
i we wzajemnym do siebie stosunku. Organiczna jednosé
i wspoblzaleznosé czlonkéw Kosciola sprawia, ze chrzeScijanin
nie moze zyé wylgcznie wlasnym jednostkowym zyciem, lecz
zawsze wlgczony jest w zycie calej wspdlnoty wierzacych. Dla
jej tez dobra wszystkie otrzymane od Boga dary powinien wy-
korzystywaé¢. Zycie wiec kazdego chrzescijanina jest tak Scisle
zespolone ze spolecznosciag Kosciola, ze odlaczenie sie od niej
sprowadza podobne konsekwencje jak oderwanie sie od zywego
organizmu, tzn. obumarcie.82

Koscidl pojety jako zywy i prezny organizm odznacza sie dy-
namizmem, ktéry — wedlug stow Teofana — jest przejawem
zycia Bozego. Oznacza to, ze Kosciél nie tylko Zyje w swych
czlonkach i udziela im Zzycia, lecz takze sam wzrasta i rozwija
sie jako calo$§é.®3 Otrzymal bowiem jako wyposazenie duchowe
moce ozywcze, ,,Zywioly” (stichii) w sensie pozytywnym, tj.
prawde i laske. Zespolony SciSle duchem pokoju i mitosci zdo-
bywa coraz wiekszg ilo§¢ wiernych i prowadzi ich do coraz

° Tenze, Pifmae k raznym licam, dz. cyt., s. 67; Totkowanije pier-
wogo postanija k Korinfianam, dz. cyt., s. 627.

% Tenze, Totkowamnije wtorogo postanija k Korinfianam, dz. cyt., s.
143; Totkowanije posianija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 196 n. 307.
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‘wigkszej doskonalosci.®¢ Nadaje to calemu zyciu chrzescijan-
skiemu znamie eklezjalne (cerkownost’).63

Eklezjalnos¢ w my$li teologicznej Teofana jest tak charak-
‘terystyczng cechg zycia chrzescijanskiego, ze bez niej traci ono
swoj specyficzny charakter. Teofan poréwnuje ja do oddechu
lub prawidlowego krazenia krwi w ciele: jest ona od$wieza-
niem i ozywianiem calej struktury zycia duchowego, chroni je
przed wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwami, trudnos$ciami
i pokusami, przed Swiatem i jego duchem. Eklezjalnos¢ towa-
rzyszy chrzescijaninowi przez cale jego zycie, od pierwszych
<chwil istnienia az do Smierci.86

Teofan nie ogranicza sie do oméwienia roli Kosciola jako
<centrum 1i zrédla zycia wiernych, lecz rozcigga ja na calg ludz-
kosé, nazywa]ac Kosciol duszag ludzkosci. Ponadto Koscidl —
wedlug niego — stanowi gléwna scene wielkich i przedziw-
mych dziel Bozych w skali kosmicznej, bedac duchowym cen-
trum wszech§wiata. Komentujac Ef 3, 11 i powolujac sie na
1 Kor 4, 9 przypomina Teofan, ze w dzielach Bozych biora
udzial wszystkie stworzenia — do anioléw wiacznie. Dzielo
‘bowiem Chrystusa mialo na celu nie tylko pojednanie ludzi
z Bogiem, lecz takze przywro6cenie harmonii we wszechswiecie
oraz zatarcie wprowadzonego przez grzech rozdziatu miedzy
tym, co ziemskie, a tym co niebieskie.8? Stad odnowienie ludz-
kosci, jakie sie dokonuje obecnie w Kosciele, bedzie uwien-
<zone przy koncu Swiata odnowieniem kosmosu, do czego zgod-
mie z Rz 8, 21 wzdycha cale stworzenie.68

IV. NAUKA BP. TEOFANA
JAKO WYRAZ DUCHOWOSCI PRAWOSLAWNEJ

Przedstawione w zarysie podstawowe zalozenia koncepcji zy-
<ia chrzescijanskiego wedtug bp. Teofana Pustelnika pozwalaja
zorientowaé sie co do gléwnych linii prawostawnej teologii

% Tenze, Tolkowanije wtorogo postanija k Korinfianam, dz. cyt., s. 197;
"Totkowanije postanija k Kotossajem, dz. cyt., s. 144.

8 Szczegblnie dobitnie wyraza poglady bpa Teofana o roli Kosciola
nastepujacy tekst: (..) Cerkow jest tono matiernoje, zaczinajuszczoje,
wozrazszeczajuszezoje i sowierszajuszeczoje kazdogo christianina: (...) Kak
niet 2yzni i 2ywych suszczestw wnie prirody, tak wnie Cerkwi niet du-
-chownoj 2zyzni i duchowno zZywuszczych lic. Po czemu, byt’ w Cerkwi,
w Zywom s nieju soczetanii i sojuzie jest’ nieotloZnoje ustowije dla
Zetajuszezych zyt’ duchom i w christianskoj prieuspiewat’ Zyzni, Tenie,
Naczertanije, dz. cyt., s. 32.

% Tenze, Pi$ma k raznym licam, dz. cyt., s. 266.

a7 Temle, Totkowanije positanija k Jefiesiejam, dz. cyt., s. 222,

28 Tenze, Stowa k Wtiadimiroskoj pastwie, dz. cyt., s. 77.
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moralnej XIX w. Poniewaz za$ teologia ta jest reprezentatyw--
na dla calej moralistyki prawostawnej i poniewaz w poézniej-
szych czasach nie wykazuje wigkszego postepu, nauke Teofana
mozna uznaé¢ za wyraz takze calej duchowosci prawoslawia.

Moralisci rosyjscy na ogél w swoich dzielach nie odchodza.
od podstawowych prawd biblijnych, zwlaszcza nowotestamen—
talnych. Podobnie Teofan stanowi przyklad statego odwoly--
wania sie do Pisma $w., zwlaszcza w przyjeciu historii zba-
wienia za fundament swoich rozwazan teologicznomoralnych.
Konsekwentnie przyjecie za punkt wyjscia ekonomii zbawie--
nia, tj. soteriologii, nadalo jego nauce charakter chrystocen-
tryczny, ktéry jest odbiciem wschodniochrzescijanskiej mysli
teologicznej. Chrystocentryzm ten, wywodzacy sie z Biblii, zo--
stat lapidarnie sformulowany juz przez Ireneusza w jego zna-
nym powiedzeniu: Syn Bozy stat sie tym, czym my jesteSmy,
abySmy sie mogli staé¢ tym, kim On jest.®? Do zwrécenia uwagi.
w teologii na osobe Chrystusa przyczynil sie okres chalce-
donski i spory chrystologiczne. Chrystocentryzm byi tez cha-
rakterystyczny dla teologii bizantyjskiej, np. dla takich auto-
row, jak §w. Symeon Nowy Teolog, sw. Grzegorz
Palamas, Mikotaj Kabasilas.? Szczegbélne odbicie
znalazl w rosyjskiej mysli religijnej.” Ujawnil sie w niej m. in.
w specyficznym powigzaniu z prawdami o stworzeniu i wcie-
leniu, z misterium paschalnym, w rozwinieciu idei bogoczlo-
wieczenstwa oraz w orientacji pneumatologicznej.”? Nauka Teo—
fana stanowi typowy przyklad chrystocentrycznego ujecia w
teologii moralnej prawostawia. Chrystus jest — wedlug nie—~
go — podstawa, zasada, zrodlem i wzorem zycia chrzescijan-
skiego. Woko! tej prawdy nie tylko koncentruje on swoje wy-
wody, lecz przedstawia ja z glebokim przekonaniem i zaanga-
zowaniem osobistym.

Z chrystocentryzmem wiaze sie Scisle pneumatologia Teofa-
na, ktéry w pelni docenia role, jakg Duch Sw. spelnia w eko-
nomii zbawienia i znaczenie Jego daréw, zwlaszcza laski dla.

® Ireneusz, Adv. haer. 5, Praef. (PG, t. 7 kol. 1120). Por. Ata-
nazy, Oratlio incarn. Verbi (PG, t. 25 kol. 191).

7 Por. J. Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Pa-
ris 1969; tenze, Initiation d la théologie byzantine, Paris 1976 s. 203—223.

7 Por. B. Schultze, Russische Denker. Ire Stellung zu Christus,
Kirche und Papstum, Wien 1950; tenze, Christozentrik im russischer
Gedanken, OKS 8 (1959) s. 105—126; P. Evdokimov, Le Christ dans
lo pensée russe, Paris 1970.

2 _I_’or. W. Hryniewicz Oryginalno$é idei chrystocentryzmu w te-
ologii prawostawnej. W: Chrystocentryzm w teologii (red. E. Kopeé),
Lublin 1977 s. 101—121.
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odnowy wewnetrznego zycia. Przypisujac Mu caly proces
uswiecenia czlowieka i zjednoczenia go z Bogiem, podkresla.
takze pneumatologiczny sens calego dziatania ludzkiego. Zgo-
dnie z myslag teologii wschodniej wszystkie srodki i praktyki
zycia duchowego maja sluzyé oczyszczeniu podloza dla dziata-
nia Ducha Sw. W ujeciu tym wysilek czlowieka ma polegaé¢ na
»Scigganiu” (stiazanije) Ducha Sw., pod ktérego wplywem do-
konuje sie harmonijne zintegrowanie dazen czlowieka obdaro-
wanego wolnoscia z dzialaniem taski.?

Szczegdlnie godny podkreslenia jest eklezjalny wymiar my-
§li Teofana. Prawoslawna duchowosé, poswiecajaca tyle miej-
sca sprawie zbawienia, nastawiona jest raczej na jednostke
1 nie bez podstaw zarzuca sie jej, ze w zakresie nauki moral-
nosci nosi charakter przede wszystkim etyki indywidualnej
przy zamiedbaniu aspektu spolecznego. Na tym tle wyréznia
sie dodatnio m. in. §w. Tychon Zadonski, rozwijajacy
za Janem Chryzostomem nauke Pawla o Kosciele jako Ciele-
Chrystusa.”™ Eklezjalno$¢ cechowatla zresztg calg teologie mo-
ralng rosyjskg XIX w.’ W obecnej prawoslawnej teologii mo--
ralnej podkresla sie te ceche jako istotng dla Zycia chrzesci-
janskiego.7®

Zgodnie réwniez z teologia wschodniag wyprowadza Teofan
wskazania dla zycia chrzescijanskiego z podstawowej idei,
jaka dla tej teologii jest dokonana przez Boga ekonomia zba-
wienia. Stad jednoznacznie i konsekwentnie okresla dzialanie-
chrzescijanskie jako przywracanie do pierwotnego stanu na-
tury ludzkiej. W ten sposdb ukazuje wielko§é¢ tego zyciowego
zadania czlowieka jako jedynie waznego i nadrzednego w sto-
sunku do wszelkich innych spraw. Doktryna Teofana potwier-
dza tym samym wyjatkowe znaczenie idei zbawienia w rosyj--
skim chrzescijanstwie — owego znanego spasatsja jako dewizy
i hasla wyrazajacego gléwny imperatyw moralny. Wiele swo-
ich listbw Teofan konczy po prostu wezwaniem spasajties —-
zbawiajcie sie.

Na tym tle uwidacznia sie radykalizm ewangeliczny, ktory:

3 Por. J. Koncewicz, Sticzanija Ducha Swiatogo w putiach drew-
niej Rusi, Pariz 1952; N. Arsien’jew, PrieobraZenije mira i Zyzni,.
New York 1959 s. 167—194.

T, Popow, Etiko-bogostowskije mirowozrienija Tichona Zadon-
skogo, ZMP 21 (1958) nr 5 s. 51; S. Tyszkiewicz, Moralistes, dz. cyt.,
s. 46 n.

% N. Archangielskij, Zadacza, sodierzanije i plan sistiemy pra-
wostawno-christianskogo nrawouczenija, Simbirsk 1894 s. 93.

7% Por. N. Mladin, Die Grundziige der orthodoxen Ethik, art. cyt...
s. 89—92.
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stanowi rys charakterystyczny moralistyki rosyjskiej.?” Tak np.
w pragnieniu doslownego spelnienia zalecenia Chrystusa
-0 ustawicznej modlitwie prawostawie stworzylo teorie takiej
modlitwy, przede wszystkim tzw. modlitwy Jezusowej, maja-
cej u swojego podloza hezychazm — kierunek we wschodnie]j
duchowosci, ktory kladl nacisk na wewnetrzne wyciszenie jako
sposéb dojscia do kontemplacji i ogladu Boga. Bp Teofan byt
goracym rzecznikiem modlitwy Jezusowej i w swoich pismach,
.a zwlaszcza listach, goraco ja zalecal. Opracowana przez niego
s Filokalia” stluzyla jako podrecznik zycia duchowego wedlug
tej wschodniochrzescijanskiej koncepcji.

Maksymalizm jest rowniez widoczny w nauce Teofana o ko-
nieczno$ci ascezy jako wyrazu i warunku podwigu calego zy-
cia. Maksymalistyczne podejscie do zycia chrzescijanskiego
‘mozna dostrzec juz w starozytnym chrzescijanstwie w zyciu
pustelniczym eremitow, udajacych sie na pustynie Malej Azji
i Egiptu. Cechowal on p6Zniej mnichéw w pustelniach i kla-
sztorach slowianskiego prawoslawia, czy wzbudzajacych w do-
‘bie obecnej ogdlne zainteresowanie ,,starcow”. Przejawial sie
tez w skrajnych przejawach poboznosci, takich jak np. stup-
nictwo oraz zachowana niemal do czas6w najnowszych w ro-
syjskim chrzescijanstwie praktyka ciaglego pielgrzymowania,
nieraz przez cale zycie (stranniczestwo), lub realizacja dostow-
nie pojetej idei ,,glupich dla Chrystusa” wedlug 1 Kor 4, 10
{(jurodstwo). Maksymalizm ten — niekiedy opacznie pojmo-
wany — stanowi odbicie monastycyzmu, tak charakterycznego
-dla zycia chrzescijan Wschodu w ogéle, a zwlaszcza dla teolo-
gii ascetycznomoralnej. Monastycyzm za$ odegral wyjatkowo
duza role w prawostawiu.”® Mnich juz od wczesnych wiekéw
.stal sie na Wschodzie idealem Zzycia chrzescijanskiego.?

Charakterystyczne dla bp. Teofana, jak zresztg i dla calego
prawostawia, jest wigzace sie z maksymalizmem i monasty-
-cyzmem nastawienie eschatologiczne. Przybieralo ono czesto
formy krancowe, np. zalecanie radykalnego odciecia sie od
-Swiata i jego spraw, od wszystkiego co przemijajgce i glosze-
nie pogardy czy wrecz nienawi$ci wobec rzeczy ziemskich.80

TS Tyszkiewicz, Moralistes, dz. cyt.,, s. 3; S. Boulgakoff,
L’orthodoxie, Paris 1958 s. 215.

7 1. Smolitsch, Russisches Ménchtum, Wiirzburg 1953; T. Spid-
lik, Das éstliche Monchtum und das Ostliche Frommigkeitsleben. W:
HOK. s. 543—568; V. Arminjon, La Russie monastique, Sisteron 1974.

® F. Heiler, Die Ostkirchen, Minchen 1971 s. 294 nn.

8 J. Ty ciak, Theologische Denkstile im Morgenland und Abendland.
W: HOK, s. 317—329.
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Na tym tle zrozumialy staje sig zarzut, stawiany prawostawiu
nieraz w sposdb przesadny, co do negatywnego stosunku czy
nawet pewnej niezyciowosci w podejsciu do egzystencjalnych
spraw czlowieka.51

Powyzsze uwagi o niektorych cechach nauki Teofana na tle
mysli i duchowosci prawostawia mogg poméc w dostrzezeniu
swoistosci prawoslawia i odmiennosci jego uje¢ teologicznych
w stosunku do teologii zachodniej. Poznanie nauki Pustelnika
z Wyszy, ktéra zastuguje na zainteresowanie ze wzgledu na
trafnosc i glebie a zarazem prostote swych uje¢, przyczynilaby
sie moze do zmniejszenia nieporozumien miedzy katolicyzmem
a prawostawiem 82

ZAKONCZENIE

Postugujac sie wlasnymi stowami Teofana mozna by w na-
stepujacy sposo6b stresci¢ jego nauke. Najwyzszy cel czlowieka,
takze jako chrzescijanina, polega na obcowaniu z Bogiem, kto6-
Te jest osiggalne tylko w porzadku ekonomii zbawienia. Do celu
tego z woli Bozej chrzescijanin ma dgzyé¢ za posrednictwem
Chrystusa i na drodze zjednoczenia z Nim. Dlatego na]wyzsza
norma zycia chrzescijanskiego jest wewnetrzne nawrocenie
1 przylgniecie do Chrystusa przez wiare oraz przyjmowanie
sakramentéw w Jego Kosciele.83

Sformulowaniu temu, jak zresztg calej nauce bp. Teofana,
mozna zarzuci¢ zbyt ogélny charakter i brak rozwiniecia czy
poglebienia niektorych wazinych zagadnien zycia moralnego.
Ogdlnikowos¢ stanowi zreszta wspolng cecha moralistyki ro-
syjskiej, noszacej, jak wiadomo, znamie teologii szkolnej.
U Teofana jednak uderza polozenie akcentu na przemiane we-
‘wnetrzng i nawrocenie chrzeScijanina. W centrum wiec uwagi
Teofana stoi nie tylko uksztaltowanie czlowieka duchowego ja-
ko najwazniejsze zadanie, lecz rowniez sam proces tej odno-
wy, tj. kolejne etapy i $rodki konieczne do jej urzeczywistnie-
nia. Same natomiast normy, ktére Teofan podaje w formie
ogolnej, zajmuja go w mniejszym stopniu, chociaz ich nie lek-
cewazy i domaga sie pelnienia przykazan jako kryterium wier-
no$ci Bogu. Daleki jest wiec od idei tych myslicieli rosyjskich,
ktorzy glosili anormatywnos¢ chrzescijanstwa.8

8 C. J. Dumont, Catholiques ¢t orthodoxes d la veille du concile,
Ist 8 (1961—1962) s. 195.

82 Por. S. Tyszkiewicz, Moralistes, dz. cyt., s. 127.

8 Teofan, Naczertanije, dz. cyt., s. 66 n.

€ Np. Bierdiajew opowiada sie za spontanicznym wcielaniem chrze=-
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Z przedstawionej doktryny moralnej bp. Teofana wida¢, ze
chociaz teologia prawostawna wyrosla z tych samych Zzrédel,
co katolicka i opiera sie na tych samych przestankach obja-
wionych, zawiera niekiedy odmienne elementy i ukazuje inne
aspekty. W zwigzku z tym nasuwa sie pytanie, czy nie byloby
rzeczg wskazang w uprawianiu katolickiej teologii moralnej
poswieci¢ wiecej uwagi samej istocie Zycia chrzeScijanskiego
niz normom. W dawniejszych podrecznikach teologii moralnej
zagadnienie to schodzilo najczesciej na plan dalszy. Potrzeba
tego rodzaju przesuniecia akcentu wydaje sie w dobie obecnej
tym wieksza, ze wiele spraw z zakresu Zycia moralnego nie
nalezy dzisiaj do oczywistych i ogdlnie uznawanych oraz latwo
przyjmowanych. Przy wspdlczesnym pluralizmie i zbyt libe-
ralnym stosunku do wszelkich wskazan moralnych nie tylko
uleglo zaciemmieniu nalezyte ich rozumienie, ale takze zmniej-
szyla sie $wiadomos$é sensu i wartodci zycia moralnego. Dla-
tego szczegolnie wazne jest dzisiaj jasne ukazywanie, na czym
polega prawdziwe zycie chrzescijanskie. Nauka bp. Teofana
moze stanowi¢ pod tym wzgledem zrédlo cennej inspiracji dla
{eclogii katolickiej.

Die Grundziige der Moral des Bischofs Theophamn
des Klausners

Zusammenfassung

Im Unterschied zu allgemeinen Charakteristiken der orthodoxen Mo~
raltheologie beabsichtigt vorliegender Artikel die Grundziige der Lehre
eines hervorragendsten russischen Moraltheologen des 19. Jahrhunderts,
von dessen Leben und schriftstellerischen Schaffen wir in einem der
vorangegangenen Nummern unserer Zeitschrift berichtet haben (STV 15
(1977 Nr 2 s. 113—135).

Die grundlegende Idee in der Lehre Theophans ist die Heilsidee, die-
ihm auch als Ausgangspunkt fir seine systematische Darstellung der
Moral dient. In der Lehre Theophans war der Mensch als Wesen, das
nach dem Ebenbild Gottes geschaffen wurde und einen Geist besitzt,.
Gott zugewandt. Da der Mensch durch die Siinde die Gnade Gottes
verlor und seinen Zorn verdiente, verlor er die Fidhigkeit, mit Gott.

scijanstwa w zycie, podzielajac niecheé¢ rosyjskiej my$li religijnej do
zewnetrznych norm, N. Bierdiajew, Smyst tworczestwa, Moskwa
1916 passim; Russkaje religioznaja idieja. W: Problemy russkogo reli—
gioznogo soznanija, Berlin 1924 s. 68 n.
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Gemeinschaft zu haben und die Mdoglichkeit sie in der Zukunft wiede-
rzuerlangen. Zugleich mit der Aufhebung des vertrauten Verhiltnisses
zu Gott trat die innere Unordnung ein: der Geist verlor die Herrschaft
im Menschen und niedere Triebe, die ihren Sitz im Korper und der
psychischen Seele haben, gewannen die Oberhand iiber ihn.

Die Heilstat Christi — in welcher die Menschwerdung eine wesent-
liche Bedeutung hat — versetzte die Menschheit in der Person Christi
in den urspriinglichen Stand zurfick. Dank der Friichte der Heilstat
Christi kann und soll jeder Christ sein Heil verwirklichen, d. h. seine
Natur wiederherstellen. Das soll in einer Umwandlung geschehen, in der
Christ die innere Harmonie wieder erlangt und ein geistlicher Mensch
wird. Die Umwandlung ist ein Ergebnis der gottlichen Handlung —
der Gmade, die in erster Linie auf menschlichen Geist winkt, ihn
weckt und befdhigt in Richtug der Erneuerung zu gehen, und dadurch
einen heilenden Einfluss auf den ganzen Menschen austibt. Mit der
Gnade soll ein wahrer Christ zusammenwirken, indem er sich durch
eine fast heldenhafte Anstrengung (podvig) nicht nur von der Siinde
trennt, sondern auch den Boden heilt, dem sie erwéchst, und die posi-
tive Haltung herausbildet. Erstrangige Bedeutung kommt dabei der
Uberwindung des Egoismus durch Sclbstverleugnung.

Die Herausbildung des geistlichen Menschen ist gleichbedeutend mit
der Verwiklichung des Heils und erfolgt in Vereinigung mit Christus,
der selbst eine lebendige Kraft ist und sie dem Menschen verleiht.
Diese Verbundenheit ist dynamisch und sehr eng, was Theophan mit
Hilfe vieler bildhaften Vergleiche, hauptsichlich aus der Bibel (z. B.
Verwurzelung in Christus, Verschmelzung mit Christus, Wohnen Christi
im Gldubigen usw.) unterstreicht.

Das christliche Handeln besitzt neben der individuellen auch eine
eklesiale Dimension. Die Kirche — der Leib Christi — schafft sowohl
durch ihre Unterstiitzung und institutionnelle Praktiken als auch durch
die Erteilung geistiger Gaben, vor allem durch das Wort Gottes und
die Gnade der Sakramente, ein Milieu und eine Atmosphire der Kirch-
lichkeit (cerkovmnost’), in der der Christ auch seinen Briidern Liebe er-
weist und damit seine Lebensaufgabe erfillt. So wird er zu einem
geistlichen Menschen und verwirklicht sein Heil.

Die Lehre Theophans kann als charakteristisch fiir die orthodoxe
Spiritualitit gelten. Das ldsst sich am Beispiel der Erfassung solcher
Prinzipien und Merkmale feststellen, wie u. a. die heilsgeschichtliche
Orientierung, der christozentrische, pneumatologische und eklesiale
Charakter, die eschatologische Einstellung, der evangelische Maximalis-
mus und der Monastizismus.

J. Pryszmont



