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WOLNOSC (PARRHESIA) JAKO OSTATECZNE
ODBUDOWANIE PODOBIENSTWA BOZEGO W CZLOWIEKU
WEDLUG SW. GRZEGORZA Z NYSSY

1. Sw. Grzegorz z Nyssy - jeden z najbardziej oryginalnych Ojcow Ko-
sciotfa - przejat 1 twoérczo rozwinal wiele koncepcji pochodzacych
od starozytnych myslicieli greckich jednak czynil to zawsze w kontek$cie po-
glebionej refleksji nad Objawieniem Bozym przekazanym ludzkosci na kartach
Pisma $§w. Rowniez w prezentowanej przez siebie antropologii widoczne sa
wplywy filozofii greckiej, jednak nie sposob jest nie zwrdci¢ uwagi na gtowny,
biblijny nurt mysli Nyssenczyka gleboko zatroskanego o racjonalne wyjasnie-
nie dogmatow wiary chrzescijanskiej. W swojej refleksji skoncentrowanej
przewaznie na racjonalne wyjasnianie dogmatow wiary chrzescijanskiej wielo-
krotnie podejmowal kwesti¢ antropologii. Jednakze w jego dorobku literackim
na pierwsze miejsce wysuwa si¢ pragnienie zaoferowania cztowiekowi racjo-
nalnego fundamentu gloszonego przez Kosciodt orgdzia o zbawieniu 1 wskazanie
drog, ktore w nowej rzeczywistosci prowadza juz tu na ziemi do prowadzenia
przez chrzescijanina zycia cnotliwego, pragnienia zjednoczenia z Bogiem, nie-
ustannego dazenia do coraz pehiejszego uczestnictwa w Najwyzszym Dobru.
Ten biblijny rys czlowieka jako obrazu ipodobienstwa Bozego jest
dla Grzegorza bardzo charakterystyczny. Natomiast jedna z gltéwnych cech
charakterystycznych cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze jest
wolnos¢. W tym artykule postaramy si¢ z przesledzi¢ zrgby refleksji sw. Grze-
gorza z Nyssy dotyczacej wieloaspektowej wolnosci cztowieka.

Analizujac utwory §w. Grzegorza z Nyssy w porzadku chronologicznym
mozna zauwazy¢ pewna ewolucje pogladow, ktora jest odzwierciedleniem jego
zainteresowania dyskusjami doktrynalnymi toczacymi si¢ w tonie dwczesnego
chrzescijanstwa. W dziele De opificio hominis $w. Grzegorz z Nyssy wydaje si¢
by¢ zwolennikiem trychotomii, wedtug ktorej elementami konstytuujacymi byt
ludzki sa ciato, dusza i duch'. Jednakze w innych traktatach sprawa nie wydaje

De hominis opificio (dalej cyt. Op. Hom.) 8, PG, 44, kol. 145C-147A. Trychotomia
(tr6jdzielnos¢) duszy ludzkiej bardzo przypomina okreslenia biblijne, w ktorych odnajdujemy
terminy okre$lajace ciato, dusz¢ (nephes) i ducha (ruah). Ale — trzeba to koniecznie podkresli¢ —
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si¢ by¢ tak jednoznaczna. Jest to zwiazane najprawdopodobniej z pogladami
heterodoksyjnymi wielu autoréw, ktorzy odwotujac si¢ wlasnie do trychotomii
wyjasniali potaczenie dwoch natur Jezusa Chrystusa (apolinaryzm). Struktura
antropologiczna §w. Grzegorza z Nyssy, chociaz odwotuje si¢ do schematu
trychotomicznego, do ktérego odwotat si¢ rowniez zainspirowany pogladami
Platona oraz niektérymi tekstami Pisma §w. (np. 1 Tes 5, 23) teolog
z Aleksandrii - Orygenes, to jednak podkresla w sposéb szczegolny komple-
mentarno$¢ trzech wymiarow ludzkiej natury sprowadzajac ja do jednej wizji
cztowieka bedacego obrazem Bozym®.

2. Wolnos¢ jako nieodzowny element i atrybut cztowieka stworzonego
naobraz 1 podobienstwo Boze (Rdz 1, 26-27) jest wielopostaciowa.
Sw. Grzegorz z Nyssy na okreslenie poszczegolnych aspektow wolnosci uzywa
stosownych terminow takich jak: auteksousia, eleutheria, proairesis, parrhesia.
Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze pojecie wolnosci u Biskupa z Nyssy
utozsamia si¢ z gtownym rysem podobienstwa natury ludzkiej do Bodstwa.
Na podstawie wszystkich tekstow Nyssenczyka mowiacych o cztowieku jako
obrazie 1 podobienstwie Boga mozna zauwazy¢, ze pojgcie podobienstwa wy-
stegpuje zawsze w odniesieniu do pojecia auteksousia. Wedlug §w. Grzegorza
z Nyssy wlasnie auteksousia zostata udzielona cztowiekowi w takie sam sposob
jak si¢ dodaje jaki§ wazny element do konstrukcji, poniewaz jest ona moca
autonomiczng, suwerenna, niezalezna, ktora Pan natury wtozyl w nature ludzi’.
Termin auteksousia w pismach Biskupa z Nyssy jest potaczony z godnoscia

sposob przedstawienia problemu jest catkowicie odmienny od spekulacji filozoféw greckich.
Nie ma on bowiem charakteru analitycznego, lecz jest synteza. W Biblii bowiem moéwi si¢
o calym cztowieku i za posrednictwem tych terminéw przedstawia si¢ rozne aspekty egzystencji
ludzkiej. Cztowiek jest ciatem poniewaz jest $miertelny, dusza za$ dlatego, ze zyje, oddycha.
Duch otwiera cztowieka na Boga, a cialo na zewnatrz stworzonej rzeczywisto$ci materialne;j.
Te aspekty a nie ,sktadniki” natury ludzkiej w koncepcji biblijnej ciagle ulegaja zmianie
w zalezno$ci od uwarunkowan, w ktorych cztowiek si¢ znajduje. Odpowiednio do tego,
czy cztowiek jest grzesznikiem, czy sprawiedliwym zmienia si¢ jego relacja z Bogiem.
Por. T. Spidlik, 1. Gargano, Duchowos¢ Ojcow Greckich i wschodnich, przekl. pol.,
J.Dembska, Krakow 1997, s. 70; P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim.
Patryséyka, liturgia, ikonografia, przekl. pol. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 27-31.

Op. Hom. 8, PG 44, kol. 145 C; Por. G. Castelluccio, L antropologia di Gregorio
di Nissa, Bari 1992, s. 169. W tym kontekscie warto doslownie przytoczy¢ komentarz, ktory
w przypisach zamiescit M. Farrugia: L 'uomo non possiede tre anime, ma soltanto una, cioe
quella razionale. Attraverso la triplice natura dell’anima, Gregorio attiva un altro anello della
concatenazione tra le cose e il loro Creatore. Il Nisseno cerca nella Scrittura, in modo molto
discutibile, dei paralelismi tra tale triplice divisione dell’anima e la terminologia biblica: corpo-
spirito. Oppure cuore-anima-intelligenza, cuore-anima-pensiero/volonta. M. Farrugia,
Gregorio di Nissa: Gn 1,26-27 come elemento determinante dell ’antropologia cristiana,
w: [ Padri della Chiesa e la Teologia. In dialogo con Basil Studer, red. A. Orazzo, Milano
1995,s. 177, n. 18.

De beatudinibus (dalej cyt. Beat.) 5, PG 44, kol. 1256B; Por. V. Grossi, Lineamenti

di antropologia patristica, Roma 1983, s. 59; V. Lossky, La teologia mistica della Chiesa
d’Oriente. La visione di Dio, Bologna 1985, s. 318.
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krolewska, ktora Bog przyznal naturze ludzkiej’. Petna suwerenno$é zawiera
w sobie zasadg¢ niezaleznos$ci od nikogo czyli nie posiadania nad soba jakiego-
kolwiek zwierzchnika, pana, tylko w ten sposob cztowiek moze by¢ okreslony
mianem adespoton. To jest podstawowa prerogatywa pokrewienstwa cztowieka
z Bogiem, bez ktorej jego natura nie moglaby by¢ okreslona jako prawdziwy
obraz Stwoércy. Sam rzeczownik auteksousia pochodzi od formy bezosobowe;j
czasownika eksesti, ktore oznacza tyle co, wolno mi, jest mozliwe, mozna,
uchodzi komus cos. Wskazuje wigc na mozliwos¢ 1 rzeczywista wiadzeg, moc,
ktora kto$ posiada jako zdolno$¢ zrealizowania czego$ a wtornie legitymizacje
uzywania tej wladzy. W powszechnie uzywanym w starozytnosci jezyku grec-
kim wiasnie to stowo bylo stosowane szczegdlnie w odniesieniu do autorytetu
ustanowionej przez ludzi wladzy’. W jezyku biblijnym rzeczownik auteksousia
wskazuje natomiast na absolutna i suwerenna wiladz¢ Boga w odniesieniu
do catej rzeczywisto$ci stworzonej w szczeg6lnosci za$ dotyczy Jego niczym
nie uwarunkowanej zdolnos$ci czynienia, catkowicie od nikogo niezaleznej mo-
cy dziatania®. Taki aspekt krolewskosci Boskiej jawi si¢ we fragmencie utworu
De virginitate. Wedtug §w. Grzegorza z Nyssy cztowiek jest obrazem 1 podo-
bienstwem mocy, ktora panuje nad wszystkimi stworzeniami 1 dlatego takze
w calej pelni wolnosci wyboru jemu takze zostata powierzona wtadza panowa-
nia na stworzeniami. W ten sposob ujawniato si¢ w nim podobienstwo do Tego,
ktéry ma pelna 1 suwerenna wiladze nad wszystkim, co zostalo powotanie
do istnienia, nie bedac niewolnikiem zadnej koniecznosci, ktéra pochodzitaby
z zewnatrz, lecz postgpujac wedlug wilasnego uznania dla osiaganie tego,
co chciat i wybierajac swobodnie to, w czym miat upodobanie’. Poréwnujac
obraz z pierwowzorem czyli cztowieka z jego Stworzycielem §w. Grzegorz
z Nyssy odnajduje analogi¢ w godnosci kréolewskiej tak jak Bog jest Krolem
ogarniajacym swa nieograniczong witadza wszystko, co istnieje tak rowniez
cztowiekowi zostala udzielona wiladza nad stworzeniami, aby administrowat
tymi, dobrami, ktore Bog oddat w jego wladanie. Zaro6wno w PiSmie swigtym
jak 1 u Nyssenczyka wtadza Boga wyrazona jest w terminach absolutnych: roz-
ciaga sic ona nad rzeczywistoécia stworzona®. Bog jest w najwyzszym stopniu
wolnym 1 nie podlega zadnemu rodzajowi zewnetrznej konieczno$ci, a we-

Op. Hom. 1, PG 44, kol. 125B.

C. Desalvo, L’”Oltre nel presente”. La filosofia dell’'uomo in Gregorio di Nissa,

Milano 1996, s. 118.

6 . . .
W. Foerster, Eksousia, w: Teologisches Worterbuch zum Neuen Testament,

red. R. Kittel, (dalej cyt. TWNT), t. 2, Stuttgart 1953, s. 559-563.

De virginitate (dalej cyt. Virg.), w: Gregorii Nysseni Opera (dalej cyt. GNO),
red. W. Jaeger, t. 8, Leiden 1952, s. 298.

In illud: Tunc et Ipse Filius, GNO 3, 2, s. 11; E. Kotkowska, Nauczanie sw. Grzego-

rza z Nyssy o wszechmocy Bozej na podstawie In illud: Tunc et Ipse Filius, ,,Vox Patrum”,
24(2004), t. 46-47, s. 511-524.
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whnetrznie jedynie temu, co stanowi Jego §wigta wola’. Stworzona na podobien-
stwo tej nieograniczonej 1 wszystko ogarniajacej jest wolnos¢ czlowieka
W sposob istotny wpisana w jego naturg 1 z niej wydobywajaca sig jak sugeruje
prefiks autos, ktory ujawnia w samej osobie pierwsza 1 podstawowa przestrzen
realizowania tak pojetej wolnosci. Innymi stowy — wedlug $w. Grzegorza
z Nyssy — Boska eksousia rozciaga sig cala rzeczywistos¢ duchowa 1 materialna
wszystkich bytow powotanych przez Boga w sposob catkowicie suwerenny
do istnienia, natomiast w czltowieku auteksousia wskazuje na wladze, ktéra
on posiada w odniesieniu do wilasnej rzeczywistosci ludzkiej 1 ktora wyptywa
zjego osoby'’ i wiasnie w ludzkim, $wiadomym “ja” znajduje si¢ punkt
kontaktu wolnos$ci ludzkiej 1 wolnosci Boga. Na tym polega owo posiadanie
przez czlowieka w sobie samym, w swojej osobowosci zrodla 1 wilasnej
legitymizacji. Jesli to jest zasadnicza cecha, ktora zbliza 1 taczy Boga z jego
odbiciem, jakim jest czlowiek, to trzeba stwierdzi¢, ze nie wyczerpuje ona
catego podobienstwa ludzkiej auteksousia 1Boskiej eksousia. Tak pojeta
wolnos¢ jest $ciSle zwiazana z pojeciem wladzy, mocy Bozej, a w odniesieniu
do cztowieka ta przestrzenia, w ktoérej realizuje si¢ tak pojeta wolnos¢ jest
rzeczywistos¢ stworzona witasnie na skutek dzialania mocy Bozej. Ludzka
zdolno$¢ tworzenia wyraza si¢ najpelniej w tworzeniu i pielggnowaniu wilasne;j
osobowosci moralnej, panowaniu nad soba, co sugeruje przedrostek autos.
Nyssenczyk wielokrotnie podkresla fakt, ze czlowiek jest obdarzony wolnoscia
pojeta jako niezalezno$¢ strukturalna natury ludzkiej w stosunku do
konieczno$ci, wptywu §wiata fizycznego oraz widziana jako wewngtrzne zrédto
wszelkich poruszen natury''. Wewnetrzne zrodlo nalezy pojmowaé — wedtug
$w. Grzegorza z Nyssy — za pomoca terminu gnome, ktory wskazuje na sad
1 rozpoznanie wartosci tego, ku czemu cztowiek powinien skierowaé swoje
wysitki, swoje dzialanie. Czlowiek we wlasnej racjonalno$ci nosi w sobie
znajomo$¢ zasad wilasnego dzialania oraz kryterium oceny rzeczywistosci.
W tym sensie cztowiek jest wolny, poniewaz jest obdarzony rozumem. Natura
ludzka jest autonomiczna do tego stopnia, ze nawet Stworca nie chce
zaprzeczy¢ takiemu prawu. Mowi o tym §w. Grzegorz z Nyssy wyjasniajac
dlaczego Bog nie przeszkodzil w sposob skuteczny pierwszym ludziom
w popelieniu grzechu pierworodnego. Stato si¢ tak dlatego, ze czlowiek zostat
stworzony na Boze podobienstwo (theoeides) 1rzeczywiScie czul si¢
szczesliwym dlatego, ze zostal ozdobiony pelna wolnoscia. Wedlug Biskupa
z Nyssy wilasnie autonomia, niezaleznos$¢, pelna suwerenno$¢ w podejmowaniu
decyzji 1 realizowaniu podjgtego zamystu jest fundamentem szczgsliwosci
Boga, ktora Stworca dzieli sig z cztowiekiem. I gdyby Bog sprawil, 1z cziowiek
lekajac si¢ sily, uleglby koniecznosci, wowczas zostatby uszczuplony w swojej

Contra Eunomium (dalej cyt.: Eun.) 3, 1, 125, GNO 2, s. 45-46.

¢ Desalvo, L’7Oltre nel presente”. La filosofia dell’'uvomo in Gregorio di Nissa,

s. 118.
! Por. Op. Hom. 21, PG 44, kol. 201C.
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statby uszczuplony w swojej wyjatkowej godnosci'”. To jest w gruncie rzeczy
upodobnieniem cztowieka do natury Boga, ktorego moc stworcza jest substan-
cjalizacja zamystu'”.

Auteksousia okresla wolno$¢ czlowieka jako obrazu Bozego i z punktu
widzenia rownosci dynamiki wolnosci ludzkiej 1 wolnos$ci Boga, obie sa auto-
nomiczne. W tym pierwszym fundamentalnym znaczeniu wolno$¢ zarysowuje
si¢ jako mozliwos¢ 1 rzeczywista wiladza, ktora cztowiek ma w odniesieniu
do samego siebie. Wedtug §w. Grzegorza z Nyssy jest to odzwierciedleniem
te] wladzy, ktora ma Bog w odniesieniu do calej rzeczy-wisto$ci stworzonej
tak materialnej jak 1 duchowej. Ten wyjatkowy aspekt wolnosci wytania si¢
sposrdd wielu wypowiedzi Nyssenczyka szczeg6lnie zas tych, w ktorych stosu-
je ten termin w celu sprecyzowania i wyjasnienia innych wyrazen dotyczacych
wolnosci'®. Czasami termin ten pojawia si¢ w bliskim konteksécie innego termi-
nu okreslajacego wolno$¢, ktorym jest proairesis. Takie zestawienie wowczas
przybiera brzmienie nastepujace: pefna niezaleznos¢ wiadzy wybierania.
W ten sam sposob sw. Grzegorz z Nyssy stwierdza, ze zdolno$¢ wyboru nie jest
niczym innym niz okazywaniem, manifestacja, realizacja w czasie 1 przestrzeni
wolno$ci naszej natury. Moc autonomiczna 1 suwerenna, ktéra Stworca natury
wpisat w nature ludzka ukazuje si¢ wyraznie w tym, ze wszystko, tak dobro jak
i zto zalezy od naszego wolnego wyboru'”.

3. Fakt bycia autonomicznym 1 nie posiadania zwierzchnika zawiera
w sobie rowniez uwarunkowanie wrecz nienaturalne, ktorym jest sklonnos¢
do wybierania zta. Z tego tez powodu natura ludzka potrzebowata wyzwolenia.
Wilasnie w tej kwestii w sposdéb najbardziej przejrzysty uwidacznia sig
u $w. Grzegorza z Nyssy roznica cztowieka jako obrazu i podobienstwa Boze-
go. Ten sam dynamizm ontologiczny, ktéry wystepuje w paralelizmie obrazu-
podobienstwa moze zosta¢ zindywidualizowany w odniesieniu do poje¢ autek-
sousia-proairesis. W tym kontek$cie ten drugi rodzaj wolnosci jest eksplikacja
pierwszego, podobnie jak w odniesieniu do obrazu taka sama funkcje peini
podobienstwo'®. Analogicznie tak samo jak podobienstwo do Boga bedac ni-
czym innym jak dziataniem wlasnym a wigc aktualizowaniem ludzkiej natury,
stanowi réwniez tre§¢ wyboroéw jako realizacja wolno$ci strukturalnej obrazu.

2 De mortuis (dalej cyt. Mort.) 15, w: Gregorio di Nissa: Discorso sui defunti,

red. G. Lozza, Torino 1991, s. 64.
P Eun. 1,247, GNO 1, 5. 99.
14 Por. Op. Hom. 22, PG 44, kol., 204C; Por. E. Peroli, Il Platonismo e [’antropologia

filosofica di Gregorio di Nissa. Con particolare riferimento agli influssi di Platone, Plotino
e Porfirio, Milano 1993, s. 141.

> Beat. 5, PG 44, kol.,, 1256B; Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele

Wschodnim, s. 32-36.
16

s. 126.

C. Desalvo, L’”Oltre nel presente”. La filosofia dell’'uvomo in Gregorio di Nissa,
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Teraz jednak na skutek grzechu natura ludzka nie widzi juz egzystencjal-
nej zbieznosci swego bycia obrazem Boga 1 przyjmowaniem upodabniajacym
Stworcy, lecz staje si¢ lub raczej powinna stawac si¢ sama soba w czasie,
tak rowniez wolno$¢ nie wyraza si¢ egzystencjalnie jako osiagnigcie wigzi
ze Stworca, lecz musi stawac si¢ tym, czym jest ze wzgledu na przyszte dziata-
nie. Sens pojecia eleutheria jako pelni wolnosci polega wlasnie na takim spet-
nieniu'’. To nie przypadek, ze terminem tym okre§la §w. Grzegorz z Nyssy
prawie we wszystkich przypadkach albo stan eschatologiczny cztowieka
po jego $mierci albo dar nadprzyrodzony albo wreszcie styl, rodzaj zycia moz-
liwy do osiagnigcia poprzez ascezg: najwidoczniej chodzi we wszystkich trzech
prlzgypadkach o aluzje do stanu, ktory jeszcze teraz nie jest catkowicie osiagnig-
ty .

Terminu eleutheria starozytni Grecy uzywali na okres§lenie wolnosci, swo-
body, niezaleznosci, niezawistosci od czegos, ale rdwniez pewnego rodzaju
samowoli. Jednakze podstawowym znaczeniem etymologicznym stowa eleu-
theria, ktore wywodzi si¢ z jezyka polityki, jest pozbawianie. W tekstach
sw. Grzegorza z Nyssy wzmocniony jest ten sens poprzez dodanie przy-
miotnika anetos: wolny wskazuje w tym przypadku na by¢ wolnym od, pozba-
wionym czego$, nie by¢ podlegtym uwarunkowaniom, w sposob szczegdlny nie
by¢ przedmiotem koniecznosci fizycznej, przede wszystkim by¢ wolnym od
zmystowej namietnosci (pathe)'”. W tym sensie natura niematerialna i duchowa
jest pozbawiona (ciata) czyli wolna od jakiejkolwick cielesnogci™.

W tej samej perspektywie $w. Grzegorz z Nyssy uzywa przymiotnika
eleutheros na opisanie natury ludzkiej jako obrazu Boga®'. Ta sama wolnos¢
jest przez Biskupa z Nyssy okreslona jako pierwotna, starozytna wolnos$¢, ktora
zostala utracona przez czlowieka na skutek grzechu. Analiza tekstow,
w ktoérych wystepuje termin eleutheria prowadzi do skonstatowania faktu,
1z $w. Grzegorz z Nyssy stosuje go stosunkowo rzadko wlasnie woweczas,
gdy méwi o podobienstwie cztowieka do Boga, gdyz o wiele czgsciej w tym
kontek$cie uzywa terminu auteksousia. Natomiast o wiele czgs$ciej uzywa ter-
minu eleutheria na okreslenie stanu eschatologicznego doskonatosci ludzkie;
natury czy tez raczej ostatecznego stanu, ktory nastapi po $mierci, gdy zanikna

17 . . . . . . . P .
A. Siclari, Volonta e scelta in Massimo il Confessore e in Gregorio di Nissa, Perugia

1984, s. 27-30.
18

s. 127.
19

C. Desalvo, L’ ”Oltre nel presente”. La filosofia dell'uomo in Gregorio di Nissa,

Por. Eun. 2, 393, GNO 1, s. 341; P. Evdokimov, Prawostawie, przekt. J. Klinger,

Warszawa 2003, s. 92-93.
2% por. Eun. 3, 5,7, GNO 2, s. 162.
21

Op. Hom. 21, PG, 44, kol. 201. Por. E. Peroli, Il Platonismo e [’antropologia
filosofica di Gregorio di Nissa, s. 121.
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wszelkie zwiazki z cielesna namietnoscia®. Terminologia pierwotnie majaca
najszersze zastosowanie w zyciu politycznym rowniez w tym kontekscie okaza-
ta si¢ bardzo przydatna dla wyrazenia wlasciwych relacji istniejacych pomigdzy
rzeczywistoscia przyrodzona i nadprzyrodzona: nad ludem dusz panuje row-
no$¢ praw nabytych, dzigki absolutnej 1 pokojowe] wolno$ci, poniewaz
w wiecznos$ci cztowiek zashuzenie otrzymuje to, co w sposob nieskrepowany
wybrat dla siebie.”

Druga grupa tekstow, w ktorej pojawia si¢ termin eleutheria, stanowi kon-
cepcje wolnosci jako owocu wewngtrznego obdarowania na skutek ponadnatu-
ralnego dzialania Stwoércy. W ten sposob sw. Grzegorz widzi wolnos¢ jako
dzieto Trojcy Swietej, skutek wylania Ducha Swigtego w sakramencie chrztu,
cel i skutek Wcielenia®. Tak jak w poprzednim kontekécie pojecie wyrazone
przez termin eleutheria wydaje si¢ by¢ ukierunkowane przez Nyssenczyka
ku wyzwoleniu czyli ku wydarzeniu lub procesowi, poprzez ktory dopehia sig
w cztowieku to, do czego jest strukturalnie uzdolniony. Dlatego tez Biskup
z Nyssy moze powiedzie¢, ze najwyzsza forma wolnosci jest stawanie si¢ pa-
nami siebie samych. W ten sposob syntetyczny wyraza on wlasciwy sens sta-
wania si¢ w czasie 1 przestrzeni, ktore powinno prowadzi¢ cztowieka do §wia-
ttosci prawdziwe] natury osoby. W tym samym fragmencie $§w. Grzegorz
z Nyssy wyraznie wskazuje na przyczyne 1 koniecznos$¢ takiego procesu twier-
dzac, ze panem siebie samego (auteksousios) jest ten, kto jest obcy grzechowi®.

W ten sposob mozna stwierdzi€, ze eleutheria to opis natury wewnetrznej
osoby ludzkiej tylko w tym znaczeniu, w ktorym jest takze podobienstwo
do Boga: jako cel naturalny i ukierunkowujacy w stawaniu si¢ cztowieka, ktory
zpowodu grzechu i skutkéw, ktore zostawil w naturze ludzkiej, juz nie jest
tak zywo obecne w rzeczywistosci osoby, jak miato to miejsce na poczqthku.*
Biskup z Nyssy idzie jeszcze krok dalej 1 stwierdza, ze podobienstwo
do rzeczywisto$ci pozbawionej pandéw, wltadcoOw 1 w pelni suwerennej jest wol-
no$cia udzielona nam na poczatku przez Boga, lecz okryta wstydem z powodu
ogromu przewinien. W ten sposob rowniez cnota nie ma nad soba panow,
a wigc w konsekwenciji jest ona wyrazem wolnosci cztowieka®’. W sposob syn-
tetyczny $§w. Grzegorz z Nyssy definiuje wolno$¢ (eleutheria) jako stan wta-
Sciwy natury cztowieka taki, jaki zostat stworzony przez Boga, ktéry z powodu

22
23
24

s. 128.
25

26

Mort. 6, s. 44.
Por. A. Gesché, Chrystus, przekt. A. Kury$§, Poznan 2005, s. 225.
C. Desalvo, L’”Oltre nel presente”. La filosofia dell’'uvomo in Gregorio di Nissa,

Beat. 6, PG 44, kol. 1300C.

T. Di Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, Perugia

1975, s. 147; A. Gesché, Chrystus, s. 225n.

27 De anima et resurrectione (dalej cyt. Anima et res.), PG 46, kol. 101CD;

Por. A. Siclari, L’antropologia teologica di Gregorio di Nissa, Parma 1989, s. 15.
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popelnionego grzechu juz nie stanowi stanu aktualnego, chociaz nie przestaje
byé celem procesu w sposdb znamienny okre§lony terminem eks-homoiosis.*®
W pewnym sensie termin eleutheria u $w. Grzegorza z Nyssy moze by¢ identy-
fikowany wolnoscia chrzescijanska czyli wolnoscia od grzechu, ktéra na nowo
ustawia cztowieka w relacji wspolnoty i zazytosci z Bogiem (parrhesia)®.

Taki proces wyzwolenia wedlug Nyssenczyka w tym zyciu przybiera po-
sta¢ cnoty. Cnota w ten sposob staje si¢ realizacja w czasie wyzwolenia wolno-
$ci, uaktualnieniem tozsamosci ludzkiej, a przez to wyrazem nowej akolouthia.
W tej perspektywie nalezy umiesci¢ liczne aluzje Biskupa z Nyssy do wolnosci
ludzkiej realizowanej w czasie jako stanu otrzymanego poprzez ascezeg’..
Ten pierwszy aspekt dynamiki wyzwolenia wolnosci ludzkiej jest oddaleniem
od uwarunkowan, ktore na skutek grzechu ludzka natura nosi w sobie same;.
Eleutheria stanowi zatem wyzwolenie z namigtnosci, ktére wskazuja na caty
kompleks takich uwarunkowan, ograniczen i inklinacji. W ten sposob
sw. Grzegorz z Nyssy widzi ja w $cistej tacznosci z konieczno$cia oczyszczenia
1 podjecia zycia cnotliwego, aby w konsekwencji coraz bardziej uczestniczy¢
w dobrach ofiarowanych przez Boga, lecz w sposdb swobodny 1 nieskr¢gpowany
przyjetych przez cztowieka®'.

4. W klasycznym jezyku greckim termin proairesis oznacza tyle co wolny
wybor, postanowienie, nieprzymuszona wola, zamiar, cel, plan, zasada poste-
powania, przyjety, przemyslany kierunek dzialania, polityka, partia polityczna,
stronnictwo, postepowanie, reputacja, dobre imie, zdanie, rada, szkota filozo-
ficzna. W literaturze biblijnej ten termin 1 jego pochodne wystepuje jedynie
w greckim tlumaczeniu LXX. Autorzy natchnieni Nowego Testamentu termin
ten catkowicie ignoruja.

Proairesis jest stosowany przez sw. Grzegorza z Nyssy na okreslenie wol-
no$ci jako naturalnego wyrazenia $wiadomego dynamizmu ducha ludzkiego.
Taka definicja pojgcia proairesis zawiera w sobie dwa bardzo wazne aspekty,
z ktérych pierwszy wiaze si¢ z duchowym fundamentem wolnego wyboru
a drugi wyraza doskonalo$é tak pojetego fundamentu’.

28
29

J. Gaith, La conception de la liberte chez Gregoire de Nysse, Paris 1953, s. 445-466.

J. Daniélou, Platonisme et teheologie mystique. Essai sur dla doctrine sprituelle
de Gregoire de Nysse, Paris 1944, s. 108.

C. Desalvo, L'"Oltre nel presente”. La filosofia dell'uomo in Gregorio di Nissa,
s. 128; A. Gesché, Chrystus, s. 225-226.

31 Por. Anima et res., PG 46, kol. 89B; Op. Hom., PG 44, kol. 184B; A. Siclari,
L’antropologia teologica di Gregorio di Nissa, s. 14-15.

T. Di Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 165;

P. Evdokimov, Prawostawie, s. 95; A. Siclari, L’antropologia teologica di Gregorio
di Nissa, s. 15.
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Wedlug sw. Grzegorza z Nyssy Dzielo Stworzenia jest aktualizacja pro-
aresis Boga i — jak to okre§la G. Dal Toso - substancjalizacjiq Jego woli.”
Chrzescijanska pojecie koncepcja stworzenia Swiata podkresla zarowno roznicg
ontologiczna istniejaca pomigdzy Stworca 1 stworzeniem jak i charakter pozy-
tywny stworzonego kosmosu: wszystko, co zostalo stworzone jest dobre po-
niewaz swoje istnienie zawdzigcza zamystowi woli Bozej, ktory jest dobry,
albowiem Bog jest catkowicie transcendentny w stosunku do zta. Stworzenie
otrzymuje swoje wyjatkowe znaczenie tylko dlatego, ze jest owocem wolej
woli Boga. Natomiast kluczem do zrozumienia tego przejscia jest wszechmoc
Boga. Wola Boza moze dokona¢ wszystkiego poniewaz jest zwiazana z Moca,
ktora powotuje do istnienia wszystkie rzeczy™”.

Wolnos¢ jest elementem konstytutywnym ludzkiego ducha, swego rodzaju
zrodlem czyli samym duchem, sama podmiotowos$cia, najwyrazniej odczuwa-
nym, $wiadomym ja, jest tez elementem nieusuwalnym w naturze ludzkiej®.
Natomiast doskonato$¢ wyboru jest proporcjonalna do doskonatosci 1 petni
ducha. Pierwszy aspekt jest catkowicie oczywisty, poniewaz dla Biskupa
z Nyssy duch objawia si¢ jako duch bedac duchem. Podobnie rzecz ma sig
z wolnos$cia cztowieka. Bardzo czgsto w utworze De hominis opificio, wolnos¢
jawi si¢ jako nie inaczej tylko razem z duchem jako duch®®, nie rozwija sie
ani si¢ porusza dialektycznie, chyba Zze w samej dialektyce ducha’’. To wiasnie
jest motywem, dla ktérego Sw. Grzegorz z Nyssy rezerwuje termin psyche wy-
tacznie dla cztowieka obdarzonego inteligencja, wolnego i odpo-wiedzialnego,
ktory dokonuje wyboru kierujac si¢ rozumem a nie w sposob impulsywny, nie-
jako instynktowny tak jak stworzenia nierozumne®. Sama struktura obrazu
niematerialnego ukierunkowana na zdobywanie czystosci ducha. W tym kon-
tekScie proairesis jawi si¢ jako najwyzszy stopien wolnosci lub wolnos¢ wta-
sciwa. Wolnos$¢ wyboru jest o wiele bardziej doskonata zakorzeniona w pod-
miotowos$ci, poniewaz harmonizuje si¢ istotowo z eleutheria czyli wolnoscia
oryginalna, calkowita, radykalna 1 staje si¢ przejawem peini ducha. Dla-
sw. Grzegorza z Nyssy wolnos¢ wyboru czlowieka zbiega si¢ zasadniczo
z wolnoscia ducha za posrednictwem dialektyki zdobywania 1 tracenia, prze-
chodzenia 1 przezwycigzania egzystencjalnego skonczonosci dla uczestnictwa
w Nieskonczonosci, az do catkowitego powrotu do glebi fundamentu: wolnos¢

33 . . . .. . . . .. o
G. Dal Toso, La nozione di proairesis in Gregorio di Nissa. Analisi semiotico-

linguistica e prospettive antropologiche, Frankfurt am Main 1998, s. 146.
Tamze, s. 148.

D. Oko, Laska i wolnosé. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciota i teologii wspoiczesnej,

Krakow 1997, s. 268-269.
3% Op. Hom. 6, PG, 44, kol. 140B.
7 T.pi Stefano, Dialettica d immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 165.
8 Oratio Catechetica Magna 9, PG 45, kol. 77C.
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Jjest tozsamosciq i zgodnosciq z naturg” . W tym tekscie $w. Grzegorz z Nyssy
wyjasnia, ze taka identycznos¢, tozsamo$¢ polega na jednosci obrazu z jego
Pierwowzorem, w ktorym jest w sposob trwaty petnia wolnosci, poniewaz jest
On pehnia bytu. Tak we wzajemnej zalezno$ci wolnosci 1 ducha ujawnia si¢
inna zbiezno$¢: istnienia i wolno$ci®’. Istnienie tak jak wolno$é nie jest zawar-
toscia, lecz niewyczerpanym pojemnikiem. Istnienie nie jest pojeciem, lecz
aktem obecno$ci bytu, poprzez ktore wyswietla si¢ w §wiadomos$ci prawda
bytu, jego zawarto$¢, elementy sktadowe 1 pojgcia.

W Bogu wszechogarniajaca wiedza, istota, absolutna wolno$§¢ wyboru
(proairesis) 1 wolno$¢ “radykalna” (eleutheria) stanowia jedno$¢, poniewaz
nieskonczona petlia ducha odpowiada pelni wolnosci wyboru jak twierdzi
sw. Grzegorz z Nyssy nie doswiadcza nigdy zmian pod wpltywem impulsow
woli. Bdg jest zawsze tym, kim chce by¢ i chce by¢ tym, kim jest". Natomiast
ludzka proairesis jest ciagle ograniczona i chociaz dazy do peini i do duchowe;
doskonatosci to jednak coraz bardziej zbliza si¢ do pojgcia eleutheria. Paradoks
ludzkiej duchowosci - wedlug Nyssenczyka — wyjasnia si¢ wtasnie wolnoscia
wyboru: stworzony duch ludzki jest zdolny do peilni niewyczerpanej, wolnej
1 dynamicznej. Zjednoczony z cialem, nie jest calkowita czystoscia, lecz jest
na nig ukierunkowany, na odbudowanie wolnosci oryginalnej. Tak wigc jak
stawanie si¢ jest sama istota ducha ludzkiego, jak — z drugiej strony — duch jest
wolnoscia, to proairesis ludzka nie moze by¢ zdefiniowana inaczej niz jako
ruch wolny albo ku Nieskonczonosci czyli jako progres ku petni bytu albo
ku temu co skonczone czyli rzeczywisty regres ku temu, co jest brakiem bytu.
Duch ludzki, poniewaz zwiazany jest ze zmystowoscia, ciagle ryzykuje utratg
pierwotnej tacznos$ci z Bogiem gwarantujacej uczestnictwo w pelni dobr
1 podazania za odzewem plynacym od zmystéw. W ten sposdob mozna powie-
dzie¢, ze wolno$¢ wyboru u cztowieka jest proporcjonalna do wolnosci ducha.
Zasada, aby wybiera¢ to, czym chce si¢ by¢ 1 by¢ tym, co che si¢ wybraé¢ —
charakterystyczna dla Boskiej rzeczywistosci — stanowi ideat dla duchowych
aspiracji cztowieka®.

5. W jezyku greckim terminu parrhesia tego uzywano na okreslenie od-
wagi, ufnosci, szczerosci, swobody wypowiadania sie, wolnosci stowa, zabiera-
nia glosu na zgromadzeniach ludowych, ale tez rozwiqzlosci jezyka, naduzywa-

3 Anima et res. 9, PG 46, kol. 101D; Por. G. Dal Toso, La nozione di proairesis

in Gregorio di Nissa, s. 146-147.

40 T. Di Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 166;

Evdokimov, Prawostawie, s. 95n.
41

Eun. 3, 2, 5, GNO, 2, s. 42.; Por. G. Dal Toso, La nozione di proairesis in Gregorio
di Nissa, s. 148-149.

2 Oratio catechetica magna (dalej cyt. Cat.) 3, PG 45, 97C; T. Di Stefano, Dialettica
d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 168; Por. G. Dal Toso, La nozione
di proairesis in Gregorio di Nissa, s. 150.
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nia stowa, nieopanowania w wypowiedziach, w mowie, krasomowstwa. Czasa-
mi terminem tym okreslano catoksztalt postgpowania moralnego cztowieka
a wigc, swobodne dzialanie, postepowanie. W niektorych tekstach mozna za-
uwazy¢, ze termindw eleutheria 1 parrhesia uzywano zamiennie. W literaturze
bib£i3jnej termin ten wystepuje zawsze w podobnym kontekscie (Por. Hbr 4,14-
16)

Sw. Grzegorz z Nyssy uzywa tego terminu w utrwalonych tradycyjnie
znaczeniach, jednakze spotykamy zastosowanie go do okreslenia czystego su-
mienia, pogodnego usytuowanego poza dobrem 1 ziem, ktore powrdcito
do stanu spontanicznosci i zazylosci z Bogiem™. Nyssenczyk przedstawia natu-
re ludzka przed upadkiem, ktéra jest radosna, 1 szczgsliwa, pozbawiania niepo-
koju 1 utrapien. Taki obraz symbolizuje wewngtrzna tacznos¢ sumienia ludz-
kiego ze Stwoérca. Ta tacznos¢ istniata dlatego, ze czlowiek byt poza jakakol-
wiek skaza naruszajaca pierwotna wewngtrzna harmoni¢. Taka interpretacja
rzeczywiscie wyraza koncepcje sw. Grzegorza z Nyssy podmiotowosci sumie-
nia, co mozna wywnioskowac¢ z analizy grzechu pierworodnego, ktory stanowi
w swej istocie zerwanie tej] wewngetrznej zazylosci 1 wprowadza w ludzkie su-
mienie stan utrapienia i niepokoju. Komentujac Rdz 2, 15-25 Biskup z Nyssy
interpretuje w kluczu symbolicznym. Dla niego ziemski Raj to cata stworzona
przez Boga ziemia, drzewo poznania dobra 1 zta, Zycia i1 $mierci to nic innego
jak swobodne, dobre prowadzace go poglebiania wigzi z Bogiem lub zle dzia-
tanie cztowieka, na skutek ktorego czlowiek separuje si¢ od swego Stworcy.
Pierwotna zazyltos¢ istniejaca pomigdzy cztowiekiem a Bogiem miesci si¢ cal-
kowicie w owe] pierwotnej niewinnosci, w tej podmiotowosci lub wolnosci
sumienia, ktéra wyklucza jakikolwiek wstyd. W refleksji teologicznej o upadku
pierwszych ludzi Biskup z Nyssy uwaza, ze wstyd symbolizuje niewole moral-
na, zdegradowane sumienie, ktore jest wewngtrznie rozdarte. Zamiast bowiem
wybra¢ catkowita wolnos$¢, czyli samego siebie, czlowiek wybiera niewole
(douleia)”. Cztowiek napetiony cnota poprzez blogostawienstwo Boze zostat
wyniesiony na wyzyny w swojej godnosci. Zostat ustanowiony, aby krolowac,
z natury nie byt podlegly zadnym namigtnosciom. Swoja wi¢z z Bogiem prze-
zywat glteboko w sposob peten zazyltosci radujac si¢ ogladaniem Boga. Ta re-
fleksja Biskupa z Nyssy doskonale uwypukla podstawowe aspekty wolnosci
wewnetrzne] czlowieka jako obrazu Boga. Parrhesia rozumiana jako zazylo$¢
jawi si¢ jako najwyzszy stopien i1 peinia ludzkiej wolnos$ci, petnia zycia. I prze-
ciwnie wewngtrzna niewola grzechu niszczy wolno$¢ prowadzi cztowieka
do $mierci. Cztowiek uwolniony od $mierci, podniesiony z upadku pozostaje
zawstydzony przed obliczem Boga. Po spozyciu owocu zakazanego 1 ze wstydu
ukrywajac si¢ w cieniu drzewa, zostat przesadzony z dala od niego. Cztowiek

B G, Scarpat, Porrhesia greca, porrhesia cristiana, Brescia 2001, s. 89 — 102.
Y inscriptiones Psalmorum (dalej cyt. Inscr.) I, 4, GNO 5, s. 76.
* Por. Cat. 6, PG 45, kol. 29B.
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po odzyskaniu zazylo$ci (parrhesia) zostal na nowo ustawiony w $wiattosci
zycia®. Parrhesia jest zatem moéwieniem w sposob otwarty, szczery, bezpo-
sredni, odwazny, ufny z Bogiem, pod warunkiem jednak traktowania tej otwar-
toéci jako naturalnej manifestacji wolnosci wewnetrznej wolnego sumienia®’.
W tym kontekS$cie parrhesia jest w gruncie rzeczy skutkiem tego, co Grzegorz
nazywa terminem apatheia oraz przyczyna wizji Boga, albowiem serce czyste
nie widzi w sobie niczego innego niz Boga. Jest z Nim zjednoczone przez nie-
uleganie zepsuciu™.

W odniesieniu do znaczenia terminu eleutheria, $w. Grzegorz z Nyssy sto-
suje termin parrhesia w réwniez w jaskrawym kontrascie z pojeciem douleia,
przy czym trzeba zaznaczyC, ze w grece biblijnej ten ostatni termin uzywany
jest w dwoch znaczeniach. Z jednej strony niewola (douleia) taczy si¢ z pojg-
ciem pathos stad jest to stuzba (niewolnicza) namigtno$ciom. Z drugiej strony
douleia w pismach Biskupa z Nyssy wskazuje na relacje cztowieka z Bogiem,
pojete jako stuzba Bogu. W tym sensie parrhesia wystgpuje w szczegodlnym
odniesieniu do terminu philia — przyjazn tak samo jak taczy si¢ znaczeniowo
z terminami apatheia 1 eleutheria. Taka taczno$¢ znaczeniowa termindw parr-
hesia 1 philia odnalez¢ mozna juz u Filona Aleksandryjskiego, ktory wyraznie
podkresla, ze wszyscy medrey sa przyjaciolmi Boga®. Wedlug $w. Grzegorza
z Nyssy rowniez cztowiek nie powinien unika¢ wejScia w relacje przyjazni
z Bogiem poprzez kontemplacj¢, poniewaz witasnie wtedy mozemy glebiej
przezywaé Boza rzeczywisto$é dzieki zazyloéci (parrhesia) ze Stworea™.

Jednym z istotnych aspektdow wolnosci (parrhesia) u $w. Grzegorza
z Nyssy jest jej zwiazek z modlitwa czyli bliska, szczera, otwarta, rodzinna
rozmowa cztowieka z Bogiem (Theou homilia)’'. Taka rozmowa zaktada rze-
czywiste odniesienie, prawdziwa wspolnote zycia, ktora osiaga cztowiek po-
przez fakt dostapienia wyjatkowego zaszczytu, ktory jest darem Boga - przy-
branego synostwa. Jednakze istnieja dwie zasadnicze przeszkody, ktore utrud-
niaja poglebienie tej rodzinnej wigzi czlowieka z Bogiem dokonujacej si¢
za posrednictwem modlitwy. Pierwsza z nich jest aischyne — hanba, wstyd,
poczucie wstydu jako skutek grzechu pierworodnego, domagajacy si¢ gruntow-
nego oczyszczenia’>. Druga przeszkoda jest fobos — strach, lek, ktory jest bra-

6 Por. Inscr. 11, 3, GNO 5, s. 151.

" T.Di Stefano, Dialettica d immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 142.

8 De vita Moysis II, 318, w: M. Simonetti, Gregorio di Nissa. La vita di Mose, Vicenza

1984, s. 230.

¥ Por. J, Zielinski, Jerozolima, Ateny, Aleksandria. Greckie zrodia pierwszych nurtow

filozofii chrzescijanskiej, Wroctaw 2000, s. 182.
0 Por. Inscr. I, 3, GNO 5, s. 151; A. Gesché, Chrystus, s. 230-231.
' De oratione Dominica (dalej cyt. Orat.) 2, PG 44, kol. 1124.
2 In sextum Psalmum, GNO 5, s. 192.
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kiem wiary>. Te przeszkody wystepujace w modlitwie ujawniaja si¢ rowniez
w manifestowaniu przez cztowieka na zewnatrz wolnosci. Parrhesia jest bo-
wiem osadzona glgboko w wolnej naturze cztowieka (eleutheria), pierwotnej
wolnos$ci, nadprzyrodzonej tasce — jak podkresla Grzegorz — ktora byla czegscia
pierwotnej, nieskazonej grzechem natury ludzkiej™.

Istote wolnosci u $w. Grzegorza z Nyssy mozna wi¢c zrozumie¢ jedynie
w oparciu o analizg¢ ztozonych relacji cztowieka z Bogiem. Dla Nyssenczyka
bowiem kluczowymi kwestiami odniesienia cztowieka do Boga sa: stworzenie
na obraz i1 podobienstwo Boga, wcielenie 1 odkupienie bgdace podstawa prze-
bostwienia natury ludzkiej oraz realizacja w czasie 1 przestrzeni podobienstwa
cztowieka do Boga. Obraz zawarty w duszy ludzkiej nie zmienia si¢ nigdy,
natomiast podobienstwo jest dynamiczne, podlegle uwarunkowaniom czasu
1 przestrzeni. Moze ono na skutek przywiazania cztowieka do rzeczywistosci
materialnej 1 wybierania dobra mniejszego zamiast wigkszego, popehienia
grzechu, zosta¢ zamazane, znieksztalcone, zatarte. Po usunigciu przeszkod
zwiazanych ze stanem grzeszno$ci poprzez dzieto Odkupienia cztowiek moze
wreszcie w petni otworzy¢ si¢ na Boga jako Jego syn przybrany i w Chrystusie
nazywa¢ Go Ojcem. Do tej godnosci zostat powotany juz w dziele stworzenia
1tym przywilejem zostat obdarzony jako jedyne ze znanych mu stworzen.
Za posrednictwem swego materialnego ciala moze wspotuczestniczy¢ w prze-
bostwieniu catego §wiata materialnego. W ten sposob parrhesia u sw. Grzego-
rza z Nyssy jawi si¢ jako odbudowanie ostatecznego podobienstwa do Stwor-
Cy55

6. Reasumujac trzeba stwierdzi¢, ze sw. Grzegorz z Nyssy dla opisania
roznych aspektow wolnosci uzywa bogatej terminologii. Po czg$ci jednak jest
on wspdlna z terminologia stosowana w Pismie Swietym (eksousia, eleutheria,
adespotos, proairesis). W kwestii wolnos$ci pojetej jako ostateczne odbudowa-
nie podobienstwa Bozego rzeczownik parrhesia jest jednak zaczerpnigty
ze stownictwa klasycznego. Zaréwno zastosowanie jak 1 wybor terminu, ktore-
mu Nyssenczyk nadaje poglebiong tres¢ odnoszac go do relacji zachodzacej
pomig¢dzy Bogiem 1 cztowiekiem jest catkowicie oryginalny. Nowe znaczenie
rzeczownika parrhesia wiaze si¢ Scisle z teologia biblijna 1 jest wynikiem po-
glebionej refleksji §w. Grzegorza o stanie, w ktorym znalazl si¢ cztowiek po
upadku pierwszych rodzicow, wielkich owocach odkupienia i osobistym zaan-

3 Inscr. 1,4, GNO 5, s. 50.

** T. Di Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 142-

143; Gesché, Chrystus, s. 228-231.

55 . . . .. . .
Por. G. Scarpat, Parrhesia. Storia del termine e delle sue traduzioni in latino, Brescia

1964, s. 134; T. Di Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, s. 141;
J. Gaith, La conception del la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris 1953, s. 64; A. Gesché,
Chrystus, s. 226-231; T. Spidlik, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik
systematyczny, przekt. L. Rodziewicz, Krakow 2005, s. 90-91.
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gazowaniu majacym na celu przygotowanie si¢ na uczestnictwo w pelni przy-
gotowanych przez Boga daréw. Parrhesia jest finalnym produktem odtwarza-
nia w czasie 1 przestrzeni utraconego na skutek grzechu podobienstwa cziowie-
ka do Boga. W ten sposob taczy si¢ Scisle z zyciem cnotliwym jako aktualizacja
w czasie wolnego wyboru (proairesis), ktory poprzez ciagle wybieranie coraz
wyzszego dobra przyczynia si¢ do ugruntowania w cztowieku cnoty. Poprzez
osiagni¢ta cnot¢ czlowiek odbudowuje w swoim wnetrzu to uzdolnienie
do pehiejszego uczestnictwa w Najwyzszym Dobru. Z drugiej jednak strony
nie moze dokona¢ si¢ to na skutek jakiegokolwiek przymusu, lecz w pelnej
wolnosci. W ten sposob wszystkie trzy aspekty wolnos$ci zdaja si¢ wzajemnie
przenika¢ 1 uzupetnia¢. Wolnos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy jest wpisana
w caly nieprzerwany proces przebostwienia, bgdacego wynikiem nieskrgpowa-
nego dziatania Boga w stosunku do czlowieka oraz za posrednictwem cztowie-
ka w stosunku do catej rzeczywistosci zmystowej. Parrhesia wedhug Biskupa
z Nyssy jawi si¢ jako petne otwarcie cztowieka na Boza rzeczywisto$¢, mozli-
wos$¢ bezposredniego zwracania si¢ do Stworcy stowami, ktérych nas nauczyt
Jednorodzony Syn Jezus Chrystus: Ojcze. Cztowiek dzigki Synowi Bozemu,
ktory jest najdoskonalszym Obrazem Niewidzialnego Boga zostal wyswobo-
dzony do pelnej wolnosci ducha, uzdolniony do nasladowania dziet Boga
w Chrystusie 1 uczestniczenia w wielkiej tajemnicy Nieskonczonej Mitosci.

LA LIBERTA (PARRHESIA) COME FINALE RICOSTRUZIONE
DELLA SOMIGLIANZA DI DIO NELL’UOMO SECONDO
SAN GREGORIO DI NISSA

Riassunto

L’articolo riprende la questione della liberta umana negli scritti di San Gregorio
di Nissa che pre esprimere il suo concetto adopera diversi termini appartenenti al linguaggio
biblico (eksousia, eleutheria, adespostos, proairesis), politico e sociale (parrhesia). 11
Nisseno riprende il sostantivo parrhesia di provenieza classica e sicuramente non biblica per
esprimere il suo concetto totalmente teologico quello della ricostruzione filnale della
somiglianza di Dio nell’'uomo. L’uomo infatti ¢ stato creato all’immagine ed alla
somiglianza di Dio (Gen 1, 26-27). Secondo san Gregorio di Nissa I’'immagine di Dio (eikon
tou Theou) non cambia mai e resta uguale nonostatnte tutte le esperienze storiche del uomo.
Invece la somiglianza (metousia tou Theou) ¢ stata oscurata ed indebolita per causa del
peccato e ’'uomo sente un forte bisogno di ricostruirla proprio nel tempo e nello spazio
perché oltre tutto essa ¢ legata alla liberta umana. Ecco in questo contesto viene introdotto il
discorso sulla liberta intesa come una piena apertura dello spirito umano ai doni della grazia
di Dio ed a Dio stesso. Il peccato impedisce un’espressione della liberta e della pienezza di
vita. Solo ricosruendo la somiglianza con Dio 1'uomo riesce a partecipare in maniera
crescente alla pienezza di vita, della quale fonte inesaribile ¢ Dio. Per questo motivo 1’'uomo
deve superare tali ostacoli come aischyne e fobos — spiacevoli risultati del peccato originale
e della mancanza di fede, per poter comunicare con Dio per mezzo della preghiera in piena
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liberta, riprendere poi il continuo e costante cammino della virtl e fare una forte esperienza
della vita ascetica. Cosi tutti gli aspetti dell’espressione storica della liberta umana fanno
parte della somiglianza ricostruita che permette alla persona umana di partecipare sempre
di pil alla pienezza di vita della Divina Trinita.

219



