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WOKOL HISTORYCZNOSCI
KSIEGI JONASZA: ,,KOMPOZYCJA
WYOBRAZONA”?

W trzeciej czg$ci dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Natchnienie i prawda
Pisma Swietego, zatytulowanej Interpretacja stowa Bozego i stojqce przed nig
wyzwania, wyszczegolniono dwie odmiany wyzwan stojacych przed wspoltcze-
sng hermeneutyka biblijng: problemy historyczne oraz etyczne 1 spoteczne. Co
si¢ tyczy Starego Testamentu, celem egzemplifikacji problemow historycznych
wybrano cykl Abrahama z Rdz 12-50, przejscie przez morze, o ktorym mowa
w Wj 14, oraz Ksigge Tobiasza i Ksiege Jonasza. Traktujac te teksty jako ,,pro-
blematyczne” 1 ukazujac ich zroznicowany charakter, podkreslono te same py-
tania: ,,Co z tego, co zostalo nam opowiedziane, realnie si¢ wydarzyto? W jakiej
mierze te teksty mogg §wiadczy¢ o faktach, ktore si¢ realnie wydarzyty? Jaka
w istocie jest ich wymowa?” (nr 106).!

Interpretacja Ksiegi Jonasza
w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej

O ile interpretacja cyklu Abrahama i narracji o przej$ciu przez morze zostata
w dokumencie dokonana oddzielnie, o tyle interpretacje historycznosci Ksiggi

! Tekst dokumentu cytowany za: Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma
swigtego. Stowo, ktore od Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawié¢ swiat, tam. H. Witczyk,
Kielce 2014.
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Tobiasza potgczono w jednym paragrafie z interpretacjg Ksiggi Jonasza. * To
ujecie jest o tyle kuriozalne, Ze narracje w Rdz 12-40 1 Wj 14 wchodza w sktad
jednego zbioru, czyli Tory/Pigcioksiggu Mojzesza, podczas gdy Ksiega Tobia-
sza 1 Ksigga Jonasza nalezg do zupelnie innych zbioréw. Zreszta dokument
wyraznie o tym mowi, zauwazajac na wstepie, ze ,,Ksiega Tobiasza nie jest
czgscig Biblii hebrajskiej, lecz greckiej. Dekret o kanonie Soboru Trydenckie-
g0 umieszcza ja mi¢dzy ksiggami historycznymi Starego Testamentu. Ksigga
Jonasza znajduje si¢ natomiast w zbiorze Dwunastu Prorokow, zwanych tez
prorokami mniejszymi” (nr 109).

Przechodzac do interpretacji Ksiegi Jonasza (nr 110), méwi sie: ,,Fakt, ze
Ksiega Jonasza zostata umieszczona migdzy ksiegami Dwunastu Prorokow,
to wskazowka, ze bohater tego dziela zostat bardzo wczesnie uznany za au-
tentycznego proroka (por. 2Krl 14,25) i umieszczony w kontekscie historycz-
nym dominacji asyryjskiej (t¢ dominacje¢ zaktada samo opowiadanie), przed
zniszczeniem Niniwy w 612 r. przed Chr., dokonanym przez Babilonczykow
1 Medow”. Nie sposob nie zauwazy¢ swoiscie asekuracyjnego spojrzenia na
osobg i postannictwo gldownego bohatera Ksiegi Jonasza, ktdrego utozsamiono
— kto, kiedy 1 gdzie? — z prorokiem wzmiankowanym w deuteronomicznym
dziele historycznym. Warto$¢ przestania tej ksiggi wzmacnia wzglad na no-
wotestamentowe wzmianki o Jonaszu: ,,Niezwykty szacunek, jakim cieszyta
si¢ ksiega, dodatkowo wzmacnia fakt, ze sam Jezus odsyta do najbardziej po-
pularnego epizodu z historii proroka, czyli spedzenia trzech dni i trzech nocy
we wnetrzu ryby, jako do znaku »historycznego«, ktory zapowiada wydarzenie
zmartwychwstania Chrystusa (Mt 12,39-41; £k 11,29-30; Mt 16,4)”. To praw-
da, ze epizod przebywania proroka we wnetrzno$ciach wielkiej ryby i jego
cudownego ocalenia zawsze przemawiat — 1 nadal przemawia — do wyobrazni
odbiorcow ksiegi 1 Jezus tez do niego nawiazuje, ale nie jest to ani jedyny, ani
najwazniejszy klucz do ustalenia kwestii jej historycznosci.

Nastepne zdanie dokumentu brzmi: ,,Jednakze w opowiadaniu znajdujemy
nie tylko pewne szczego6ly, ale takze elementy strukturalne, ktorych nie moze-
my traktowac jako wydarzen historycznych. To sktania nas do interpretowania
tekstu jako kompozycji wyobrazonej [immaginaria], zawierajacej glebokie
tresci teologiczne”. Wyglada na to, ze takze pozostate watki i motywy obecne
w ksiedze sg traktowane analogicznie jak trzydniowy pobyt proroka we wngtrzu

2 Cykl Abrahama omowiony zostat w nr 106-107 i przej$cie Izraelitow przez morze w nr
108, za$ Ksigdze Tobiasza i Ksiedze Jonasza po§wiecono nr 109-110.
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ryby. Dokument wyszczegolnia trzy przyktady, ktore maja to potwierdzac.
Czytamy: ,,Pewne nierealne szczegoty, jak na przyktad fakt, ze Niniwa mia-
taby by¢ wielkim miastem, na trzy dni drogi (Jon 3,3), moga by¢ uwazane za
hiperbole. Wsr6d elementow strukturalnych natomiast historycznie nieprawdo-
podobnym jest, aby Jonasza potkneta ryba i by pozostat zywy wewnatrz przez
trzy dni 1 trzy noce, zanim zostat wyrzucony na brzeg (2,1.11) oraz zgodne
nawrocenie wszystkich w Niniwie (3,5-10), o czym nie ma zadnej wzmian-
ki w dokumentach asyryjskich”. Po pierwsze, trudno powiedzie¢, dlaczego
wzmianka o Niniwie, stolicy poteznej Asyrii, jako ,,wielkim miescie” zostata
uznana za ,,nierealny szczego6t”. Po drugie, zaskakuje umieszczenie obok siebie
oraz takie samo postrzeganie dwoch tak réznych watkéw jak pobyt proroka
we wnetrzu ryby 1 zgodne nawrdcenie mieszkancoOw Niniwy. Po trzecie, po-
danie w watpliwos¢ historycznosci nawrdcenia zostato uzasadnione brakiem
jakiejkolwiek wzmianki o nim w (zachowanych) dokumentach asyryjskich.
Gdyby p6j$¢ tym tropem, nalezatoby zakwestionowac historyczno$é wielu
innych istotnych informacji biblijnych, jak na przyktad pobyt i zniewolenie
Izraelitow w Egipcie czy osoba i panowanie krola Salomona.

Autorzy dokumentu PKB skupiajg si¢ nastepnie na wskazaniu dwoch,
uznanych za najwazniejsze, tematow teologicznych. O pierwszym napisali:
,»res¢ przestania prorockiego nie jest nieodwotalnym dekretem (3,4), lecz
raczej pewng wypowiedzia, ktora si¢ modyfikuje w zaleznosci od odpowie-
dzi tych, do ktoérych jest skierowana (4,2.11)”. Drugiemu po§wigcono wiecej
miejsca: ,,Judaizm w epoce powygnaniowej charakteryzowal si¢ pewnego
rodzaju napigciem miedzy tendencjami uniwersalistycznymi i koncyliacyj-
nymi a tendencjami ekskluzywistycznymi. Pojawia si¢ to w sposdb bardzo
jasny w kontrastach pomiedzy Ksigga Rut, Jonasza i Tobiasza z jedne;j strony,
a ksieggami Aggeusza, Zachariasza, Ezdrasza, Nehemiasza i Kronik z drugie;.
Ezdrasz 1 Nehemiasz uczynili mozliwym zachowanie tozsamosci zydowskie;j,
opierajac si¢ wszelkim probom tgczenia si¢ z poganami, szczegdlnie poprzez
matzenstwa mieszane (Ezd 9-10; Neh 10,29-31). Nie zostat jednak zagubiony
kompletnie duch otwarcia 1 uniwersalizmu, ktory mogt znalez¢ oparcie tak-
ze w antycznych tradycjach patriarchow 1 prorokéw”. Liczne podobienstwa
i pokrewienstwo Ksiegi Jonasza z Ksiega Rut i Ksigga Tobiasza sg oczywiste,
zaréwno jezeli chodzi o ich jezyk, jak 1 obecne w nich przestanie. To pozwala
sytuowac ich ostateczng redakcje w okresie powygnaniowym, ale nie rozstrzyga
kwestii pochodzenia i natury utrwalonych w nich tradycji.
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Wyktadni¢ podang w dokumencie PKB zamyka zestawienie Ksiggi Rut
1 Ksiggi Jonasza: ,,Ksiega Rut jest reakcja na zakaz malzenstw mieszanych,
prezentujac cudzoziemke z Moabu, Rut (Rt 1,4-19) jako antenatke¢ krola Dawida
(4,17). Jonasz [chodzi o Ksiege Jonasza — uwaga moja] posuwa si¢ najdalej
w swoim uniwersalizmie, czyniac ze ztych i znienawidzonych Asyryjczykoéw
— ktorzy zniszezyli krélestwo Izraela, deportujac jego mieszkancow, i byli
dumni ze swoich okrutnych zwyczajéw wojennych — odbiorcami przestania
prorockiego, ktore uzdalnia ich do nawrdcenia”. Dokument nie rozstrzyga, czy
wedtug Ksiggi Jonasza nawrocenie poganskich mieszkancow Niniwy stato si¢
faktem. Ojcowie Kosciota twierdzili, ze tak, formutujac kasliwe wnioski pod
adresem Zydow: nauczanie pogan i ich skrucha przyniosty znacznie lepsze
rezultaty niz or¢dzie prorokow kierowane do ludu Bozego wybrania. Rowniez
we wspotczesnych komentarzach nie brakuje przeciwstawiania uniwersalnej
mitoéci Boga partykularyzmowi wiasciwemu wyznawcom judaizmu.?

Nasuwa si¢ kilka pytan. Skoro zardwno pewne szczeg6ty, jak i elementy
strukturalne, nie moga by¢ traktowane jako wydarzenia historyczne, a jedynie
jako sktadniki ,,kompozycji wyobrazonej”, to czy nie maja one zadnej wartosci
historycznej? Czy cos$ z tego, co zostato nam opowiedziane, naprawdg si¢ wyda-
rzylo, czy tez wszystko jest fikcja obmyslang na potrzeby teologiczne? W jakiej
mierze Ksigga Jonasza §wiadczy o faktach, ktore si¢ realnie wydarzyty?

Dotychczasowe odpowiedzi szty w trzech kierunkach. Tradycyjna egzegeza,
dominujaca do naszych czaséw, na rézne sposoby usitowata broni¢ historycz-
nosci osoby proroka i wydarzen przedstawionych w ksigdze. Wraz z rozwojem
badan historyczno-krytycznych czg¢$¢ uczonych, np. H. G. Mitchell 1 J. A. Be-
wer, upatrywata w Ksiedze Jonasza historig, ktora nigdy si¢ nie wydarzyta, ale
niesie bardzo wazne przestanie teologiczne. Wyposrodkowanie tych zapatrywan
znalazto wyraz w opinii, ktora podziela np. D. Stuart,’ ze w ksigdze zachowaty
si¢ elementy pamigci o wydarzeniach historycznych Stanowisko Papieskiej
Komisji Biblijnej odzwierciedla w zasadzie drugg tendencjg, ktora traktuje Ksie-
ge Jonasza jako fikcyjne opowiadanie rozwiniete, dla celéw dydaktycznych,

3 ,Many interpreters maintain that the book poses a conflict between universalism of
YHWH and the particularism of the Jewish community, but such construction depend largely
on a misreading of the book informed by anti-Jewish stereotypes”; M. A. Sweeney, TANAK.
A Theological and Critical Introduction to the Jewish Bible, Minneapolis 2012, s. 355.

“H. G. Mitchell, J. M. Smith, J.A. Bewer, Haggai, Zechariah, Malachi and Jonah, Inter-
national Critical Commentary, Edinburgh 1912.

SD. Stuart, Hosea — Jonah, Word Biblical Commentary 31, Waco 1987.
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wokot postaci proroka Jonasza (dokument PKB nie rozstrzyga kwestii jego
historyczno$ci). Wskazujac na charakterystyczne elementy wspolne (potknie-
cie, podrdz, ocalenie), interpretowano Ksiege Jonasza jako histori¢ podobng
do innych, krazacych w ro6znych kulturach,® takich jak hinduska, zydowska
czy muzutmanska.” Na takim podtozu bywa formutowany wniosek, ze mamy
do czynienia z ,,prorokiem literackim”, czyli w gruncie rzeczy wymyslonym,
ktorego fikcyjna biografia zostata wiaczona do zbioru Dwunastu Prorokow.®
Dokument PKB nie posuwa si¢ az tak daleko, jednak uzasadnia diagnozg,
ktora postawity Victoria Hoffer i Rebecca Wright:” uwazne porownanie dawnej
oraz wspotczesnej zydowskiej 1 chrzescijanskiej interpretacji Ksiggi Jonasza
$wiadczy, ze wspotczesna egzegeza chrzescijanska jest o wiele bardziej kry-
tyczna niz egzegeza zydowska.'* Ten krytycyzm znajduje wyraz w podejsciu
do sprawy historycznos$ci motywow i watkéw obecnych w Ksiedze Jonasza.
Aczkolwiek cze$¢ z nich ma na pewno podtoze legendarne, sg jednak i takie,
w ktorych zachowala si¢ pamig¢ o rzeczywistych wydarzeniach.

8 M. S. Davis, Jonah in History and Legend, Biblical Illustrator 16(1989)1, s. 38-41;
w biblijnej narracji o Jonaszu dopatrzono si¢ tez podobienstw do greckich legend a Jazonie
i Argolidach, zob. G. Hamel, Taking the Argo to Niniveh: Jonah and Jason in a Mediterranean
Context, Judaism 44/1995, s. 341-359.

7 Obszerne kompendium starozytnych tekstow pomocnych do studiowania Biblii Hebraj-
skiej (K. L. Sparks, Ancient Texts for the Study of the Hebrew Bible. A Guide to the Backround
Literature, Peabody 2009) nie zawiera jednak zadnej wzmianki o motywach i watkach obecnych
w Ksiedze Jonasza; por. T. Twardzitowski, Starotestamentalne tradycje o proroku Jonaszu na
tle pozabiblijnych tradycji Zydowskich i mitologicznych tekstow poganskich, w: R. Bartnicki
(red.), Studia z biblistyki, t. 8, Warszawa 2012, s. 273-299.

8 A. Schellenberg, An-Anti Prophet among the Prophets? On the Relationship of Jonah to
Prophecy, Journal for the Old Testament Studies 39/2015, s. 353-371.

% V. Hoffer, R. Wright, 4 Jewish and Christian Reading of Jonah: How (Dis) Similar,
Sewance Theological Review 37/1994, s. 144-158; o napigciach i pozytkach ptynacych
z zydowskiej egzegezy Biblii dla egzegezy chrzescijanskiej zob. np. E. Zenger, Was wir Chri-
sten von der jiidischen Schriftauslegung lernen kénnen. Am Beispiel des Jonasbuchs, Bibel
und Kirche 51/1996, s. 46-53.

19 Panorame dawnej i nowszej egzegezy Ksiegi Jonasza zob. U. Steffen, Die Jona-Geschich-
te. Ihre Auslegung und Darstellung im Judentum, Christentum und Islam, Neukirchen-Vluyn
1994; G. Sgargi, Giona, Biblia. I libri della Bibbia interpretati dalla grande Tradizione, Antico
Testamento 35, Bologna 2004; S. Pecaric (thum.), Ksigga Jony z tradycyjnymi zZydowskimi
komentarzami, Krakow 2007; na temat jej starozytnej egzegezy zob. M. Parchem, Ksigga
Jonasza i osoba proroka w literaturze miedzytestamentalnej i pozniejszej tradycji Zydowskiej,
Biblica et Patristica Thoruniensia 2/2009, s. 49-85.
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Wybrane elementy egzegezy Ksiegi Jonasza

Jonasz nie jest autorem Ksig¢gi Jonasza, a jej finalng redakcje zgodnie datuje
si¢ na okres powygnaniowy.!! Zauwazono, ze ksiega stanowi opowiadanie
dydaktyczne,'? zawierajace 14 pytan oraz zakonczone pytaniem, co jest cha-
rakterystyczne dla piSmiennictwa madrosciowego (Prz, Koh, Hi)."* Istniejag
jednak rozmaite opinie odnosnie do jej datowania, a podkreslajac jednos¢
literacka 1 spojnos¢, biblisci roznie rekonstruujg hipotetyczne etapy, ktore
poprzedzity opracowanie w tym ksztalcie, w jakim ksigga weszta do zbioru
Dwunastu Prorokow.!'* Jedno nie ulega watpliwosci: liczne wzmianki i aluzje
zachowane w Ksigdze Jonasza na pewno nie pochodza z okresu perskiego
czy hellenistycznego, lecz majg znacznie starszy, przedwygnaniowy rodowod
1 nawigzuja do okresu nowoasyryjskiego.

Rozwazymy kilka tekstow. Dwa pierwsze wskazujg na specyficzny kontekst
narracji zawartych w Ksiedze Jonasza, a pozostate zawierajg sugestie istotne
dla sprawy jej historycznosci.

Najpierw pierwsze zdanie Ksiegi Jonasza (1,1):

wayohi dobar-yhwh(°adondy) *el-yona® ben-"imittay 1&’mor

,Potem Pan skierowat do Jonasza, syna Amittaja, te stowa”.

Ksigga zaczyna si¢ od czasownika poprzedzonego spojnikiem (wayohi). Nie
widac tego we wspotczesnych przektadach, aczkolwiek Ow szczegot respekto-
wala Septuaginta: kol €yéveto Adyog kuplov Tpog Iwvay tov Tod ApadL Aéywv.
Podobnie zaczyna si¢ siedem innych ksiag Biblii Hebrajskiej (Joz, Sdz, Rt, 1
12Sm, Est, Ne) oraz narracyjna cze$¢ Ksiggi Ezechiela. Ten szczegot sugeruje,
ze mamy do czynienia z poczatkiem narracji lub opowiesci, ktorg poprzedzato
co$, co byto pierwotnym odbiorcom znane. Nie chodzi jedynie o imi¢ Jonasza,

' Bilans stanu badan nad Ksiegg Jonasza zob. w: K. M. Craig, Jonah in Recent Research:
Currents in Research, Biblical Studies 7/1999, s. 97-118; H. W. Wolff, Studien zum Jonabuch,
Neukirchen-Vluyn 2003.

12 J. Day, Problems of the Interpretation of the Book of Jonah, Old Testament Studies
26/1990, s. 32-47.

13 Sugestie o zwigzkach Ksiegi Jonasza z Ksiega Koheleta zob. w: 1. J. J. Spangenberg,
Jonah and Qohelet: Satire Versus Irony, Old Testament Essays 9/1996, s. 95-511.

14 Przyktadowo, Ch. Hamiel wyszczegdlnia cztery etapy, ktore wskazujg na ewolucje
oredzia ksiegi, widoczne np. w zmianach imienia Boga; zob. tenze, God s Answer to Jonah (4
Chapter from an Essay on the Book of Jonah), Beth Mikra 34/1988-1989, s. 121-134 (hebr.);
zob. tez P. Briks, Ksiega Jonasza jako element dyskusji nad zatozeniami reform Panstwa
Izraelskiego w okresie perskim, Scripta Biblica et Orientalia 1/2009, s. 92-98.
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proroka z VIII w. przed Chr., lecz takze o zwigzane z nim tradycje. Dwie, czyli
ucieczka do Tarszisz 1 burza na morzu oraz dzialalnos¢ w Niniwie, zostaly
wybrane i zestawione w Ksigdze Jonasza.
Najblizsza paralele Jon 1,1-3 stanowi narracja dotyczaca proroka Eliasza
w 1K1l 17,2-5:
a. ,,Potem Pan skierowal do Jonasza, syna Amittaja, te stowa”.
,Potem Pan skierowat do niego [Eliasza] te stowa”.
b. ,,Wstan, idz do Niniwy”.
,»Wyjdz stad i udaj sig...”.
c. ,,Wiec Jonasz wstat, aby...”
,»Wigc poszedt, aby...”
Forma wayohi pojawia si¢ w opowiadaniach o cudach, ktore majg zwigzek
z naturg (kruki, gwattowna wichura, burza, trzesienie ziemi, ogien oraz ryba,
ro$lina, robak). Narracja nie rozstrzyga, czy dane wydarzenie miato rzeczywi-
$cie miejsce, ale tego nie wyklucza. Rozstrzygniecie zalezy w gruncie rzeczy
od przyjetego klucza hermeneutycznego, a ten pozostaje w zwigzku ze $wia-
topogladem oraz koncepcja obecnosci i dziatania Boga w $wiecie.
Tekst Jon 3,3 brzmi:
wayyaqom yonah wayyélek ’el-ninwe kidbar yhwh(’adonay)
wonjin weh haytah Gr-godélah 1&’lohim mahalak Svalo‘,s“e_t yamim
,Jonasz wstat i udat si¢ do Niniwy, jak powiedziat Pan.
A Niniwa byta miastem wielkim [Boga], na trzy dni drogi”.
Tekst i jego przektad nasuwaja dwie uwagi. Niejasne, a nawet niezrozumiate,
jest wyrazenie Gr-godolat [&’[ohim, ,,miastem wielkim Boga/przed Bogiem”,
i dlatego w przektadach pomija si¢ jego drugi czton. Natomiast czasownik
haytah, przektadany w czasie przesztym (,,byta”), moze nawigzywa¢ do prze-
sztosci, ktora weigz trwa, a wige miec znaczenie ,,Niniwa jest miastem wielki-
m”." Z takg sytuacjg mamy do czynienia w 1z 49,5, gdzie stowa wo’ekkabéd
bo%éné yhwh(’adonady) wé’lohay hayah ‘uzzi, ,wstawitem sie w oczach Pana,
a Bog moj jest/stal si¢ moja silg”, thumaczymy w czasie terazniejszym. Nie
mozna wigc wykluczyé, ze w tym szczegdle zachowat si¢ element nawigzu-
jacy do sytuacji z okresu najwiekszej $wietnosci Niniwy, dobrze znanej, bo
wspolczesnej srodowisku, w ktorym ma swoja geneze szczegot whaczony do
biblijnego opowiadania.

15 Na temat Niniwy jako ,,wielkiego miasta” zob. np. D. K. Stuart, ,, The Great City of
Niniveh” (Jon 1:2), Biblische Studien 171/2014, s. 387-400.
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Dwa kolejne teksty zastuguja na szczegdlng uwagg. Oto tekst Jon 3,5:
wayya >Imini *ansé ninweh b&’lohim
wayyiqro’i-som wayyilbasti Sagqim miggodolam wo‘ad-qotannam
,»Wtedy uwierzyli mieszkancy Niniwy Bogu
1 oglosili post oraz przywdziali wory ¢ od najwigkszego do najmniejszego”.
Konstrukcja obecna w zdaniu wayya Imini *ansé nin weh bé’lohim wyste;puje
w Biblii Hebrajskiej jeszcze osiem razy, a obecne w niej wyrazenie wayya aminil
bé wszedzie ma znaczenie ,,poktada¢ ufno$¢ w kims, [u]wierzy¢ komus”.' Oto
te teksty:!”
Rdz 15,6:
wohe>émin byhwh(ba’dondy) wayyahsobeha 116 sodagat
I [Abraham] uwierzyt Panu, a [Pan] poczytal mu to za sprawiedliwos$¢/
zashuge”.
Wj 14,31
wa yyar visra’el ’et-hayyad haggodolah ’iser ‘asah yhwh(°adonay)
bamzsrayzm wayyir’i ha‘am ’et-yhwh(°adonay) wayya’amini byhwh(ba-
,°dondy) ibomaose" abdo
,,(dy Izrael zobaczyt wielkie dzieta, ktore Pan uczynit wobec Egipcjan, wte-
dy ludzie ulgkli si¢ Pana oraz uwierzyli Panu i Mojzeszowi, Jego studze”.
Lb 14,11:
wayyo’mer yhwh(°adonay) *el-moseh ad-ana" yona’isini haam hazzeh
wo ‘ad—’a',néb 16°-ya Samind bi bokol ha’otot “aser ‘és’f_tf boqirbo
,»Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: »Dokad ten lud bedzie si¢ Mi sprzeciwiat
1 dokad nie beda wierzyli wszystkim znakom, ktdre uczynitem posrod
nich?«”
Lb 20,12:
Wayyo mer thh( *adonay) ’el-mosel wo “el-"aharon ya ‘an 10°-he’émantem
bi labaqdzsem JEN ene boné yisra’el laken 10° tabi°0 et- -haqqahal hazze
’el-ha’ares >3Ser-natatti lahem
,»Wtedy rzekt Pan do Mojzesza i Aarona: »Poniewaz Mi nie uwierzyliscie
inie uswigciliScie Mnie przed synami Izraela, dlatego nie wprowadzicie tej
spotecznos$ci do ziemi, ktorg im datem«”.

16 mn, w: L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, Prymasowska Seria Biblijna 30, t. 1, Warszawa 2008, s. 62.

"W przektadach tych tekstow na jezyk polski, a takze na inne jezyki, brakuje konsekwencji
i nie zawsze oryginalny tekst hebrajski jest thumaczony poprawnie, co dotkliwie rzutuje na
jego zrozumienie i objasnianie.
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Pwt 1,32:

ibaddabar hazzeh ’énkem ma’aminim byh Wb( ba’donay) “¢lohékem

,,Ale nie uw1erzy11sc1e Panu, Bogu waszemu”.

2Krl 17,14:

wolo’ SaméG wayyaqsi %et-‘orpam koorep abotam “iser 16° he’emini

byhwh(ba’donay) *élohéhem

,»Ale nie shuchali i uczynili twardym swoj kark, jak ich ojcowie, ktorzy nie

uwierzyli Panu, swojemu Bogu”.

2Krn 20,20:

wa yyas]amu babboqer wa yyes i Iamldbar taqo ubasé’tﬁm émad

byhwh(l ba “donay) “élohékem Wa_te améni ha’imini binbr’ayw W9]13_S]111u

,,Potem wstali rano 1 wyruszyli ku pustyni Tekoa, a gdy szli powstat Jozafat

1 rzekt: »Shuchajcie mnie Judejczycy 1 mieszkancy Jerozolimy! Uwierzcie

Panu, Bogu waszemu, a ostaniecie si¢, uwierzcie Jego prorokom, a ocalicie

sigl«”

Ps 78.22:

ki 10° he’émind bé’lohim wolo” bathi bisi‘ato

,,Bo nie uwierzyli Bogu, ani nie zaufali Jego pomocy”.
We wszystkich przytoczonych tekstach istnieje znamienna prawidlowos¢.
Wszystkie dotycza relacji migdzy Abrahamem (Rdz 15,6) i [zraelitami a Bogiem
oraz Mojzeszem 1 Aaronem (Wj 14,31), w ktorych dochodzi do gtosu wiernos¢
albo niewiernos¢, czyli zaufanie albo brak zaufania Bogu. W zadnym tekscie
nie ma najmniejszej aluzji do pogan, a konstrukcja wayya Imini bé dotyczy
Abrahama, Mojzesza i Aarona badz catego ludu Bozego wybrania. Nie inaczej
musi by¢ rowniez w Ksiedze Jonasza, gdyz bylby to jedyny i kuriozalny przy-
padek zastosowania tego wyrazenia wobec pogan. W konsekwencji nalezatoby
przyjaé, ze uwierzenie Bogu poprzedzilo i wrgcz nie wymagato wiary w Boga,
miato zatem charakter swoiscie magiczny.

Mozliwe oraz w petni uzasadnione jest jednak inne wyjasnienie. Rowniez
w tym przypadku adresatami or¢dzia proroka Jonasza byli jego rodacy, to jest
cztonkowie diaspory Izraelitow mieszkajacych w Niniwie. Byli to potomkowie
Izraelitow deportowanych w ostatnich dekadach VIII w. przed Chr. w r6zne
rejony Mezopotamii, takze do stolicy 1 w jej okolice. Do$¢ szybko urzadzili
sie¢ w nowych warunkach, zyskujac okreslony status ekonomiczny i spoteczny.
W radykalnie nowym potozeniu daly o sobie zna¢ przeciwnosci i1 trudnosci
natury religijnej. Z dala od ojczystych sanktuariow w Betel i Dan, pozbawieni
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mozliwos$ci sprawowania kultu, popadali w coraz wigksza obojetnos¢ i ulegali
rozmaitym wplywom synkretycznym. Mimo to nadal utrzymywali kontakty ze
Swoj3 ojczyzna, a bylo to kontakty dwukierunkowe. Ksigga Jonasza stanowi
bezcenne $wiadectwo tej sytuacji oraz dowdd, ze oto — po raz pierwszy — prorok
z krolestwa Izraela otrzymat polecenie dziatalnosci w diasporze. Wtasnie na to,
aczkolwiek nie wprost, wskazuje tekst Jon 1,2:

qim lek “el-ninwéh ha‘ir haggodolah tiqora® aleVha ki-ltal raatam

lopanay

,» Wstan, idz do Niniwy, wielkiego miasta, i napomnij je, bo jego nieprawos¢

wzniosta si¢ przed Moje oblicze”.

Adresatami polecenia s mieszkancy Niniwy. W dotychczasowej egzegezie do-
minuje poglad, ze chodzi o tamtejszych pogan, ktorzy nie znaja Boga. Nie sposob
zrozumied, dlaczego i w jaki sposob mieliby si¢ otworzy¢ na napomnienia i we-
zwania do pokuty kierowane do nich przez nieznanego przybysza, wywodzacego
sie z jednego z podbitych ludéw. Sprawa staje si¢ zrozumiata, jezeli uznamy, ze
okreslenie ,,Niniwa, wielkie miasto” dotyczy tamtejszych Izraelitow, ktorych
liczba w zestawieniu z poganskimi sgsiadami nie byta duza. Starozytne polecenie
przypomina polecenia kierowane do wspodtczesnych glosicieli Ewangelii, np.
,,Udaj si¢ do Londynu, wielkiego miasta”. Dobrze wiadomo, ze chodzi o dotarcie
do tamtejszych Polakow, ktorzy w nowych warunkach potrzebujg wyraznych
drogowskazow moralnych i solidnego nauczania, potaczonego z wezwaniami
do opamigtania si¢ 1 nawrocenia. Sugestia, ze chodzitoby o nawolywanie do
nawrocenia wszystkich londynczykow, jest po prostu niedorzeczna.

Warto takze przytoczy¢ jeszcze jeden werset, ktory nastepuje bezposrednio
po nawigzaniu do nawrdcenia i pokuty adresatéw napomnien proroka, a mia-
nowicie Jon 3,6:

wayyigga® haddabar ‘el-melek nin wéeh wayyagom mikkis®6 wayyaabér

“addarté me‘alayw wayokas saq wa yyéseb al-ha’éper

,Dotarla ta sprawa do krola Niniwy, a on wstal ze swego tronu, zdjat swoje

szaty z siebie 1 przywdzial wor oraz usiadl na popiele”.

Kluczowe dla niniejszych rozwazan jest okreslenie mélek nin wéll | krol Nini-
wy”. Pojawily si¢ sugestie, ze 0w tytul odzwierciedla sytuacj¢ za panowania
Adad-nirariego II (810-783) i Salmanassara IV (782-772), ktorzy ustanowili
zarzadcOw prowincji, a ich wptywy rozciagaty si¢ daleko na zachod.'® W komen-

18 P, J. N. Lawrence, Assyrian Nobles in the Book of Jonah, Tyndale Bulletin 37/1986,
s. 121-132.
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tarzach dominuje jednak poglad upatrujacy w tym istotny argument przeciwko
historycznosci Ksiegi Jonasza. Liczni egzegeci 1 historycy zgodnie podkreslaja,
ze w zachowanych dokumentach z okresu nowoasyryjskiego nigdzie nie ma
mowy o krolu Niniwy,"” mowig one bowiem o krolu/wladcy Asyrii. Niniwa
nigdy nie byta samodzielnym miastem-panstwem i dlatego zrodta asyryjskie
nie uzywaja tego tytutu ani nie wzmiankujg wydarzenia albo okolicznosci, ktore
by go potwierdzaty.

Przyznajac racje tym objasnieniom, mozna zaproponowac inne. Tytut . krol
Niniwy” stanowi $wiadectwo sytuacji, jaka istniata w obrebie wspolnoty Izraeli-
tow mieszkajacych w VII w. przed Chr. w Niniwie. Od panowania Sennacheryba
(705-681) az do zburzenia w 612 r. przez Babilonczykéw i Medow miasto byto
stolicg Asyrii.** Gdy Izraelici, deportowani do r6znych regionow Mezopotamii,
w niedtugim czasie przeszli od przymusowego wygnania do zorganizowanej
diaspory, ci, ktorzy mieszkali w Niniwie zyskali, albo przynajmniej uzurpowali
sobie, szczegolny status. Majac ponad dwuwiekows 1 bardzo mocng tradycje
istnienia krolestwa Izraela oraz instytucji krola, ktory rezydowat w Samarii, po
deportacjach i z dala od swej ojczyzny odtwarzali, na ile bylo to mozliwe, te
formy zycia i organizacji spolecznej, ktore pomagatly im przetrwac i sprzyjaty
konsolidacji. Jedna z nich byta osoba ,.kréla”, postrzeganego i traktowanego po-
dobnie jak w naszych czasach np. krol cyganski/Cyganow. Nie ma on formalnych
atrybutow wtadzy, jednak cieszy si¢ autorytetem, jest znany i szanowany przez
swoja wspolnote. Miejsce nie jest przypadkowe, bo chodzi o stolicg. Jest tez
do$¢ prawdopodobne, ze mogta to by¢ osoba pochodzaca z rodziny krolewskiej,
lub co najmniej z krolewskiego dworu w Samarii, badZ jej potomek. Nie ma
nic dziwnego w fakcie, ze stowo gloszone przez proroka dotarto do przywodcy
lokalnej diaspory Izraelitow, ktory nie tylko je przyjal, lecz do jego przyjecia
zobowigzat swoich rodakow.

Na gruncie tradycyjnego ujecia wielokrotnie stawiano pytanie, w jaki sposob
i dlaczego nauczanie obcego proroka miatoby naktoni¢ mieszkancow Niniwy
po nawrdcenia. Pojawialy si¢ rozmaite odpowiedzi. Oto jedna z nich: ,,Mogli
dojs¢ do tego wniosku, poréwnujac np. przestanie Jonasza z wyroczniag odczy-
tang na podstawie omenow. Omeny byty zjawiskami obserwowanymi w §wie-

Y L.C. Allen, The Book of Joel, Obadiah, Jonah and Mica, The New International Com-
mentary on the Old Testament 14, Eerdmans 1976, s. 186.

20 Na temat Niniwy jako adresata Bozego oredzia zob. W. M. Stabryta, Oredzie prorockie
w Ksiedze Jonasza, w: W. Chrostowski (red.), ,, Jak Smier¢ potezna jest mitos¢ . Ksiega pamigt-
kowa ku czci Ksiedza Profesora Juliana Warzechy SAC (1944-2009), Zabki 2009, s. 398-403.
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cie naturalnym, ktore miat cechowac¢ zwiagzek z tym, co bogowie zamierzaja
uczyni¢ w historii”.*! Nie mozna zweryfikowac tego domystu, wydaje si¢ on
jednak karkotomny. Inna odpowiedz utrzymuje, ze poganie poruszeni or¢dziem
Jonasza uzgodnili je z wlasnymi wierzeniami, a wigc zmienili postgpowanie,
ale nie religie.”? O ile sugestia, ze pod wptywem nauczania Jonasza poganscy
mieszkancy Niniwy nawrécili si¢ en masse, jest niewiarygodna®, o tyle po-
wszechne nawrocenie tamtejszej wspolnoty izraelskich wygnancow oraz ich
lokalnego przywddcy, cieszacego si¢ wsrdd nich uznaniem i autorytetem, wy-
daje si¢ logiczne i historycznie mozliwe. Potwierdzenia dostarczajg takze trzy
inne przestanki. Po pierwsze, gesty 1 obrzedy pokutne wymienione w Jon 3,3-6,
aczkolwiek znane w$rdd blizszych i dalszych sgsiadow starozytnego Izraela, sa
typowe dla jego wiary i poboznosci.?* Po drugie, ,,krol Niniwy” nie poprzestaje
na czynach nalezacych do sfery kultu, lecz wzywa (Jon 3,8) — analogicznie jak
prorok — do wewngtrznego nawrdcenia.> Jego zachowanie wyraznie odbiega od
stereotypowego postrzegania i przedstawiania wladcow asyryjskich, kojarzonych
z arogancja i pycha.”® Po trzecie, Jonasz nie wzywat do zmiany religii i zdetro-
nizowania narodowego bostwa,”” a wige do wiary w Boga, ktorego stuchacze
nie znali, lecz do uwierzenia badz zawierzenia Bogu, ktorego wyznawali, to
tylko ich postepowanie wymagato pilnej i doglebnej naprawy. Znamienne, ze
tradycja rabiniczna (Miszna, Taanit 11,1), w nawigzaniu do Jon 3,10, dobitnie
akcentuje warto$¢ nawrocenia wewngtrznego.” Co wiecej, publiczna lektura
Ksiggi Jonasza stanowi integralny sktadnik zydowskiej liturgii pokutnej spra-
wowanej w Yom Kippur.?

21 J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, Prymasowska Seria Biblijna 24, Warszawa 2005, s. 895.

22 Ph. Trible, The Book of Jonah: Introduction, Commentary, and Reflections, w: L. E.
Keck i in. (red.), The New Interpreter’s Bible, t. VI, Nashville 1996, s. 513.

B L.C. Allen, The Book of Joel, Obadiah, Jonah and Mica, s. 222-223.

2F, J. Matera, Pokuta, w: P. J. Achtemeier (red. nauk.). W. Chrostowski (red. nauk. III wyd.
pol.), Encyklopedia biblijna, Prymasowska Seria Biblijna 9, Warszawa 2004, s. 962-963.

3 L.C. Allen, The Book of Joel, Obadiah, Jonah and Mica, s. 225.

2 M. A. Sweeney, The Twelve Prophets, t. 1, Berit Olam. Studies in Hebrew Narrative &
Poetry, Collegeville, MI 2000, s. 326.

27J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, s. 895.

2 Zob. A. Kusmirek, Aramejska wersja Ksiegi Jonasza, Studia Biblica et Patristica Tho-
runiensia 2/2009, s. 89.

2 Na temat polemicznych aspektow i napie¢ miedzy zydowska a chrzescijanska interpre-
tacji Ksiggi Jonasza zob. tamze, s. 92-94.
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Jonasz — prorok diaspory Izraelitow w Asyrii

Opowiadajac si¢ za historycznos$cig osoby Jonasza, sytuuje si¢ go, zgodnie
z chronologig oparta na wzmiance w 2Krl 14,25, w okresie panowania Jero-
boama II. Jego zycie i dziatalno§¢ w Niniwie przypadly wiec na okres przed
asyryjskimi najazdami i1 deportacjami Izraelitow, gdy wptywy Jeroboama II
rozciggaly si¢ daleko na wschod, az po Mezopotamie. Oredzie proroka miato
stanowi¢ ostrzezenie skierowane do poganskich mieszkancow Niniwy.*® Nie
zabrakto konkretnych sugestii, datujacych dziatalno$¢ Jonasza na okres mie-
dzy 783 a 745 r. przed Chr., gdy — jak ujmuje to D. McC L. Judisch®' — Asyria
miata stabych wtadcow, dominowaly napigcia wewnetrzne i silne zagrozenia
zewnetrzne. Ale faktyczne wptywy Jeroboama I1, lakonicznie wzmiankowanego
w deuteronomicznym dziele historycznym (2Krl 14,23-29), nigdy nie byty tak
rozlegte 1 znaczace, ani Asyria w pierwszej potowie VIII w. przed Chr. nie byta
tak staba ani bezsilna, jak si¢ to przedstawia.

Poglad, ze dzialalno$¢ Jonasza w Niniwie przypadta na okres po zagtadzie
Samarii 1 krolestwa Izraela (722) jest watpliwy, jezeli przyjmuje si¢, ze byta
ona skierowana do pogan. Jawi si¢ on natomiast w zupelnie nowym $wietle,
gdy uznamy, respektujac aluzje zachowane w Ksiedze Jonasza, ze adresatami
prorockiego oredzia pokuty 1 nawrocenia byli Izraelici, potomkowie wygnan-
cow deportowanych z krolestwa Izraela.? Przejscie od wygnania do diaspory
dokonato si¢ wsrdd nich w drugim i trzecim pokoleniu, zatem zycie i dziatalnos¢
proroka przypadty na schylek pierwszej potowy VII w. przed Chr., mniej wigcej
na lata 660-650, gdy istnialy systematyczne kontakty miedzy mieszkancami
Palestyny i ich rodakami na terytorium Mezopotamii. Aczkolwiek Biblia mil-
czy o ich potozeniu, losach i osiggni¢ciach, obecnos¢ Izraelitow w Niniwie od
czasow Sargona II jest bardzo dobrze udokumentowana w Zrodtach i $wiadec-

30 M. R. Lehman, The Background to the Prophet Jonah's Behavior according to Biblical
Sources, Bet Mikra 35/1989-1990, s. 348-350 (hebr.).

31D, McC. L. Judisch, The Historicity of Jonah, Catholic Biblical Quarterly 63/1999,
s. 144-157.

32W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne
10, Warszawa 2003, s. 13-125; tenze, Babilonskie deportacje mieszkancow Jerozolimy i Judy
oraz inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 34, Warszawa 2009, s. 13-108; tenze, Trzecia
Swigtynia w Jerozolimie inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 44, Warszawa 2012, s. 38-
166. W 2012 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
pod kierunkiem dr hab. Anny Ku$mirek zostata napisana rozprawa doktorska Ksigga Jonasza
Jjako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, ktorej autorka jest Mariola Serafin.
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twach asyryjskich.* Niezwykle pomocna w ich identyfikacji jest onomastyka,
wykrywajaca typowo hebrajskie imiona teoforyczne. W zachowanych tekstach
nie zawsze mowi si¢ o pochodzeniu wzmiankowanych w nich osob, trzeba tez
mie¢ na uwadze fakt, ze z biegiem czasu coraz wiecej Izraelitow urodzito si¢
w Mezopotamii i nie bylo kojarzonych z ojczyzng swoich ojcéw. Ci, ktorzy
zrobili najwigksze kariery, sprawowali wazne funkcje w administracji krolew-
skiej, niektorzy pobierali pensje z krolewskiego skarbca, za$ inni zajmowali
si¢ rzemiostem 1 handlem. Przyktadowo, z okresu panowania Assurbanipala,
doktadnie z ok. 660 r. przed Chr., zachowalo si¢ potwierdzenie transakcji do-
konanej w szeklach, czyli wedtug izraelskiego systemu miar i wag.** Poniewaz
w tym czasie nowych fal deportacji na pewno nie byto, nasuwa si¢ wniosek,
ze chodzi o $rodowisko potomkow Izraelitow przymusowo przesiedlonych do
Mezopotamii, rowniez do Niniwy, kilkadziesiat lat wczesnie;.

Wyrazenie woninwé” haytal ir-godolah 1&lohim mahalak Soloset yamim,
»Niniwa byla miastem wielkim [Boga] na trzy dni drogi”, z Jon 3,3 mozna
rozumie¢ na dwa sposoby: w sensie figuratywnym, czyli jako wskazanie na
dtugi czas,* jakiego wymagata podroz z Palestyny do Niniwy, albo dostow-
nie, a wtedy wskazywatoby na znacznie krétszy dystans, ktory prorok miat
do pokonania. Gdyby tak bylo, mieliby$Smy tu aluzje do pochodzenia proroka
z diaspory, lecz z innego regionu Mezopotamii, w ktorym Asyryjczycy osie-
dlili deportowanych Izraelitow (2Krl 17,6). Ksiega stanowitaby $wiadectwo
kontaktow, jakie istniaty miedzy poszczegdlnymi wspolnotami wygnancow,
ktore zdazyly si¢ zorganizowac i skonsolidowac.’® Tak czy inaczej, Jonasz
otrzymal analogiczne postannictwo jak pdzniej, w okresie wygnania babilon-

33 Zob. 1. Eph’al, On the Identification of Israelite Exiles in the Assyrian Empire, w: Y.
Aharoni (red.), Excavations and Studies, Tel Aviv 1973, s. 201-203; B. Oded, The Settlements
of the Israelite and Judean Exiles in Mesopotamia in the 8" — 6 th Centuries BCE, w: G. Galil,
M. Weinfeld (red.), Studies in Historical Geography and Biblical Historiography, Vetus Testa-
mentum Series 81, Leiden 2000, s. 91-103; tenze, Observations on the Israelite/Judean Exiles
in Mesopotamia during the Eight-Sixth Centuries BCE, w: K. van Lerberghe, A. Schoors (red.),
Immigration and Emigration within the Ancient Near East. Leuven 1995, s. 205-212.

3 C. H. W. Johns, Assyrian Deeds and Documents, t. I-I1l, Cambridge 1898-1901, nr 148.

35 D. Marcus, Niniveh's ,, Three Days Walk” (Jonah 3:3): Another Interpretation, w: S.
L. Cook, S. C. Winter (red.), On the Way to Niniveh: Studies in Honor of George M. Landes,
Atlanta 1999, s. 42-48.

36'W. Chrostowski, Izraelici w asyryjskich strukturach administracyjnych i wojskowych —
przyczynek do badan nad sytuacjg diaspory Izraelitow w Asyrii, w: tenze (red.), ,, Ex Oriente
Lux”. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troniny w 65. rocznice urodzin,
Ad Multos Annos 14, Warszawa 2010, s. 129-150.
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skiego, Ezechiel czy Deutero-Izajasz. Patrzac z perspektywy religijnej, stato
si¢ widoczne, ze po katastrofie i klesce zadanej przez Asyryjczykow Bog nie
opuscit swojego ludu uprowadzonego na wygnanie. Istnieje uderzajace podo-
biefistwo orgdzia Jonasza z dobitnym wezwaniem do nawrdcenia obecnym
w Ksiedze Joela 2,13.%7

Nasuwa si¢ wigc pytanie o zwigzek proroka Jonasza z Jonaszem, synem
Amittaja, o ktorym mowa w 2Krl 14,25. Istnieje kilka mozliwosci. Po pierwsze,
moze chodzi¢ o dwie rézne osoby, zyjaca w VIII 1 w VII w. przed Chr., czyli
mamy do czynienia ze zbieznoscig imion dwoch postaci oraz ich ojcow.*® Po
drugie, w deuteronomicznym dziele historycznym zachowat si¢ §lad pamigci
o proroku Jonaszu zyjacym w VII w. przed Chr. i vaticinium ex eventu, od-
zwierciedlajacym dokonang przez niego retrospekcje przesztosci, a wiec obie
postacie s3 tozsame ze sobg. Po trzecie, imi¢ proroka, ktory otrzymat misje
»rekolekeji” wérodd rodakow w Niniwie, poszio w zapomnienie albo zostato
$wiadomie przemilczane w $rodowisku, w ktorym dokonano redakcji Ksiggi
Jonasza.

Przejscie od przekazu ustnego, ktory opowiadat o misjonarskiej dziatalnosci
izraelskiego proroka wsrod rodakéw na wygnaniu w Niniwie, do zapisu tra-
dycji na jego temat zajeto wiele czasu. Swiadcza o tym, migdzy innymi, dwie
zasadnicze warstwy jezykowe, czyli klasyczny biblijny jezyk hebrajski z okresu
Pierwszej Swiatyni oraz pozny biblijny jezyk hebrajski z okresu Drugiej Swia-
tyni.* Zapis nastapit w catkowicie odmiennych, okoliczno$ciach, gdy Asyria
od dawna nie istniata*® oraz nasility si¢ dwie tendencje zaistniate w kontekscie

37 M. Peli, Jonah as an Artistic Stay, Beth Mikra 39/1994, s. 210-223 (hebr.).

3 Por. E. R. Wendland, Text Analysis and the Genre of Jonah, Parts I and II, Journal for
the Near Eastern Studies 39/1996, s. 191-206, 373-395.

39 Rozmaite aspekty analizy literackiej Ksi¢gi Jonasza zob. np. w: C. B. Houk, Linguistic
Patterns in Jonah, Journal for the Old Testament Studies 77/1998, s. 81-102; por. C. Lichtert,
Récit et noms de Dieu dans le Livre de Jonas, Biblica 84/2003, s. 247-251; E. Goldstein, On
the Use of the Name of God in the Book of Jonah, w: S. Malena, D. Miano (red.), Milk and
Honey: Essays on Ancient Israel and the Bible in Appreciation of the Jewish Studies Program
at the University of California, San Diego, Winona Lake 2007, s. 77-83. Dawniej akcentowano
obecnos¢ arameizmow w Ksigdze Jonasza, upatrujac w nich istotny argument w jej datowaniu,
ale w ostatnich dekadach to spojrzenie zostato powaznie zakwestionowane; zob. np. A. Hur-
vitz, The Chronological Significance of ,, Aramaisms” in Biblical Hebrew, Isracl Exploration
Journal 18/1968, s. 234-240.

“ Swiadomos¢, ze Niniwa, wielka metropolia, od dawna lezata w gruzach, jest wyraznie
widoczna w Septuagincie; zob. Th. M. Bolin, ,,Should I Not Also Pity Niniveh? Divine Freedom
in the Book of Jonah, Journal for the Old Testament Studies 67/1995, s. 109-120.
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wygnania babilonskiego. Jedna to narastajace nastawienie antyasyryjskie,
w ktorym Asyria stafa si¢ archetypicznym wrogiem Izraela i uosobieniem
wszelkiego zta,* a drugie to napigcia wewnetrzne, zarbwno w diasporze, jak
1w Jerozolimie oraz Judet, ktore doprowadzity do stopniowego pomniejszania,
a w koncu do damnatio memoriae o asyryjskiej diasporze Izraelitow. Dawne
tradycje o misji proroka na obczyznie zostaty odpowiednio przepracowane,
za$ ich obrobka reinterpretacyjna poszta tak daleko, ze pierwotny kontekst
ulegl zupelnemu zatarciu i zapomnieniu. Opowiadanie o ucieczce proroka na
zachod 1 jego morskiej podrozy (Jon 1) pochodzi z pézniejszego okresu i za-
pewne zostato celowo umieszczone przed narracja o misji proroka w Niniwie,
aby przestoni¢ jej pierwotny i prawdziwy kontekst oraz nada¢ oredziu ksiegi
zupelnie inng wymowe 1 charakter.

Ostateczna redakcja Ksiegi Jonasza przejawia cechy wiasciwe dla ujecia
deuteronomicznego.*Zapoczatkowana w warunkach reorganizacji zycia re-
ligijnego, spotecznego i politycznego, podjetej w potowie V w. przed Chr.,*
mogta by¢ odpowiedzig na restrykcyjng dziatalno$¢ Ezdrasza i Nehemiasza
1 by¢ kontynuowana w okresie hellenistycznym, coraz bardziej podkreslajac
wyjatkowos¢ judaizmu.* Reinterpretacja tradycji o proroku byta tak radykalna,
ze adresatami jego or¢dzia stali si¢ wrodzy Asyryjczycy, do ktorych zwraca sig
on z nawolywaniem do pokuty i nawrdcenia.* Paradoksalne jest to, ze poganie
zajeli miejsce izraelskich wygnancow, a pierwotna relacja ,,prorok — rodacy
w diasporze asyryjskiej” zostata zastapiona inna, czyli ,,prorok — poganie”,*
wyrazajac spojrzenie wlasciwe dla judaizmu ,,misjonarskiego”, nastawionego

“I'W zbiorze Dwunastu Prorokow zachowaty sie dwa zasadniczo odmienne podej$cia do
postrzegania i przedstawiania Niniwy, widoczne w Ksigdze Jonasza (ocalenie) oraz Ksiedze
Nahuma i Ksiedze Sofoniasza (2,13) (zagtada miasta); zob. Sh. Weissbleit, God's Charac-
teristics in the Prophecies of Jonah and Nahum in Regard to Niniveh, Beth Mikra 38/1993,
s.206-211 (hebr.).

2 Th. Kriiger, Literarisches Wachstum and theologische Diskussion im Jona-Buch, Bi-
blische Studien 59/1991, s. 57-88.

P, Briks, Ksiega Jonasza jako element dyskusji nad zatozeniami reformy Panstwa Izra-
elskiego w okresie perskim, s. 98-102.

“ Na temat aspektu wyjatkowosci judaizmu wyrazonego w Ksiedze Jonasza zob. M.
Gerhards, Das Jonasbuch und ,, hellenistische Religionskultur” — zum Gesprdch mit U. Mell,
Biblische Notizien 140/2009, s. 47-67.

S, Schuman, Jona und die Weisheit — das prophetische Wort in einer zweideutigen
Wirklichkeit, Theologische Zeitschrift 45/1989, s. 73-80.

% Por. R. P. McLaughlin, Jonah and the Religious Other: An Explanation in Biblical
Individualism, Journal of Ecumenical Studies 48/2013, s. 71-84.



WOKOL HISTORYCZNOSCI KSIEGI JONASZA 327

na prozelityzm i pozyskiwanie ,,bojacych si¢ Boga”.*” Osoba i dziatalnos¢
Jonasza staty si¢ symbolem misji Izraela wobec narodow.* Majac znamiona
uniwersalistyczne, ukazuje rozmaite aspekty procesu stopniowego poznawania
Boga przez pogan, Jonasza i autora ksiggi.* Niniwici zatuja swoich wystepkow
tak jak Izraelici, co sprawia, ze prorok uznat Boga za nazbyt mitosiernego.” Ten
motyw wyraza spojrzenie typowe dla redaktorow tego dzieta. Dtuga historia
kompozycji i redakcji Ksiggi Jonasza sprzyja odczytywaniu jej na r6znych
poziomach i w wielu kierunkach.”!

Nie wszystkie szczegoty i elementy strukturalne Ksiggi Jonasza moga by¢
traktowane jako wydarzenia historyczne, ale to nie znaczy, ze nie majg one zadnej
warto$ci historycznej. To prawda, Ze ,,umieszczenie akcji w drugiej czgsci Ksiegi
Jonasza wlasnie w Niniwie ma znaczenie symboliczne. Niniwa jest w tekscie Jon
3-4 wielka, odlegla metropolig przemocy i zta”.>? Jest tez prawda, ze jej temat
przewodni stanowi nawrdcenie tamtejszych pogan, aczkolwiek przyjmujac, ze
to oni byli adresatami prorockiego or¢dzia nie wiadomo np., w jakim jezyku
do nich przemawiat — hebrajskim czy akadyjskim? Trzeba si¢ rowniez zgodzi¢
z opinig, ze ,,autor [ksiggi] nigdy nie byl w Niniwie”.>®* Ksiega Jonasza w jej
kanonicznym ksztalcie moze by¢ wiec traktowana jako ,.kompozycja wyobra-
zona”. Jest tak dlatego, ze staranna i gruntowna obrobka redakcyjna dokonana
w okresie Drugiej Swigtyni** gleboko przepracowata nie tylko pewne dawne
tradycje wlaczone do najstarszych ksiag biblijnych, lecz réwniez inne, majacy

47B. J. Diebner, Der ,, Prophet Jona” — eine Absonderlichkeit in den Nevi'im des TaNaK,
Theologie und Kirche 26(2003)1, s. 36-43.

8 Tak np. M.E.W. Thompson, The Mission of Jonah, Expository Times 105/1992-1993,
s. 233-236; por. interpretacj¢ osoby Jonasza jako reprezentanta catego Izracla w: 1. Fischer,
Jona — Prophet eines traumatisierten Volkes, w: S. J. Wimmler, G. Gafus (red.), ,, Vom Leben
umfangen”. Agypten, das Alte Testament und das Gesprdich der Religionen. Gedenkenschrift
fiir Manfred Gérg, Miinchen 2014, s. 33-41.

4 ]. Stefanski, Proces poznania Boga w Ksiedze Jonasza, Rozprawy i Studia Biblijne 41,
Warszawa 2011.

50 C. Walsh, Jonah 3, Interpretation 69/2015, s. 338-340.

SUJ. W. H. Van Wijk-Bos, No Small Thing: The ,,Overturning” of Niniveh in the Third
Chapter of Jonah, w: S. L. Cook, S. C. Winter (red.), On the Way to Niniveh, s. 218-237.

52 T. Tutodziecki, Jonasz wobec pogan, Biblica et Patristica Thoruniensia 2/2009, s. 42.

53 T. Brzegowy, Milosierdzie Boze nie zna granic (Ksiega Jonasza), w: T. Brzegowy,
J. Frankowski, M. Golgbiewski (oprac.), Wielki swiat starotestamentalnych prorokow, Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych 4, Warszawa 2001, s. 132.

3 Terminus ad quem to ok. 200 1. przed Chr.; zob. np. A. R. Ceresko, Ksiega Jonasza,
w: R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy (red.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.),
Katolicki komentarz biblijny, Prymasowska Seria Biblijna 17, Warszawa 2001, s. 837-838.
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dawny rodowdd, tradycje o proroku z okresu poprzedzajacego wygnanie ba-
bilonskie oraz o jego kontaktach z rodakami w diasporze. Na pytanie, czy co$
z tego, co zostato nam opowiedziane w tej ksigdze, naprawdg si¢ wydarzyto,
odpowiedz brzmi, ze nie wszystko jest fikcja obmys$lang dla potrzeb teolo-
gicznych. Umieszczenie akcji w Niniwie nie jest sprawa przypadku. Mamy do
czynienia ze zrecznym wykorzystaniem i wszechstronna reinterpretacja tradycji
historycznej, opartej na rzeczywistych wydarzeniach w Niniwie. Paradoks pole-
ga na tym, ze aczkolwiek Ksigga Jonasza $wiadczy o faktach, ktore si¢ realnie
wydarzyty, to jednak mozemy do nich dotrze¢ i zrekonstruowacé je wytacznie
pod powloka gtoéwnej narracji.

Ksiega Jonasza wykazuje wiele podobienstw z Ksiega Estery, nie tylko
z powodu stownictwa oraz ironicznego tonu,> lecz rowniez dlatego, ze obie
dotycza sytuacji, jaka istniata w diasporze. Niezaleznie od tezy o istnieniu prez-
nej diaspory Izraelitow w Asyrii, R. Syrén trafnie zauwazyt, ze Ksigga Jonasza
nasuwa takze skojarzenia z Ksigga Daniela, przy czym w Ksigdze Jonasza mamy
do czynienia z odwrdceniem uj¢cia wydarzen, ktore rozgrywaja si¢ na obcym
dworze. 3 Zatem, mimo ze kanoniczna Ksigga Jonasza i dokonana w niej rekon-
tekstualizacja dawnych tradycji odeszta daleko od realiéw historycznych, pewne
wazne elementy pamieci o nich nie daty si¢ zupehie zatrze¢ ani wyeliminowaé
1 przetrwaty. Dzigki nim ,.kompozycja wyobrazona” zachowata nieoceniong
warto$¢ historyczng, stanowiac $wiadectwo zapomnianej diaspory tysigcy wy-
znawcow jedynego Boga, skazanej pdzniej przez ich rodakéw na niepamieé. Po
wielu wiekach, powoli i nie bez trudnosci, odzyskuja jednak nalezne im miejsce
w rekonstrukeji historii starozytnego Izraela oraz w interpretacji Biblii.

Ks. prof- Waldemar Chrostowski, SBP 1

55 Ch. Hamiel, Justice and Mercy in the Book of Jonah, Beth Mikra 36/1990-1991, s. 323-
334 (hebr.).

56 R. Syrén, The Book of Jonah — a Reversed Diasporanovella? Svensk Exegetisk Arsbok
58/1993, s. 7-14.



