TEOLOGJA
W DZIADACH MICKIEWICZA.

1. DOGMAT O SWIETYCH OBCOWANIU — ZASADNICZA
IDEA POEMATU.

Uboga jest nasza literatura teologiczna w poréwnaniu
z literaturg krajow zachodnich, ale znowu nie tak uboga, jakby
zdawalo si¢ wynikaé¢ z dwutomowego dziela zbiorowego pod
redakcjg Dr. T. Konecznegd, ktére ukazalo sie w r. 1918 pod
tyt. Polska w kulturze powszechnej, a w ktérem pominieto zu-
pelnie teologig i teologéw polskich ).

Nie méwigec o calym szeregu piesni i hymnow religijnych:
lacinskich 1 polskich, oryginalnych i ttémaczonych; nie mowiac
o calym szeregu modlitewnikow, kazan 1 nauk duchownych,
w ktérych tematom teologicznym szczegdlniejszg poswiecono
uwage ?); nie moéwige o teologach, o ktérych chlubne spotkaé
mozna wzmianki w dziejach i kronikach polskich akademij, se-
minarjdw duchownych czy kongregacyj zakonnych, mozemy
nadto wskaza¢ 1 takich teologéw, ktorych dziela znane byly

) Brak ten wytknal wyraznie Dr. A. Birkenmajer, ktdry w re-
cenzii tego dziela (por. Przeglad powsz. 1919 str. 129) pisze: ,nie znajdujemy
w calem dziele artykulu, ktoryby przedstawil dzialalnos¢ Polakéw na polu
ieologii, a przeciez mieliSmy pod tym wzgledem bardzo wybitne jednostki,
poczawszy co najmniej od Mateusza z Krakowa i Jakéba z Paradyzu.

2} Por. w Bibljotece dziel chrzescijanskich (Warszawa 1904): A. Briick-
wera Literature religijna w Polsce sredniowiecznej (3 tomy), a w Encyklopedii
polskiej (Krakéw 1918, tom XXI: Dzieje literatury pieknej w Polsce prace:
W. Bruchnalskiego: Poezja polska $redniowieczna i Rozwéj wymowy polskiej,
wraz T. Sinki: Historja poezji lacinskiej humanistycznej w Polsce.
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i cenione takze poza granicami kraju, Ze wymienie: ,Mnicha”
Kromera, ,Konfesie®* Hozjusza, pisma teologiczno-ascetyczne
Yeczyckiego, dzielo marjologiczne: Miechowity, ,Wieczory nad
Lemanem“ Morawskiego !). N

Co wiecej — nigdzie moze nie bylo i .niema tylu, co
u nas, poetow s$wieckich, ktérzy w swych utworach poruszaja
tematy teologiczne, a chociaz nie na wszystko zgodzié¢ sig mozna,
to przeciez sa w tych utworach prawdziwe perelki, ktére moga
i powinny znalezé wdzieczne przyjecie i u teologéw prawo-
wiernych. Nie mozna np. zgodzié sie ze stanowiska katolickiego
na wiele zapatrywan protestanckiego Reja, a nawet na niektére
powiedzenia Kochanowskiego, ale moina z utworéw pierwszego,
a jeszcze wiece] drugiego duzo skorzystaé¢ dla wyjasnienia
prawd teologji dogmatycznej, moralnej i ascétycznej. Ten ostatni
zwlaszcza: ksigze poetéw polskich z okresu zlotego literatury,

) \Mnich* Kromera — pisze ks. dr. Warminski w swem dziele o Se-
klucjanie (str. 216) zyskal wigcej rozglosu i stawy nawet daleko poza gra-
nicami Polski, odkad go autor w swym przekladzie: p. n. Monachus seu
colloquiorum de religione libri quatuor przybral w szate jezyka lacinskiego
prawdziwie klasyczna. For. nadto o tej pierwszej apologetyce polskiej XVI. w.
uwagi ks. Wi Chotkowskiego w Przegladzie powsz. kwiecien 1916, str. 92 i n.

Hozjusz — pisze ks. Dr. Fijalek w rozprawie: o Przekiadach pism sw.
Grzegorza z Nazyanzu w Polsce (por. Polonia sacra — Krakéw 1918, n. 1,
str. 96) — w dziejach teologji Kosciola rzymskiego ,jest zjawiskiem niepospo-
litem, wsiréd réwiesnych sobie apologetéw i dogmatykéw bezsprzecznie naj-
wigkszem, a przytem wyjatkowem, jedynem®; a na str. 99 w uwadze przy-
chyla si¢ do zdania X. Dr. Hiplera, ktéry o ,Konfesji“ Hozjusza twierdzi,
ze i Kanizy T. J. i autorowie kurjalni katechizmu rzymskiego opierali si¢ na
biskupie warminskim.

O Leczyckim i jego pismach znajdziemy chlubne wzmianki w kaz-
dgj niemal ksigzce ascetycznej i mistyczne;j.

»Najwieksze i zawsze jeszcze cenne dzielo o Litanii loretanskie), wy-
dal polski Dominikanin J. Miechowita* — pisze Beissel w swojej: Ge-
schichte der Verehrung Marias im 16. u. 17. Jahrhundert (Freiburg in B. 1910)
str. 489, gdzie w uwadze przytacza 2 wydania tego dziela: /. Miechoviensis,
Discursus praedicabiles super Litanias lauretanas, Lutetiae Paris. 1642 i Neapoli
1852. A kiedy w r. 1889 oglosil w Ratysbonie Ziegler wyjatek z tego dziela:
o rézancu, taki dal mu tytul: De Rosario mystico, Discursus praedicabiles se-
leeti ex percelebri opere super Litanias lauretanas P. I. Miechoviensis O. P. ad
usum concionatorum.

Dzielo apologetyczne ks. Morawskiego, przetiémaczone na jezyk
nie miecki (Abende am Genfer See) ukazalo sie w ciggu niewielu lat juz w 7.
wydaniu.
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dostarczy¢ moze (szczegdlnie z Psalterza i Trenéw) wiele pick-
nych mysli i trafnych uwag teologowi wykladajagcemu nauke
o Bogu, o Jego przymiotach i Opatrznosci, o cnocie i jej war-
tosci dla zycia doczesnego i wiecznego, o niesmiertelnosci du-
szy i rzeczach ostatecznych. Tylko przy nauce o Chrystusie
i Jego Najsw. Matce nie bedzie sie mégl powolaé teolog na
tego poete, ktory zbyt zamknal sie w Swiecie Starego Zakonu
i starozytnosci poganskiej, ale zato moze i przy wykladzie
Chrystologji i Marjologji czerpaé obficie z utworéw pézniejszych
poetéw, nie tylko duchownych, jak Grochowskiego, Sarbiew-
skiego, Woronicza, Antoniewicza i t. d. — ale i swieckich:
Miaskowskiego, Zimorowicza, Kochowskiego, Karpinskiego,
Druzbackiej, Brodzinskiego, Mickiewicza, Krasinskiego, Slowac-
kiego, Zaleskiego, Pola, Kondratowicza, Lenartowicza, Ujejskiego,
Szujskiego, Asnyka, Konopnickiej, Luszczewskiej, Gawalewicza,
Jadwigi z Lobzowa, Wyspianskiego, Gomulickiego, Belzy, Rydla,
Lubeckiego, Zalewskiej i innych?).

Pierwszenstwo jednak daé¢ nalezy krélowi poetéw pol-
skich: Mickiewiczowi, a z po$réd jego utworéw: Dzia-
d om, ktére — acz nie wykonczone wbrew pragnieniu autora
i wszystkich jego wielbicieli — uwazane byé moga do pewnego
stopnia za polskg poetyczng Summe teologiji. Jakaz jest bowiem
zasadnicza idea , Dziadéw“? Zdaniem wybitnych uczonych —
literatow, ktorzy wnikneli glebiej w treéé i ducha tego po-
ematu, ze wymienie¢ np. Chlebowskiego i Kallenbacha, idea za-
sadnicza Dziadéw jest ta sama, co dogmatu katolickiego o Swie-
tych obcowaniu, bedagcego znowu — zdaniem wybitnych
teologéw — jakby synteza i summg teologji dogmatycznej, mo-
ralnej 1 ascetyczne;j.

»Nazwa utworu — pisze Chlebowski we wstepie do
H. 1 IV. czesei Dziadow (Warszawa 1907) — wzieta od ludo-
wego miana obchodu na czesé zmarlych, siegajgcego poczat-

1) Por. Prof. Tretiaka, Najsw. Panna w poezji polskiej (Krakéw
1904); Dr. Lubeckiego referat: Eucharystja w poezji polskiej (w Pa-
migtniku z kongresu euch. we Wiedniu — Poznan 1913); ks. Maklowi-
cza Zlote mysli J. Slowackiego (Kolomy]a 1910), oraz Przyklady ojczyste
do nauki katechizmu (Lwéw 1910—1914 ; ks. E. Wolskiego Tryumf
krzyza — Chrystus w poezji polskiej (Kijéw 1914 — Warszawa), oraz Nie-
bios i Ziemi Krdlowa w poezji polskiej (Wloclawek 1914).
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kiem czasow przedhistorycznych — jest odbiciem mysli, ktéra
od mlodych lat do kofca zycia Mickiewicza stanowila jedng
z gléwnych podstaw jego przekonan religijnych i moralnych.
Jest to mysl Iacznosci i solidarnosci swiata zywych i umarlych,
idea bratniego zwiazku, pomocy i solidarnosci wszystkich : dusz
ludzkich. Idea tej lgcznosci w formie kultu przodkéw, stanowi
dotad niemal cala religje wielkich ludéw wschodu: Chinczykéw
1 Japonczykéw. Koscidl katolicki weielil jg do zasad wiary jako
obcowanie §wigtych, jako wspdlnosé i lagcznosé Kosciola cier-
piacego i walczacego na ziemi z tryumfujgcym w niebiosach®.

Prof. Kallenbach we wstepie do ll. tomu Pism Mie-
kiewicza (Brody 1911) na str. VII—IX pisze: ,Zwigzek obu
wydawanych w r. 1823 czesci ,,Dziadéw* na pozér luzny, byk
jednak bardzo S$cisly i silny. Podobnie jak dwie wyspy rozdzie-
lone morzem, lacza si¢ z sobg podwodnemi skalami, tak druga
i czwarta cze$é ,,Dziadéw” wigze z sobg ukryta, niewidoczna
a nierozerwalna ni¢ jednej i te] samej wiary, tego samego uczu-
cia glebokiego, tej samej przewodniej idei o wplywie Swiata
niewidzialnego, duchowego na mysli i dzialania
ludzkie. Te prosta ludows, od dziecka w nim tkwigca wiare
w tajemne, duchowe obcowanie zmarlych pokolen z zyjacemi
nazwie sam poeta pozniej ideg matkag Dziadow. Jakoz pro-
mienie te] idei o$wiecajg nietylko II i IV cze$¢ poematu, ale
przeblyskuja nawet z fragmentéw czesci pierwszej. Gustawowi
s,zawsze sie zdaje, ze ktos Izy jego widzi i slyszy westchnienia
i wiecznie kolo niego krazy“.

Cala druga cze$é poematu, zawierajaca obrzed ludowy
Dziadbéw, jest cigglym objawem poetycznym owej wiary w wplyw
Swiata niewidzialnego na mysli i dzialania ludzi; nawzajem zas
wplyw zbawienny zyjacych na dusze, cierpigce w czyscu, jest
tu ,,gminnym sposobem zmyslowie wyrazony“. Rzec mozna, ze
tu znikaja granice obu swiatéw, skoro ,duszyczki“ spowiadajg
si¢ niejako gromadzie wiejskiej i1 od niej wygladajg pomocy,
a juz tem samem dajg przestroge, jak zy¢ nie powinni$Smy i czego
si¢ mamy wystrzega¢ wedlug bozego rozkazu®. Z tych prze-
strég 1 wskazéwek wysnué mozna przewodnia idee, ktéra ogar-
nia wilenskie Dziady, bynajmniéj nie przeczagc owej ogdlniej-
szej idei, wierze w wplyw $wiata zagrobowego na doczesny,
ziemski®...
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Przypomina znéw autor te ogolniejsza ideg we wstgpie
do IV tomu Pism Mickiewicza, gdzie podawszy w najogdlniej-
szych zarysach geneze lll-ej czesci Dziaddw, tak dalej pisze
(str. VIII): ,,Wykazuje ona jeden znamienny rys ukladu Dzia-
déw drezdenskich: luZzno$é scen, ktére nie wiazg sie ze soba
zadng nicig intrygi dramatycznej, ale pomimo calej rozmaitosci
miejsc (Wilno, okolice Lwowa, Warszawa, wie§ za Wilnem)
i czasu, zwigzane sg ze sobg tajemnicza nicig idei przewodniej :
wiary w wplyw dobrychi zlych duchéw na sfere dzialan ludz-
kich, wiary w wielkie, powszechne obcowanie swiata zmysto-
wego z $wiatem zagrobowym, z zaswiatem. Ta wiara byla samg
trescia duszy Mickiewicza; nic dziwnego, Ze pelne sg jej wszyst-
kie niemal sceny lll-ej czesci Dziadéw, zwlaszcza te, w ktérych
poeta dal wyraz osobistym swym uczuciom®...

To, co podal krétko Kallenbach o Dziadach we wstepach
do pism Mickiewicza, wyjasnia blizej 1 uzasadnia w s$wietnej
dwutomowej monografji o najwiekszym wieszczu naszym, ktéra
wyszla niedawno w nowem opracowaniu (Poznan 1918, por.
T. I, str. 277 i n.; T. II., str. 101 i n.).

Pomijajgc zapatrywanie innych uczonych-literatéw na idee
zasadnicza Dziadéw, zwlaszcza, ze zbliza sie ono do podanego,
albo jesli zbyt rozni, to nie jest dosé uzasadnione, przypomnijmy
sobie teraz zapatrywanie teologéw, ktérzy w artykule wiary
o Swigtych Obcowaniu widzg jakby synteze innych artykuléw
wiary, jakby summe calej teologii.

Za podstawe niech posluzg uwagi Tanquerey'a w jego
krétkim lecz cennym podreczniku teologji dogmatycznej (beda-
cym jakby syntezg obszerniejszych jego podrecznikéw dogma-
tyki moralnej, napisanych ad mentem st. Thomae Aguinatis),
gdzie w zakonczeniu jako wniosek ogdélny widnieje prawda
o Swietych obcowaniul).

Wedlug teologji katolickiej dogmat o Swietych obcowaniu
(ktory od wieku IV. w Kosciele wschodnim, a od w. V. w Ko-
Sciele zachodnim wszedl stale do apostolskiego sktadu wiary),
obejmuje dwie zasadnicze prawdy, a mianowicie: prawde o istnie-
niu wzajemnego zwigzku i lgcznosci miedzy czlonkami wielkiej
rodziny Chrystusowej na ziemi, w czy$cu i w niebie; a nastep-

1) Brevior Synopsis Theologiae dogmaticae (Romae-Tornaci-Parisiis 1913)

str. 660—665.
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nie prawde o uczestnictwie w dobrach przedewszystkiem du-
chowych, ktore stanowia wlasno$é tej rodziny. Powéd, dla
ktérego czlonkowie tej rodziny Chrystusowe] nazwani sa ,Swie-
tymi“, jest ten, ze Ko$ciél tryumfujacy 1 cierpigcy, sklada sie
z samych tylko swietych, a w Kosciele wojujagcym wszyscy sa
przez chrzest uswieceni, wszyscy do Swigtosci powolani i wielu
Swiete prowadzilo Zycie i dzi§ prowadzi. Dla lepszego wyjasnie-
nia dogmatu nalezy dodaé, ze Kosciél wojujagcy na ziemi pod
wodza i rzadami rzymskiego Papieza, Namiestnika Chrystuso-
wego, nie jest tylko spolecznoscig zewnetrznie zwigzang jedno-
Scig hierarchji, nauki, sakramentéw i liturgii, ale jest takze spo-
lecznoscig mistyczng, cialem mistycznem, ktérego czlonki wezlem
milosci i Zycia nadnaturalnego 1lacza sie I wzajem ze sobg
i z Trojca $w. i z Chrystusem i z Aniolami i z Swietymi i z du-
szami czyScowemi. Na wszystkie czlonki Kosciola splywajg od
Boga i Chrystusa dary laski i chwaly, od czlonkéw Kosciola
wznoszg sie ku Bogu i Chrystusowi uwielbienia, dziekczynienia
i prosby; swieci wstawiajg sie za wiernymi na ziemi i duszami
w czyScu; wierni na ziemi proszg o wstawiennictwo sSwietych,
a za dusze w czyscu ofiarujg swe modlitwy, zadoséuczynienia
i odpusty, a te znéw dusze modlg sie za wiernymi na ziemi.
W ten sposéb miedzy Bogiem i wszystkiemi czlonkami Kosciola
oraz miedzy temi czlonkami nawzajem panuje milosé, ktdra jest
»Zwigzka doskonalosci“ 1 tak ustawicznie rés¢ winna, aby na
wieki wszyscy $wieci i wszyscy aniolowie byli , doskonatymi
w jedno i jednym duchem z Bogiem*.

Jak widaé z tych uwag — dogmat o Swietych obcowaniu
wynika bezposrednio z nauki o Chrystusie jako Glowie anioléw
i ludzi, ktérzy z Nim i miedzy sobg zlgczeni, uczestnicza w do-
brach przez odkupienie nabytych. Dogmat wiec ten lagczy sie
jak najczesciej z nauka o Chrystusie i Jego Kosciele, z nauka
o aniolach i rzeczach ostatecznych. Laczy sie tez z nauka
o Tréjcy $w. i o Lasce, bo najwyzisza przyczyna tej ,Kommunji“
wzorotworceza oraz szafujaca onemi dobrami jest Bog w Tréjey
jedyny, a per appropriationem — jak sie wyraza teologja — Duch
$wiety. Laczy sie wreszcie z naukg o zasludze i zadoSéuczynieniu,
o miloéci 1 modlitwie, o ile wierni, wezlem milosci zlaczeni,
uczestnicza w zastugach, zadoséuczynieniach i w modtach innych
czlonkéw Kosciola, a w aniotach i Swigtych z Matka Najsw. na
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czele, poteznych maja oredownikéw dla osiagniecia débr zwlasz-
cza duchowych na ziemi i w niebie. Tylko potepieni ludzie i Zli
aniolowie wylaczeni sa na zawsze z uczestnictwa Swietych, acz
i oni w pewien sposéb wplywaé moga na sprawy i sprawowa-
nie sie zyjacych na ziemi, o ile dopuszcza nieraz Bég pokusy
a nawet opetanie sztanskie juz to — jak moéwi sw. Bonawen-
tura (in II. Sent. dist. 8) dla ukazania swej chwaly, juz to dla
ukarania grzechu, juz to dla poprawy grzeszacego, juz to dla
naszej nauki.

Dogmat o Swietych obcowaniu opiera sie na powadze
samego Chrystusa i Apostotéw. Chrystus —jak $wiadczg
Ewangelisci na wielu miejsach, znanych kazdemu choéby z pe-
rykop niedzielnych i $wiatecznych — zapowiadal, przygotowywal
i zakladal Krélestwo Boze, w ktérem ludzie dla osiggniecia
zycia duchowego i zbawienia majg byé zlgczeni nie tylko hie-
rarchiczng wladzg Kosciola, ale i wzajemng 1 zgodng miloscig
tak, zeby tworzyli prawdziwa rodzine, ktérej Bég jest Ojcem.
To za$§ krélestwo sklada sie nie tylko z wiernych na ziemi, ale
i z wybranych 1 z aniotéw, ktérych wielka jest rado$é z nawrd-
cenia kazdego grzesznika. Znamienng dla nauki o Swietych
obcowaniu jest szczegdlnie modlitwa Panska, w ktorej Chrystus
kaze nam pamietaé nie o wlasnych tylko potrzebach, ale i dru-
gich i o zbawieniu wszystkich, oraz jego mowa wieczernikowa,
w- ktore] oglasza najpierw jednosé uczniéow z Nim slowy:
»Jam jest szczep winny, wyscie latorosle; kto trwa we mnie,
a {a w nim, ten wiele owocu przynosi® (Jan 15, 5); a nastepnie
oglasza jednos¢ uczniéw miedzy sobga: ,Niech wszyscy
jedno bedg, jako Ty Ojcze we mnie, a ja w Tobie... Ja chwale,
ktéras mi dal, dalem im, aby jedno byli, jak i my jedno je-
stesmy“ (Jan 17, 21—22).

Obie te unje. uwzglednia Jan $w., gdy mowi w swym I.
liscie (1, 3): ,Cosmy widzieli i slyszeli, wam opowiadamy, aby-
scie i wy towarzystwo mieli z nami, a towarzystwo nasze bylo
z Ojcem i Synem Jego Jezusem Chrystusem“. A w Apokalipsie,
odstaniajagc niezbyt rézowe dzieje tej unji na ziemi, z powodu
réznych przesladowan, konczy zapowiedzig ostatecznego i pel-
nego tryumfu w Jeruzalem niebieskiem.

Sw. Pawel bardzo czesto w swych listach przypomina,
ze Chrystus jest Glowg moralng ciata mistycznego, ktérego je-
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stesmy czlonkami (Rzym. 12; I. Kor. 12; Efez. 1, 4; Koloss. 1,
2, 3, it d.) i stad wyprowadza trzy wnioski: najpierw, ze
wierni uczestnicza we wszystkich prosbach, uczynkach, laskach
i zaslugach Kosciola wojujacego tak, ze dobro calo$ci wychodzi
na pozytek czesci: wszyscy bowiem jesteSmy cialem Chrystusa,
lecz cialo nie jest jednym czlonkiem, lecz wieloma i dlatego
»iezeli co cierpi jeden czlonek, spolu cierpig wszystkie czlonki,
& jesli bywa uczczon jeden, wespdt sie radujg wszystkie® (I. Kor.
12, 26); powtdre, ze istnieje Ygcznosé miedzy Kosciotem wo-
jujgcym i tryumfujacym, bo milo$é, ktéra wigze wiernych, nigdy
nie ginie i dlatego pelni ufno$ci zwracaé sie mozemy z prosbami
do $wietych — jako pisze sw. Pawel do Zyd. (12, 22—24):
»Alescie przystapili do Sion géry i miasta Boga zywiacego, Je-
ruzalem niebieskiego 1 gromady wielu tysiecy Anioléw i Ko-
Sciola pierworodnych, ktorzy sg spisani w niebie i Boga se-
dziego wszystkich i duchéw sprawiedliwych doskonalych i Jezusa
posrednika nowego zakonu®; wreszcie, Ze istnieje lacznosé
miedzy Koséciolem wojujgcym i cierpigecym, gdyz Pawel, przy-
‘pominajgc uslugi oddane jemu i wiernym przez Onezyfora, zyczy
zmarlemu, aby nalazl milosierdzie u Pana w on dzien (sadu).
(. Tim. 1, 18). Z posréd Ojcéw Kosciola godzi sie przede-
wszystkiem wymieni¢ §w. Augustyna, ktéry uwzgledniajgc
rézne punkta nauki o Swietych obcowaniu swych poprzedni-
kéw, zbiera je w synteze teologiczng (zwlaszcza w dzielach: De
unitate Ecclesiae, De civitate Dei, De cura pro mortuis gerenda),
przyjeta pozniej i rozszerzong przez scholastykéw ze sw. To-
maszem na czele (Summae theol. Ill. p. qu. 8; Suppl. qu. 69
i n.; Expos. symboli; communio sanctorum)!). Prawda o obco-

) Krétko a dobrze (lepiej niz Tanquerey) dowéd z tradycji podaje B.
Zartmann w swej dogmatyce (Lehrbuch der Dogmatik — Freiburg in B. —
wyd. 1911, str. 612 i n.).

Z posréd teologéw polskich, ktérzy pisali o Swietych obcowaniu
por.: z dawniejszych: Hosii, Confessio catholicae fidei (wyd. wiedenskie
1560, rozdz. 30 —31. str. 52—55); Skargi, Kazanie na dzien W. W. Swiq-
+ych 1 na dzien Zaduszny; Wujka, Postylla na dzien W. W. Swiqtych i na
dzien Pamiatki wszystkich wiernych zmarlych oraz Prawdy ewangelikow,
zebrane z Postylli kacerskiej; z nowszych: Ks. b. Lobosa, Wyklad
skltadu apostolskiego wedlug sw. Tomasza z Akwinu z uwzglednieniem pra-
dow wspélezesnych (o Swietych obcowaniu w Curr. Tarn. VIII. 1897); ks.
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waniu Swigtych znalazla tez dosadny wyraz w liturgiji Ko-
sciota: w modlitwach, obrzedach i swietach. ,,W dniach 1. i 2.
listopada — pisze ks. I. Charszewski w Albumie katolickich
uroczystosci (Plock 1900) — przypadaja dwie pokrewne sobie
uroczystosci : Wszystkich Swiqtych oraz dzienh dusz w czyscu
cierpigcych. Obie te uroczystosci sa3 w swych obrzedach i w swej
glebokiej mysli wewnetrznej, uzmyslowieniem i zarazem czyn-
nem stwierdzeniem apostolskiego dogmatu zawartego w 9-tym
artykule Symbolu wiary: Swietych obcowanie. Jakkolwiek to
obcowanie pomiedzy czlonkami trzech s$wiatow czy stadjow
Kosciola powszechnego codziennie sie odbywa, to wszakze Ko-
$ciél, Duchem $w. kierowany, zogniskowal je w sposob szcze-
gllny w dwu uroczystosciach dorocznych, a w ten sposéb uwy-
datnil je i blaskiem otoczyl. Z tych dwdéch jakoby zbiornikéw
idei §wietych obcowania mamy czerpaé podniete na codzien“.
Prawda o S$Swigtych obcowaniu znalazla tez wyraz w sztuce
i poezii, a dowodem takie dziela genjalne, jak Boska Ko-
medja Dantego, Madonna Sykstynska i Dysputa Rafaela
oraz Dziady naszego Adama.

Ten wezel milo§ci — pisze J. Klaszko (Wieczory florenc-
kie, w tlém. St. Tarnowskiego — Krakéw 1917, wyd. 5, str. 113},
ktérym nasza wiara zwiagzala $wiat widzialny z niewidzialnym,
ten boski system wzajemnego ubezpieczenia, jaki ona zaprowa-
dzila pomiedzy Zyciem a Smiercig, nie mégl ujs¢ uwagi Dantego
i pominietym byé w jego katolickiej epopei. Czyliz mialbym
potrzebe przypominaé, jak on owszem 2z nauki tej korzysta,
jakie na podstawie tego dogmatu i z jego pomoca tworzy ko-
losalne i patetyczne obrazy? przypominad te epizody tak przej-
mujace, tak niezapomniane nigdy jak Manfred Buonconte, Sor-
dello, Malaspina, Hugo Capet, Foresa Donati, Guinicelli, Caccia-
guida? Na kazdym kroku wedréwki zatrzymujg poete biedne
dusze, blagajac, zeby ich krewnych i bliznich, pozostalych na
ziemi, prosil od nich o modlitwy, bo ,szczeremi modly wyrok
moze by¢ skrécony, a pomoc stamtad wielce nas posuwa“. Na
kazdym kroku zatrzymujg go, Zeby pytaé, co robia, jak sie

Morawskiego, Swietych obcowanie (Krakéw 1903); ks. Sokotowskiego,
Obcowanie $wigtych (w Encyklop. koscielnej 1913 t. 29—30); ks. b. P el
cz ar a, Tajemnice religji katolickiej (Przemysl 1918, str. 544 i n.).
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sprawuja ci, ktérych kochaja, a ktorzy jeszcze progu wiecznosci
nie przebyli. Jakie wspodlczucie rzewne, jaka troskliwosé ser-
deczng okazuja te dusze czyScowe, ,anielskie motyle, lecgce bez-
bronnie ku sprawiedliwosci“ dla biednych poczwarek pozosta-
lych na ziemi!

Przez gwiaidzista rose—spiewa ku czci Madonny sykstyn-
skiey M. Konopnicka (ltalia 1901, str. 124) — Przez miesieczne
blaski — Stopki stawia bose — Idzie pelna laski — Idzie na te
ziemi¢ — Co po nocach wzdycha — Pani zadumana — Spie-
szaca a cicha... ldzie owinieta — Seraficzng tecza — Swieci
zastepujg — | na drodze kleczag. — A. pocédz tak $pieszysz, K_rc}-
lowo ty raju? —Bo placza stowiki—Po nocach mi w gaju! —
A pocoz ty rzucasz — Niebieskie te wrota? — Bo skarzy sig
nocag — Ta ziemia sierota. — A pocoz tak patrzysz — W bo-
lesnej zadumie ? — Bo jeki tam lecg — W wichrowym puszcz szu-
mie! — A pocéz ty niesiesz — Dziecigtko to boze? —Bo groby
wolaja — O zywot, o zorze!

Piszac wyklad o Kosciele jako mistycznym organizmie —
wyznaje ks. Urban (por. Sodalisa marj. 1918, str. 206) — mialem
przed oczyma sztych Rafaelowej ,Dysputy“ ze Stanza della
Segnatura w Watykanie. Jak gleboko ten genjusz pedzla umiat
wnikngé w tresé chrystjanizmu! Mamy przed sobg dwie strefy
obrazu. Goérna przedstawia mieszkancéw niebieskiego Jeruzalem.
Skupiajg si¢ oni potkolem, tak aniolowie, jak i1 sprawiedliwi
obydwoch testamentéw, okolo centralne] postaci Tego, ktéry
bedgc ,,odbiciem jasnosci Ojca“, a zarazem najpiekniejszym z sy-
now ludzkich, stanowi przedmiot wiecznej ich adoracji i szcze-
$cia. Nizej, drugi hemicykl — to wlasciwy Kosciol, ku niebieskiej
ojczyznie pielgrzymujacy, ale 1 tu nie brak Chrystusa: widnieje
On w centrum, wystawiony na oltarzu w najsw. Sakramencie.
Ku monstrancji, ktéra swiete postacie zawiera, kierujg swoj
wzrok i papieze i biskupi i doktorowie Kosciola i kaznodzieje
i wyznawcy i natchnieni pie$niarze i genjusze sztuki. Jedni
w nieme] kontemplacji zatopieni, inni pogrgzeni w rozwazaniu
glebosci tajemnicy, inni w entuzjazmie slowa, inni w cichem
natchnieniu piesni. U stép ich lezg dziela, ktére popisali o Ko-
sciele (Dei civitate Dei $w. Augustyna) i o Eucharystji (De
Sangnine Christi Sykstusa 1V.), w glebi wznosza sig $ciany
Swiatyn, stawianych na mieszkanie ukrytego Boga. Wszyscy
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zdaje sie zrozumieli, Ze Jezus eucharystyczny to centralna tajem-
nica religji, to rzeczywiste ognisko, skad plyna ku nim wszelkie
laski uswiecenia i natchnienia, to cel wreszcie, ku ktéremu na-
wzajem oni kierujg swa modlitwe, adoracje, czarng prace i arty-
styczng tworczosé®.

O duchu i ukladzie Dziadow tak pisal sam Mickie-
wicz w artykule przeznaczonym na przedmowe do przektadu
francuskiego, dokonanego przez Burgand des Marets i wyda-
nego w malym tomiku p. t. Dziady ou la Féte des morls, po¢me
traduit du polonais... Paris, 1834 (por. Pisma Mickiewicza w wyd.
Kallenbacha t. IV., str. 362 i n.). ..,Wiara w wplyw swiata
niewidzialnego i duchowego na sfere mysli i czynéw ludzkich
jest idea — matkg poematu polskiego; rozwija sie ona stop-
niowo w réznych czesciach tego dramatu, przyjmujgc rozmaite
formy, stosownie do miejsca i epok. Rzecz dzieje sie najpierw
w glebi Litwy, w wiejskim kosciétku, a swiat poetyczny tej
sceny utworzony zostal wedlug poje¢ ludowych, resztek pogan-
skich podan, zmieszanych z wierzeniami chrze$cijanskiemi. Akcja
przenosi sie potem do klasztoru katolickiego, zmienionego na
wiezienie stanu. Tu osoby maja na sobie charakter polityczny
i zblizajg sie bardziej ku sferze realnej, wchodza w zycie zwy-
czajne, a Swiat poetyczny tych scen zbudowany z materjaléw
czystszych, jest calkiem chrzescijanski, katolicki. Uroczystosé
ludowa, nazwana Dziadami, to $wieto umarlych i wywolywania
duchéw, gromadzac na nowo gléwniejsze osoby dramatu, wigze
ogol akeji; a tajemnicza osobistosé, ktéra wystepuje w calym
dramacie, nadaje mu pewng jedno$é. Osobistosé ta w drugiej
czesci jawi sig jako cien milczacy wsréd duchéw i widm; w na-
stepnej za$ czeSci pod nazwiskiem Gustawa, opowiada dzieje
swego dziecinstwa, swej milosci 1 prywatnego zycia. Odnajdu-
iemy go w trzecie] czgsci pomiedzy mlodymi spiskowcami pod
imieniem Konrada, poety i czlowieka majacego widzenia. Zostaje
on w koncu wypuszczony z wigzienia. Ustep opisujacy Rosie,
rodzaj pamigtnika podrézy owej osobistosci fantastycznej, ma
stanowi¢ przejscie do przyszlych czesci dramatu... Dzielo ‘po-
dobne moglo byé¢ pojete tylko przez Polakéw, przez ten naréd
zdolny do wiary silnej, jaka byla wiara dawnych meczennikow
i do politycznego entuzjazmu, jaki ozywial rewolucjonistow
wspolezesnych. Réinorodne pojecia poety wplynely na forme
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i1 styl Dziadéw, dlatego tez znajdujemy tu opowiadania w sta-
rym stylu biblijnym, liryczne hymny, piosenki studenckie, ko-
lendy Bozego Narodzenia, zlosliwe wiersze zwrécone ku mo-

skiewskiemu carowi, jednem slowem jest to nieustanna zmiana
tonu 1 rytmu“...

2. ESCHATOLOGJA MICKIEWICZA.

Zostawiajgc literatom oceng réznorodnej formy poematu,
ktory i pod tym wzgledem jest utworem pewnej ,,communionis*
t. j. obcowania artystycznego i literackiego (wiece] niz Boska
Komedja, napisana cala w tercynach, podczas gdy w Dzia-
dach jest nieustanna zmiana tonéw i rytmow), a uwzgledniajac
gléwnie tresé i mysl poematu oraz jej rozwiniecie i zastosowa-
nie do zycia jednostek i narodéw, mozemy raz po raz podziwiac
nie tylko genjalnego poete, ale i teologa, zdajgcego sobie i dru-
gim dobrze sprawe ze znaczenia teoretycznego, a jeszcze wiecej
praktycznego, dogmatu o Swietych obcowaniu.

I zaiste sama ta rozmaito$¢ wprowadzonych oséb : fanta-
stycznych i rzeczywistych, starca i dzieci, wiesniakdw i wiesnia-
czek, dziewicy 1 mlodziencéw, swieckich i duchowych, zywych
i zmarlych, z tego i z tamtego Swiata, aniolédw i ludzi, dobrych
i zlych z uwzglednieniem ich wzajemnego stosunku — czyz to
nie wspaniale echo najistotniejsze] tresci nauki o obcowaniu
Swietych? A to wywolywanie duchéw, zostawianie im pokar-
méw i napojow — czyz to nie wyraz wiary w istnienie czysSca
i cierpien dusz, ktérym tutejsi mieszkancy moga przyis¢ z po-
moca ? A te upomnienia z ,Bozego rozkazu“ czyz to nie echo
tych sléw Pisma $w. powtarzanych podczas kaidych rekolekcyj
i misyj: Pamietaj na rzeczy ostateczne. Memento no-

vissima. (Ekklez. 7, 40).

Oczywiscie, ze w szczegdlach trudno sie bedzie zgodzié
z poetg niejednemu teologowi, ale nie trzeba zapominaé, ze
najwieksza moze rozmaito$¢ zdan panuje miedzy teologami
w dziedzinie eschatologji. Nie wiele bowiem tutaj jest
punktéw nauki uroczyscie jako dogmat ogloszonych, czy tez
powszechnie w kosciele gloszonych, daleko wiecej spornych,
o ktérych wigksze] lub mniejszej prawdziwosci lub prawdopo-
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dobienstwie rozstrzyga nie tyle powaga objawienia, jak raczej
powaga teologéw i sensus fidelium.

Weimy np. nauke o czys$cu. Dwie sg tutaj tylko dog-
matycznie pewne prawdy: Ze jest czysciec i Ze duszom tam
zatrzymanym moga wierni zyjacy na ziemi przy|S¢ z pomoca
swemi modlami, jalmuznami, uczynkami poboznemi, a zwlaszcza
milag Bogu ofiarg oltarza (por. dekrety o czyscu soboru flo-
renckiego i trydenckiego), natomiast gdy mowa o stanie dusz
czyScowych, ich karach i cierpieniach, o cigzkosci, trwaniu
i miejscu tych kar i cierpien, o stosunku tych dusz do nasido
sSwietych w niebie, o sposobie, w jaki wyplacajg sie ze swych
dlugéw sprawiedliwosci Bozej i w jaki nasze ,suffragia®“ sg im
w tym wzgledzie pomocne, panuje dos¢ wielka rozmaitosé zdan
i wsréd powaznych teologow.

Nie mozna w tym wzgledzie is¢ $lepo i za najwiekszym
wsrod teologow Tomaszem z Akwinu, bo i do niego sto-
suje sig zasada: tantum walet auctoritas, quantum rationes —
zwlaszcza w nauce o rzeczach ostatécznych, raz «latego, ze jego
eschatologja w Summie teologiczne] (ktorej sam nie dokonczyl
z powodu $mierci) wyjeta jest z dawniej napisanego komenta-
rza do Sentency] Piotra Lombarda i kto wie, czyby cos$
z onych nauk nie zmieni!, jak to uczynil przy kilku innych za-
gadnieniach; a powtdre dlatego, ze racje, jakie przytacza, nie
sa zawsze tak przekonywujgce (nawet w jego wlasnem rozu-
mieniu), by juz nie mozna zupelnie liczyé sie¢ z racjami innych
teologdw.

Tak np. uczy sw. Tomasz (App. qu. 1—2), powolujgc sie
na powage wielu Ojcow Kosciola, zwlaszcza sw. Augustyna
i Grzegorza W., ze w czy$cu jest ogien prawdziwy, podobnie
jak w piekle i tego zdania bardzo powaznego lekcewazyé nie
mozna, (popiera je i nazwa czySca w jezyku niemieckim ,Fege-
feuer”, a jeszcze wiecej tekst $w. Pawla (I. Kor. 3, 11—15)
o ogniu, z ktérego jest wybawienie), ale stanowczo za daleko
posuwajg sig ci tomisci, czy inni teologowie i asceci, ktorzy to
zdanie podnoszg niemal do rzedu dogmatu, zapominajac, Ze na
soborze florenckim (1439), gdzie te kwestje roztrzasano, do
orzeczenia dogmatycznego przeciw Grekom nie przyszlo. ,Czy
to ogien — moéwili oni — czy ciemnosci, czy burze, czy co in-
nego w tym rodzaju, nie sadzimy, aby na tem zalezalo“. Co sie
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tvczy nazwy niemieckiej ,Fegefeuer“, to sami teologowie nie-
mieccy jak np. Bartmann (Lehrbuch der Dogmatik str. 837)
i Pohle (Lehrbuch der Dogmatik lll. t., str. 685) powiadaja, ze
nazwa ta nie oddaje tak dobrze pojecia rzeczy jak lac. ,pur-
gatorium“, bo tu przedewszystkiem chodzi o stan oczyszczania

sie dusz; a w jaki sposéb ? — to kwestja drugorzedna. | tekst
Pawlowy — jak zauwaza ks. Morawski (Swietych obcowanie
str. 184, uwaga) — nie zdaje sig rozstrzygaé tej kwestji, bo

chociaz moéwi niewatpliwie o czyScu 1 méwi o prawdziwym
ogniu, jednak nie méwi wprost o ogniu czy§cowym, ale po-
réwnywa czlowieka, ktéry sie zbawia, przechodzac przez czysciec,
z czlowiekiem, ktdry ratuje z pozaru zycie, przechodzac przez
plomienie.

O ciezkosci kar czyscowych powiada $w. Tomasz (App.
qu. 2. a. 1), Ze najmniejsza kara czySca przewyzsza najwieksza
kare tego zycia, natomiast wspdlczesny mu $w. Bonawentura
lagodzi nieco to powiedzenie, méwiac (In 4. dist. 20. a. 1. qu. 2)
ze najciezsza kara czysca przewyisza najdotkliwsza bolesé na
ziemi, 1 to zdanie przewaza dzi$ nawet miedzy tomistami (por.
Billot, De Novissimis str. 103 i n.).

Zdaniem $w. Tomasza (S. th. [[—II qu. 83. art. 4 i 11)
dusze czyScowe, wygladajgce od nas pomocy, nie wspierajg nas
i wspiera¢ nie mogg swemi modtami, jak $wieci w niebie, na-
tomiast inni teolodzy jak Suarez (De orat. I, 11) i Bellarmin
(De purg. I, 16) sa zdania, ze dusze czyScowe modlg sie za
nas i modli¢ mogg skutecznie. | to zdanie, ktéremu sprzyja
i sensus fidelium, przewaza dzi§ wirdd tz2olozdw nawet tomi-
stéw (por. Billot, De novissimis str. 127).

Wedlug $w. Tomasza (App. qu. 1. art. 2) miejsce czysca
jest prawdopodobnie dwojakie: jedao zwyczajne, ktore jest
z pieklem zlgczone lub bardzo blisko piekla, podczas gdy inni
teologowie powiadaja, ze rownie dobrze mozna czyiciec umiesz-
cza¢ blisko nieba, do ktorego jest dla wielu wstepem, albo
wogole kwestje, gdzie jest czysSciec, pomijajg, poprzestajac na
twierdzeniu, Ze czysciec jest stanem posrednim miedzy pieklem
a niebem. Drugie miejsce albo raczej miejsca czyscowe mog 3
— zdaniem s$w. Tomasza — byé wyjatkowo z rozporzadzenia
Bozego na ziemi, a to albo dla dania przez dusze pokutujgce
nauki 1 przestrogi zywym albo dla latwiejszego uproszenia od
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nich pomocy i ulgi w swoich cierpieniach. Inni teologowie :z-
kie zapatrywanie o duszach pokutujgcych na ziemi wprost oc-
rzucaja jako zabobonne wierzenia o upiorach i strachach nc«-
nych i tego zdania byl zdaje si¢ 1 on wilenski cenzor-teoloy,
ktéry sklonit Mickiewicza do umieszczenia przy balladzie: 7o
lubi¢ nastepujacego przypiska: ,Ta Ballada jest tlumaczeniem
wiejskiej piesni; jakkolwiek zawiera opinie falszywe i z nauwxz
o czy$cu niezgodne, nie $mieliSmy nic odmieniaé, aby tem w-
raznie] zachowaé charakter gminny i daé poznaé zabobonne
mniemanie ludu naszego. Najbledniejsze zas jest zakonczenie
tej pie$ni przez spiewanie Aniol Panski“.

Na pytanie, czy dusze zmarlych moga sie ludziom ukazi-
waé, odpowiada $w. Tomasz (Suppl. qu. 79. a. 3), robiac znéw
rozréznienie miedzy zwyklym porzadkiem rzeczy a wyjagtkowem
zarzgdzeniem woli Bozej. Zwyczajnie dusze zmarlych po rozia-
czeniu z cialem, nie moga juz bezposrednio obcowaé z zyjgcemi
na ziemi, ale niekiedy z dopuszczenia Bozego moga sie ukazy-
waé zywym, jak to np. $w. Augustyn opowiada o Feliksie me-
czenniku, ktéry widzialnie ukazal sie mieszkancom Noli, gdy
ich oblegali barbarzyncy. Mozina tez wierzyé — dodaje sw. To-
masz — ze niekiedy z rozporzadzenia Bozego i potepieni uka-
zujg sie zywym, by ich przestrzedz i przestraszyé, a takze 1 po-
kutujgcy w czyscu dla uproszenia sobie pomocy od Zyjacych,
jak to widac¢'z wielu przykladéw opowiedzianych przez Grze-
gorza W. w Dialogach ).

I co do tej nauki $w. Tomasza podnosza znowu inni teoclo-
gowie rozne watpliwosei, acz zauwazyé trzeba, Zze niektore
uwzglednil juz sam $w. Tomasz, ktéry np. w odpowiedzi ,ad
tertium“ tak powiada, ze chociaz niekiedy dusze swietych i po-
tepionych zdaja sie¢ ukazywaé osobiscie, to przeciez nie naleiy
wierzy¢, ze tak jest zawsze; czasem bowiem te ukazywania sie
zmarlych sa albo we $nie albo na jawie za posrednictwem
dobrych lub zlych duchéw, jui to dla nauki, juz to do
omamienia zywych tak, jak 1 zywi ukazujg si¢ nieraz drugim
i wiele im opowiadajag we $nie, chociaz wiadomo, ze nie
sa rzeczywiscie obecni, jak dowodzi wielu przykladami sw.

) Por. tidmaczenie polskie tych Dialogéw przez ks. Karczewskieyo

(Krakéw 1884).
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Augustyn w swojem dziele: O opiece nad zmarlymi (roz. 11
do 12) 1),

Wobec takiej rozmaitosci zdan teologéw w drugorzednych
kwestjach, dotyczacych czysca, ktéz méglby w tym wzgledzie
powazne stawia¢ zarzuty poetom, ciészacym sig przywilejem:
licentia poetica, a juz najmniej powodu moze mieé teolog -tomi-
sta do czynienia zarzutéw takim poetom jak Dante i Mickie-
wicz, ktorych arcydziela duzo maja wspédlnosci z eschatologja
Sw. Tomasza z ta moze rdznicy, ze jedne punkta tej eschatologji
lepiej uwydatnione sg w Boskiej Komedji, inne lepiej w Dzia-
dach. Ze Dantemu znana byla dobrze nauka $w. Tomasza, za-
warta w Summie teol. i ze cenil wysoko jej autora, tego sklada
raz po raz dowody w swej Boskiej Komedji. (Por. dzietlo o Dan-
tem E. Porebowicza i jego tlumaczenie Boskiej Komedji). O na-
szym Adamie to napewno powiedzie¢ mozna, ze do S$rednio-
wiecza chrzescijanskiego, w ktérem géruje postaé¢ sw. Tomasza
i Dantego, nie odnosil sie z takg nieufnoscig, jaka cechowala
wielu wspolezesnych, ale owszem z wielkiem uznaniem jako do
epoki kultury, zwlaszcza w dziejach poezji. Dowodem jego
przedmowa do Ballad i Romanséw, ktérych nazwe i wogdle

~

calego kierunku romantycznego bierze ze $redniowiecza.

Uwzgledniwszy w tej przedmowie dzieje poezji i rozne jej
rodzaje, tak pisze dalej: ,Z tych dziejéw poezji, jakkolwiek zbyt
krétko i ogdlnie przebiezonych, widzieé mozna, ze rodzaj ro-
mantyczny nie jest zgola nowym wymyslem, za jaki niektorzy
chcg go uwazaé, ale powstal rownie jak inne ze szczegdlnego
usposobienia ludéw; ze dziel wlasciwie romantycznych w calem
znaczeniu tego wyrazu szukaé nalezy u- poetéw wieku sred-
niego; wszystkie za§ twory poZniejsze romantycznemi nazwane
z istoty lub z ukladu, z formy lub stylu, naleza czestokroé¢ do
innych bardzo od siebie ré6inych poezji rodzajéw“. A przy koncu
swej przedmowy pisze : ,,WspomnieliSmy wyzej, ze w wiekach
srednich krazyly miedzy ludem powiesci i Spiewy. Charakter
ich byé musial mniej lub wiece] jednostajny, calemu rodzajowi
wlasciwy: przedmioty brane z dziejéw rycerskich, ozdobione
zmysleniami: uczucia dla plci pieknej w wyrazach czulosci albo

1) Por. nadto Sum. th. I. p. 89, qu. 8a, gdzie podobne znajdujemy
uwagi.
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wesolych zartach; mowa naturalna i prosta, strofami do $pie-
wania zastosowana. Pod tym ogdlniejszym rodzajem zawieralo
sie mnoéstwo szczegdlnych gatunkéw réinego nazwania: Spiewki,
sagi, lais, virelais, servantois i t. p.; najliczniejsze i najbardziej
upowszechnione byly: ballady i romanse“. Co sig tyczy osoby
$w. Tomasza, to pewnie w szkole powiatowej w Nowogrédku,
zostajace] pod kierunkiem OO. Dominikanéw, slyszal niejedna
pochwale na cze$é czy samego zalozyciela zakonu: $w. Domi-
nika, czy $w. Tomasza, najslawniejszego wsréd synéw duchow-
nych zalozyciela i patryarchy Dominikanéw, a chociaz pdzniej
we Wilnie pod wplywem modnego woéweczas wolterjanizmu, szy-
dzacego ze Swigtych i Swigtosci Kosciola, ostygl w dawnych
uczuciach religijnych, to przeciez nawet w utworach studenckich
pisanych pod wplywem Woltera, zdoby! sie na pochwale czy
sw. Tomasza, zowigc go ,piorunem herezji® w ,Pani Anieli,
czy $w. Dominika, przypisujgc mu w ,Kartofli“ rozstrzygajacy
wplyw przy odkryciu Ameryki, a z pamfletu ,Darczanki“, do
ktorego zabral sie tlumaczenia (gléwnie dla pigknego stylu),
zainteresowal sie najwiece] ksiega piatg, ktorej doszlo nas tl6-
maczenie, a w ktore] réwniez mowa jest o wplywie réznych
$wietych na losy czlowieka — na sposdb oczywiscie wolterjan-
ski. Co jednak o ,tym sposobie“ sadzil Mickiewicz, to zaznaczylt
w Uwagach nad Jagiellonida Tomaszewskiego (drukowanych
w Pamigtniku warszawskim w zesz. stycz. 1819), gdzie miedzy
innemi tak pisze: ,Koscidl nasz wyznaje i czci Swietych, wszyscy
ich wplywowi na ludzkie sprawy podlug wiary zaprzeczyé nie
moga; co wieksza ci Swieci, z ludzi zrodzeni, ludZzmi, a w szcze-
gélnosci narodami, miastami i pewnemi opiekujacy sie towarzy-
stwami, nie zapominajacy nawet upodobanych sobie na ziemi
zabaw, kiedy nieraz natchnieniem swojem wspieraja medrcow,
walcza widomie lub niewidomie przed szeregami swoich wspél-
ziomkéw, czego w zywotach Swietych doczytaé¢ sie latwo. Nie
moglyiby daleko przyzwoicie], te interesujgce nas, a przymio-
tami wyzsze istoty, miejsca bozkow starozytnych w poemacie
zastgpi¢ ? Dal juz tego przyklad, jeden z najwiekszych prze-
szlego wieku poetow chociaz w nagannym® sposobie (oto ocena
»Darczanki“ Woltera), ale zostawil droge talentom traktowania

tego przedmiotu z taks godnoscig, jakiej poema bohaterskie
wymaga®“.
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Z czasem jeszcze lepiej poznal sie Mickiewicz na marne]
wartosci Woltera, tego ateusza-szydercy, a dowdd zloiyl w il
czeSci Dziadéw, gdzie w usta zlego ducha, zapytanego przez ks.
Piotra, kim jest, wklada taka odpowiedz: Lukrecy Leviatan
Voltaire. A w ksiegach pielgrzymstwa pisze M. do Polakéw :
»W bitwach waszych i wiezieniach aza nie wiece] was nakarmit
pacierz, anizeli nauka Voltaira i Hegla, ktére sa jako trucizna
i nauka Guizota i Consina, ktérzy sa jako mlyny puste®.

Réwniez nie dal sie Mickiewicz zbalamucié¢, jak wielt in-
nych w Polsce, ani Kantowi ani Heglowi, tym filozofom
i teologom protestanckim, godzacym w swych pismach 1 wy-
ktadach w system filozofjii i teologji zbudowany przez s$w.
Tomasza.

Z kantyzmu zdawal sobie i drugim Mickiewicz trafnie
sprawe¢ juz jako akademik na podstawie artykulu o Kancie
w Bibljotece powszechnej genewskiej; z wypowiedzeniem wla-
snego sadu krytycznego jeszcze sie wstrzymal, ale juz jako pro-
fesor w Kownie w jednym z listéw do Fr. Malewskiego, piszac
o Kancie, przypomina ostrzezenie Sniadeckiego, ze ten Kant
wiele gléw zawrécil, a chociaz z tej strony nie widzi dla siebie
niebezpieczenstwa wedlug maksymy, ze pewni ludzie nie boja
sie rozboju, wszakze — dodaje —Kant jest zawsze niebezpieczny?).
Z czasem wyrobil sobie sad krytyczny o Kancie i wogdle o ca-
lej wspolezesnej mu filozofji i teologji protestanckiej i to sad
bardzo ujemny, czego dal wyraz w jednej ze swoich prelekcyi
paryskich (I. XVIIL. 2/5 1843) w tych stowach: ,,Obaczmyz teraz,
z czego wyrodzila sie filozofja niemiecka. W krajach protestanc-
kich panujgcy ogarneli cala wladze, wszelkie zgromadzenia i roz-
prawy polityczne ustaly, spory miedzy teologami zrazu zawzigte,
zmordowaly nakoniec umysly i1 zarzucono teologje zupetlnie.
Klasy dostatnie, klasy ludzi czytajgcych i1 rozumujgcych nie
mialy juz czem sie zajmowaé. Wielu pastorow protestanckich,
ktérzy nie wierzyli ani w Lutra, ani w Kalwina, ani nawet

) Por. Dziela wszystkie A. Mickiewicza -— wydali T. Pint i M.
Reiter we Lwowie, toméw 12, z ktérych t. IV. obejmuje Pisma literackie,
a migdzy nimi recenzie i sprawozdania Mickiewicza poczawszy od czasow
akademickich; t. V—VIIL Literaturg slowianska, wykladana w kolegjum fran-
cuskiem z dodaniem fragmentéw wykladéw lozanskich, t. XI—XII. Listy
i Przemdéwienia Mickiewicza.
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w Chrystusa, nie mogac spedzaé¢ czasu na modlitwie, a nie ma-
iac synodéw albo kapitul, gdzieby trzeba bylo radzié o spra-
wach rzeczywistych, rzucilo sie w zakres pojeé oderwanych.
Wymykano si¢ tym sposobem na wszelkich stanowiskach od
pracy, bo istotnie daleko trudniej jest pokazaé, jak nalezy pel-
nié religie po chrzescijansku, anizeli tworzyé system uwalniajacy
nas od powinnosci religijnych. Wtedy to Kantowi siedzacemu
z laski swoich przodkéw Niemcéw w kraju stowianskim, ktory
go karmil, ktory sktadal podatki na oplate jego pensji, wyzna-
czonemu w szkole, zalozonej niegdy$ staraniem jednego z bi-
skupow katolickich, czytajgcemu wygodnie ksigzki "zebrane
przez pastoréw protestanckich, bezpiecznemu pod opiekg kréla,
ktory za niego wojowal, zastonionemu piersiami zolnierzy, kto-
rzy bronili Krélewca, Kantowi, réwnie jak kaidy z nas tyle za-
dluzonemu wzgledem przeszlosci, zdalo sig¢ nagle, ze nie wie-
dzie¢ skad wzial si¢ na ziemi, jak gdyby nic nie byl winien
Bogu, ale nawet krajowi i miastu swojemu. To falszywe pojecie
biorac za zasade, chcial on Boga i caly swiat wytlémaczyé.
Kant w dziedzinie my$li ma podobienstwo do ostatnich wielkich
mistrzow zakonu krzyzackiego, ktéry wzniesiony gorliwoscia
religijna, uposazony przez papiezéw, broniony przez monarchéw,
pelen bogactw 1 potegi, skoro zadal sobie pytanie, dlaczego
byl, zaraz zerwal z papiezem, z cesarzem, z krolem polskim
i chcial sta¢ samotnie. Odtad poczela sie historja nowozytna
Prus i Michelet stusznie powiada, ze cala ta filozofja jest wla-
Sciwie pruska, ze nie mogla ona urodzi¢ si¢ gdzieindziej jak
w Prusiech 1 ze ten kraj jest przeznaczony, zeby jg wydosko-
nalil, wykoneczyl“.

Kiedy w r. 1829 przybyl Mickiewicz do Berlina i przyja-
ciele zachwycajacy sie Heglem zaprowadzili go na wyklady tego
bozka berlinskiego, tak pisal w liscie (12/6 1829) do Fr. Ma-
lewskiego: ,Filozofja ta pozawracala lby. Lekam sig, abym nie
przeszed! na strone Sniadeckiego, tak mie nudza Heglisci. Cha-
dzam na Hegla. Dwie lekcje zajela réznica miedzy Vernunft
1 Verstand. Widze, Ze nalez¢ do dawniejszego pokolenia i jako
stationnaire !) Zadnym sposobem nie zrozumiem sie z tutejszymi
metafizykami.

1) = zacofany.
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A w dziesie¢ lat pdznie}, juz nie jako przygodny stuchacz
ilozofa protestanckiego, lecz jako profesor-filolog w protestanc-
kie] akademji w Lozannie, odslonil jeszcze dosadniej w swych
hstach i wykladach swoje stanowisko godne polskiego i kato-
Jickiego poety i uczonego. Otrzymawszy w tym czasie od kal-
wina Trentowskiego dwa dziela, pisze w odpowiedzi list (9/9
1839), w ktérym do sléw podzieki, dodaje i krytyke, podno-
szac zalety, ale i wytykajgc braki. A najpierw niepodoba mu
sig, ze dziela pisane nie w jezyku ojczystym i wyraza nadziejg,
ze autor zacznie kiedy$§ pisaé dla Polski i po polsku. ,Bo dla
filozofa réwnie jak dla wojownika, w ojczyznie odkryjg sie
srodki 1 sily, o ktérych on sam wiedzie¢ z géry nie moze. Bede
ci wiec $piewal piosnke: Marsz Tretowski z Niemiec do Pol-
ski“ Przechodzac nastepnie do treSci dziel, tak miedzy innemi
pisze : ,,Dalej, Szanowny kolego, od czaséw greckich az do Kanta,
wszystko przeskoczyles$ i powiadasz, ze po Sokratesie idzie Schel-
ling. Caly wiek sredni, ktory tak swiatem ruszal, podtug ciebie
nie miatby filozofji godnej uwagi, a przynajmnie] godnej po-
rownania z Sokratesa lub Schellinga teorjami. Czy takze po-
wiedzialbys, jak bibljotekarz drezdenski o mistykach: Philosophia
‘enatica et barbara ?

O Jakobie Boehme, chociaz z wielka pochwalg wspomi-
nasz, sterczy on u ciebie, jak kamieh w rzekach, nic do orga-
nizmu nie nalezac. Stad tez i Baadera krétko bardzo zbyles
1 wtraciles go miedzy Szelingistéw 1 Heglistéw. Mnie sie zdaje,
ze Baader nawet u przeciwnikéw godzien uwagi i niedosé¢ go
ladajako z pola zepchnaé. Nie méwie nic o §w. Tomaszu, a tem
mniej o Ojcach Kosciota!!). Muszeg tu stangé, bobym wpadl
-w zapal i gawede. @

Drugie twoje dzielo (De anima immortali) pocieszylo mie,
po zdaje mi sig, ze$ zrobil wielki krok naprzéd, a raczej we-
wnatrz. Tylko powiedz mi, co rozumiesz przez ortodoksjg, na
iktora sie gniewasz? Jezeli katolicka, to przyznajesz jej nieslusz-
nie rézne opinje, do ktérych sie ona nie przyznaje, a znowu

1) Godzi si¢ tu przypomnieé, ze w liscie do Zalewskich (z Paryza
1838) pisal Mickiewicz, ze ma zamiar t{émaczyé Dionizjusza areopagite, lub
+ez ktorego z Ojcéw Kosciola. Ten Areopagita obok Ojeéw Kosciola byl tez
w wielkiej cenie i u.Sw. Tomasza, ktdéry na przypisywane mu dziela, czesto
sie powoluje, zwlaszeza w nauce o aniolach i w zagadnieniach mistyki.
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odbierasz jej] dogmata, przez nig poswiecone, na przyklad ciala
zmartwychwstanie etc. etc. Twéj Olimp sliczny jest.i poetycki,
ale odwazylbym sie don szturmowaé, choé nie jestem olbrzym
i mozebym zrobil! w nim dziure jaka. Ciekawy jestem, jakbys
na przyklad pogodzil z ideg jednosci ten rozdzial miedzy twoim
Erebem i Olimpem i terazniejszoscig, ktore jesli w jednym Bogu
egzystujg, muszg tez i nawzajem dziala¢ na siebie. Oken do-
widdl, a raczej dostrzegl, ze kazdy ulom wplywa na cale uni-
versum; a ty myslisz, ze wszyscy Swieci nie maja zadnego na
nas wplywu... Litanja do wszystkich Swiqtych nie odmawia sie
tylko dla pamiatki! Hegel, sam Hegel czul instynktem potrzebe
modlitwy, ale nie wiedzial, jak jg wsadzié w swdj system. Po-
dlug twojego, réwniez modlitwy nie ma. Uwaz, czy nie brak
czego systematowi powszechnej filozofji, ktéry nie tldmaczy
modlitwy“ 7).

Drugi list z tego okresu lozanskiego -charakterystyczny
dla katolicyzmu Mickiewicza, to list do ks. Kajsiewicza w Rzy-
mie z 13/3 1840, w ktérym miedzy innemi pisze: ,Zdréw jestem
z laski Bozej, choé przy cigzkiej pracy; rodzina moja zdrowa.
Opatrzno$é mnie tu nie opuszcza i widocznie mi¢ tu protego-
wala. Moje tu umieszczenie bylo dziwnie trudne. Jestem pierw-
szy katolik profesor od czasu jak stoi arcyprotestancka akade-
mja. Nienawisci religijne sa tu bardzo mocne. Protestantyzm
zostawiony sam sobie zgnil i rozpadl sie... Ja mam dobrg po-
zycije, bo bezstronnie wszystkim prawde moge moéwié, kiedy
i ilekroé¢ mie zaczepia. Katolicy tu nieliczni, ale bardzo silni.
Niedawno otrzymali wolnosé publicznego wyznania. Ich koscié-
tek straszy wszystkie bdznice, bo jeden uczeszczany i powazany.
Miedzy protestantami wielu ludzi zacnych i poboznych podobno
przeszloby do nas, ale trudno opu$cié miejsce i pensjg i zerwaé
tyle zwigzkéw! Ludzie majagtkiem albo polozeniem niepodlegli,
od czasu do czasu wracajg na tono Kosciola. Syn gospodarza,
u ktérego mieszkam, bardzo bogatego czlowieka, nawrdcil sie
teraz. Robi to wielkie wrazenie. Ja wszakie nie wplynglem na
to nawrdcenie i juz go znalaztem zdecydowanego do abiuracji.
Gdyby jaki dobry kaznodzieja przyjechal tu dawaé konferencje

) Por. nadto wyklady Mickiewicza o Literaturze slowianskiei, lekcije

XVIL 1 XXI r. 1843.
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w rodzaju Lakordaire’a, zrobilby nieslychane skutki. Nie wiem
gdzie jest Lakordaire, musze¢ do niego o to zglosi¢ sig, ale na-
turalnie trzeba byé ostroznym. Gdyby sie dowiedziano, ze ja
go sprowadzam, wszyscy byliby zZle uprzedzeni. A zal tylu ludzi
zacnych i dobrych! Zniwo tu wielkie! Z czasem ja tu i na was
licze. Ale o tem wszystkiem pdzniej“...

Lecz nie tylko w listach pisal $mialo profesor lozanski, co
czul i myslal o katolicyzmie i protestantyzmie, o teologach ka-
tolickich jak Lacordaire i Kajsiewicz!) i protestanckich jak He-
gel i Trentowski, lecz i w swych wykladach nie wstydzil sie
katolicyzmu, bo oto czego nie uczynili masoni Grodek i Bo-
rowski, profesorzy Mickiewicza w katolickiej akademji wilenskiej,
to uczynil ich katolicki uczen w arcyprotestanckiej akademiji
lozanskiej : zajgl si¢ w swych wykladach nie tylko filologja po-
ganska, ale 1 chrzescjanska, a w szczegdlnosei Prudencjuszem,
ktérego poezji takg dal charakterystyke: ,Przystojnosé i, Smiem
powiedzieé, uczciwosé dykeji, delikatnosé uczucia, czulosé, pro-
stota patrjarchalna sg to zalety, ktérych napréinoby szukaé
u autoréw starozytnych“. Prudencjusz, Dante?), Mickie-
wicz — oto wspaniala Tréjca poetéw chrzescijanskich, ktorych
utwory uwzglednié powinien katolicki teolog, zwlaszcza przy
wykladzie eschatologji nie zrazajac sie trudnosciami, jakie w tych

) Tak Lacordaire jak i Kajsiewicz byli w teologji zwolennikami
kierunku tomistycznego. Jesli mowa o znakomitym kaznodziei polskim, to
dosé¢ przypomnieé jego kazania: o wierze, nadziei i milosci, osnute na
tle Summy teol. II—Il qu. 1 i n. Jesli mowa o znakomitym kaznodziei fran-
cuskim, to do$é przypomnieé jego przynaleznosé do zakonu dominikanskiego,
jego przeméwienie o $w. Tomaszu, jego poréwnanie Summy z piramidami
dla majestatycznej prostoty.

?) Z Boskiej Komedji Dantego tlomaczyl Mickiewicz wyjatek z Il i XXX
ksiegi Piekla. Charakterystyczny wybdr, gdy sie¢ uwaza, ze w tych wyjatkach
krétko a trafnie podana jest cala dogmatyka o istnieniu wiecznego piekla
i kar wymierzonych za rdzne grzechy, a zwlaszcza za brak milosierdzia —
w mysl stéw Sedziego, ktéry powie kiedys do potepionych: IdZcie odemnie
przekleci w ogien wieczny, ktéry zgotowany jest djablu i aniolom jego, albo-
wiemem laknal, a nie daliscie mi jesé, pragnalem, a nie daliscie mi pié¢ i t. d.
(Mat. 25, 41 i n.).

Znane sa slowa napisu, ktory czytal Dante nad brama piekla, bym je
tu przypominal; $wietne tlémaczenie tych sléw dane przez Mickiewicza, za-
chowal bez zmiany i Porgebowicz w swem tlémaczeniu lll-ciej ksiegi Piekla:
Przezemnie droga w miasto utrapienia i t. d.

3
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utworach napotkaé mozna. Co sie tyczy w szczegdlnosci Mic-
kiewicza, to niemal wszystkie trudnosci, jakie nasuwajg sie przy:
czytaniu Il i IV czesci Dziadéw usuwa sam poeta w przedmo-
wie do tych czesci uwagg, ze nie wszystko tam jest wyrazem
jego zapatrywania, lecz wiary pospdlstwa, ktére np. rozumie,
ie potrawami, napojem i Spiewami moze przynie§é ulge duszom
czyScowym lub przy pomocy réinych praktyk zabobonnych
wejsé z niemi w zwigzek. Wprawdzie’niektorzy autorzy sa zdania,
7e te uwagl wstgpne nie wyrazaja prawdziwe] mysli Mickiewi-
cza, ktory je napisal dla dogodzenia wymaganiom oOwczesnej
cenzury duchownej, ze wlasciwa my$l poety ukazuje sie z prosby
Qustawa, zwrécone] do ksiedza, aby przywrécil Dziady, ale
naprawde nie wiem, dlaczegoby ta prosba pustelnika-upiora
miala byé wiece] miarodajng niz wstepna uwaga autora, choéby
dla dogodzenia cenzurze duchownej napisana. Wszak z tej
uwagi wieje podobny duch, co z przedmowy do tlémaczenia
francuskiego, ktérg pisal Mickiewicz, nieliczac sie z zadna cen-
zurg. Zresztg racje jakie przytacza Gustaw -pustelnik za przy-
wroceniem Dziadow, zdajg sie by¢ mniej przekonywujgce od
racy] sprzeciwiajgcego sie ksiedza. Ciekawa ta dyskusja jest
jakby echem jakiego$ artykulu z eschatologji tomistycznej czy
tez poetycznym urywkiem =z jakiej§ dysputy scholastycznej
o ,suffragiach“ z uwzglednieniem pro ef contra — concedo —
distinquo — insto — 1 dlatego zasluguje, by ja tu przypomnieé
w calosei :

Gustaw. No, przyznaj sig szczerze, czy wierzysz w pieklo, w czysciec?
HKsiqdz.  ja we wszystko wierze, cokolwiek w Pismie swietem
Chrystus nam oglasza i w co zaleca wierzyé Kos$cidl, matka nasza,

Przyklad o Ruggierim i Ugolinie (w XXX-ej ksiedze) — to jeden
z obrazkéw kar piekfa dantejskiego, malujacy kare sprawiedliwosci Bozej za
brak litosci. Podobny obrazek mamy w Dziadach Mickiewicza o nielitosciwym
panu, obrazek, ktéry wiegksza od dantejskiego przedstawia wartosé dla teo-
logiji jako lepsza ilustracja przypowiesci Chrystusa o nielitoSciwym bogaczu
1 ubogim Lazarzu (Luk. 16, 19 i n.) z uwzglednieniem stosunkéw panszczy-
Znianych na Litwie, nad ktéremi szczerze biadal poeta, ukazujac pdzniej
w swojej epopei narodowej w ksigdze XII pod napisem (wzigtym z nauki
o $wigtych obcowaniu): Kochajmy sie — sposéb naprawy i powody do
niej sklaniajgce w rozmowie miedzy Panem Tadeuszem i jego narzeczong
Zosig—ogrodniczka, bedacych przeciwienstwem do okrutnego pana i plochej
Zosi—pasterki z Il cze$ci Dziadsw.



Teologja w Dziadach Mickiewicza. 35

)

sstew. I w co twoje pobozine wierzyly pradziady?

Ach! najpiekniejsze Swigto, bo $wieté pamisatek,

Za c6z zniosle§ dotychczas obchodzone Dziady ?
Ksigdz.  Ta uroczystosé ciagnie z poganstwa poczatek.

Kosciél mnie nakazuje i nadaje wladze
Oswiecaé lud, wytepiaé reszty zahobonu.
Gusmw (pokazujgc na ziemie). Jednak prosza przezemnie i ja szczerze radze:
Przywréé nam Dziady. Tam u Wszechmocnego tronu
Kedy nasz zywot §tiste odwazaja szale
Tam wiekszym jest ciezarem iza jednego slugi
Ktdra szczerze wyleje nad toba u zgonu
Niz klamliwe po drukach rozglaszane zale,
Platny orszak i kirem powleczone cugi.
Jesli zalujac $mierci dobrego dziedzica,
Lud zakupiona $wiece stawia mu na grobie;
W cieniach wiecznosci jasniej blyszczy sig ta $wieca
Niz tysiac lamp w niechgtne] palonych zalobie.
Jesdli przyniesie miodu plaster i skromne mleko
I garscia maki grobowiec posypie:
Lepiej posili dusze, o! lepiej daleko
Niz krewni modnym balem, wydanym na stypie.
Ksiadz,  Ani slowa. — Lecz Dziady, te pélnocne schadzki
Po cerkwiach, pustkach lub ziemnych pieczarach,
Pelen guslarstwa obrzed $wigtokradzki
Pospdlstwo nasze w grubej utwierdza ciemnocie ;
Stad dziwaczne powiesci, zabobonéw krocie
O nocnych duchach, upiorach i czarach.
Gusiaw. Wiec zadnych nie ma duchéw ? (Z ironig) Swiat ten jest bez duszy?
Zyje: lecz zyje tylko jak kosciotrup nagi ?...

Te 1 nastepne pytania Gustawa z ironicznem: insfo, moga
by¢ silnym dowodem przeciw tym ,medrcom®, ktérzy przesad-
nie ufajg tylko szkielku, oku i samemu rozumowi i takich bylo
dosé za czaséw Mickiewicza, jak pokazuje walka z jego roman-
tyzmem, ktSry strescil w tem hasle: Czucie i wiara mdwiag
do mnie silniej niz medrca szkietko i oko. (por. Ro-
mantyczno$é); a z przebiegu tej walki ten nasuwa sie¢ wniosek,
ze ani przeciwnikom tego hasla (wsréd ktorych byla i taka po-
waga naukowa jak starzec Sniadecki) nie mozna odméwié
pewnej racji, ani tez zwolennikom tego hasla przyznaé pelnej
racji. Sposéb pogodzenja podaje sam Mickiewicz choéby tem
jednem slowkiem: silniej, a wiec nie wyklucza zupelnie dla
poznania prawdy szkietka, oka i rozumu, lecz stawia wyzej:
czucie i wiare jako irdodla prawd zywych, niedostepnych medr-
cowi pozytywistycznemu czy racjonalistycznemu.

3"
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Martwe znasz prawdy — nieznane dla ludu
Widzisz swiat w proszku, w kazdej gwiazd iskierce.
Nie znasz prawd zywych, nie obaczysz cudu,

Miej serce i- patrzaj w serce! (ob. Romantycznosé).

Przykladem takiej: nie wylacznosci lecz wyzszosci hasta
Mickiewiczowskiego romantyzmu nad hastem pozytywizmu i zim-
nego racjonalizmu sg obok innych utworéw Dziady, byle je
czytaé i wyjasnia¢ z uwzglednieniem komentarza umieszczonego
przez samego poete w przedmowach. ,Dziady nasze — pisze
w przedmowie do I i IV czesci wydanych w Wilnie — majg to
szczegdlne, ze obrzedy poganskie pomieszane sa z wyobraze-
niaini religji chrzescijanskie]; zwlaszcza, Zze dzien zaduszny przy-
pada okolo czasu te] uroczystosci. Pospélstwo rozumie, ze po-
trawami, napojem i §piewami przynosi ulge duszom czyscowym.
Cel tak powazny $wieta, miejsca samotne, czas nocny, obrzedy
fantastyczne, przemawialy niegdys silnie -do mojej imaginacii;
sluchalem bajek, powiesci- i piesni o nieboszczykach powraca-
jacych z prosbami lub przestrogami; a we wszystkich zmysle-
niach poczwarnych, mozna bylo dostrzec pewne dgzenie mo-
ralne 1 pewne nauki, gminnym sposobem zmyslowie przedsta-
wiane“. A w przedmowie do Illl czesci napisanej w Dreznie,
a wydanej w Paryzu — przypomniawszy dzieje meczenskiej
Polski, a w szczegdlnosci mlodziezy wilenskie} przesiadowanej
przez Nowosilcowa, tak pisze dalej: ,,Wszyscy pisarze, ktorzy
uczynili wzmianke o przesladowaniu 6wczesnem Litwy, zgadzajg
si¢ na to, ze w sprawie uczniéw wilenskich bylo co§ mistycz-
nego i tajemniczego. Charakter mistyczny, lagodny ale nieza-
chwiany Tomasza Zana, naczelnika mlodziezy, religijna rezygnacja,
braterska zgoda i mito$é mlodych wieiniéw, kara boza siegajgca
widocznie przesladowcow, zostawily glebokie wrazenie na umysle
tych, ktérzy byli swiadkami lub uczestnikami zdarzen; a opi-
sane zdajg sie¢ przenosié¢ czytelnikbw w czasy dawne, czasy
wiary i cudéw. Kto zna dobrze 6wczesne wypadki, da $wia-
dectwo autorowi, ze sceny historyczne i charaktery oséb dzia-
lajacych skreslit sumiennie nic nie dodajgc i nigdzie nie prze-
sadzajgc“...

Godzi sie jeszcze zwr6ceié uwage na prolog i motto Dziadow,
bo one tez bardzo znamienne dla charakterystyki utworu i jego
autora. Jako prolog Dziadow wilenskich jest wiersz pod tytulem
Upidr, a za motto sluzag stlowa Szekspira: Sa dziwy w niebie
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I na ziemi, o ktorych ani sie s$nifo naszym filozofom. W Duzia-
dach drezdenskich po przedmowie nastepuje dedykacja utworu:
...spoluczniom, spdlwiezniom, spoélwygnancom za milosé ku
ojczyinie przesladowanym... za motto sluza slowa z Ewangelji
(Mat. 10, 17—22): o czekajacych nas przesladowaniach dla
imienia Chrystusowego, ale ostodzonych obietnicg: Kto wytrwa
do konca, zbawion bedzie; prologiem za$ jest scena w wiezie-
niu, w ktore] aniotlowie dobrzy i zli walcza o wieznia, a skutek
jest ten, Ze wiezien wstaje i pisze weglem z jednej strony: D. O.
M. Gustavus obiit 1823 Calendis Novembris, a z drugiej strony :
Hic natus est Conradus 1823 Calendis Novembris. Zdaniem
Tarnhowskiego (por. Historje literatury polskiej t. IV str. 283)
rzecza gléwng w Dziadach jest czesé IV i IlI: Gustaw i jego
przemienienie w Konrada — 1 na to zgoda zupelna, ale trudniej
sie zgodzi¢ na to, co pisze dalej: wszystko inne to sg dodatki,
przybory, dekoracje, ktorych mogioby nie by¢, a rzecz nie zmie-
nilaby sie przez to wecale. Takie bowiem powiedzenie, ktére ma
na celu wylaczenie 'z utworu jako niekoniecznego pierwiastka
tantastycznego i nadnaturalnego zdaje sig by¢ niezgodne z myslg
samego Mickiewicza, wyrazona w przedmowach. To tez zgo-
dniej z ta mysla postepuja ci, co starajg sie poszukiwaé nawet
w pierwszych czesciach Dziadéw pod ,poczwarnemi zmysleniami
pewnych dgzen moralnych i nauk sposobem gminnym zmy-
stowie przedstawionych®. Wedlug prof. Kallenbacha (ktéry w swej
moenografji o Mickiewiczu przytacza i zapatrywania innych t. .,
str. 277 i n.) idea przewodnia, siejgcg swe blaski na caly poe-
mat wilenski jest: ,idea znaczenia czlowieka na ziemi, jego po-
wolania, celu i przeznaczenia, idea wskazujaca, ze jesli zywot
ludzki nie konczy sie z zyciem organizmu fizycznego, ale trwa
i nadal, to celem tego zywota: niebo — ale srodkiem do niego
wiodgcym ziemia i tylko ziemia: ziemia ze swg twarda, znojng
praca, z bolescig, nieszczesciem, zgryzotg, ziemia z tem wielkiem
mrowiskiem ludzi, ktorzy sg bracig wspolna; ziemia z obowigz-
kami pracy dla dobra wspodlnego, nie rozpraszania sil rozumu
i uczucia na marzenia nieuchwytne, ale skupienia ich na pozy-
tek ogdlu. | dla unaocznienia tej swietej idei czlowieczenstwa,
oto szereg obrazkéw, widm fantastycznych ukazujgcych sig¢ na
Dziadach: Dwoje dziatek, co dla tej ziemi niczem nie byly, co
na niej tylko szczescia zaznaly, zwraca sie z prosbg o dwa
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gorczycy ziarnka, symbol trosk i goryczy ziemskich. Pan okrut-
nik, ktéry Zycie swe uwazal za pasmo utkane z rozpusty i hulanki,
ktory w chlopie blizniego nie widzial, wraca na ziemie przeko-
nany, ze w rojowisku ludzkiem trzeba byé bratem dla drugich.
trzeba byé czlowiekiem. Po tych dwu obrazach jawi sie para
mlodziencza: dziewica, ktora gardzac padolem ziemskim, zyla
bez pozytku dla ziemi — mlodzieniec, ktéry oddany jednemu
tylko wylacznie uczuciu, réwniez wymyka sie z pod praw obo-
wigzujgcych kazdego z nas na ziemi: trzezwej i rzeiwej pracy
dla spoleczenstwa. Oboje zgrzeszyli: ona przez brak uczucia,
6w przez nadmiar jego i wylgczne skierowanie tegoz w sfere
zaziemska... Oto cztery kategorje przewinien wobec ludzkosci,
oto przyklady, jak nie trzeba Zyé na ziemi; oto przestroga, jak
przeciwnie znosi¢ nalezy zycie z tem wszystkiem, co ono z sobg.
daje: gorycz, trudy, obowiazki dla drugich. Umieé spelnié¢ swe
zadanie na ziemi, kochaé co ziemskie, a dazyé do tego, co
boskie —oto tres¢ i rdzen, oto tajemnica Dziadéw wilenskich®.

Procz tej ogdlne] nauki, przypominajacej upomnienie Pisma
Sw.: Pamietaj na rzeczy ostateczne, mozna jeszcze z Dziadow
wilenskich zaczerpnaé wiele nauk szezegétowych, zwigzanych
z eschatologja np. o réinych rodzajach $mierci, o marnosci
i niestalosci szczeScia ziemskiego, o czci pamiatek i obrazéw
zmarlych a drogich nam oséb, o réinych sposobach przyjscia
z pomocg zmarlym i t. p.

(Ciag dalszy nast.).



